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[ ]
I nsan hakkinda konugmak veya yazmak bir cihetle kolay, bir cihetle zor-
dur. Clinkii insan, insana veya kendisine kimi zaman ¢ok yakin iken, kimi
zaman ise hayret edilecek derecede varligindan uzak ve yabanci bir varliktir.

Biitiin dinler, diinya goriisleri ve felsefl sistemler kendi insanini insanli-
ga 6rnek insan diye takdim etme gayreti i¢inde olmusglardir. Bu diisiincele-
rin ortaya koydugu tanim ve tanitimlar, insanin diinyada kendisini tanima ve
bilme seriivenidir. Bu sebeple her bir din veya diinya goriisii neyi 6ncelemek
istemigse, o Ozelligi ile insanini tanimlamigtir.

Insan hakkinda gerek tikel gerekse tiimel manada bircok eser kaleme
alinmistir. Insanoglunun nitelikleri 6zellikle bir bilimin konusu olacak kadar
aragtirma konusu olmug ve ¢okga da teferruatlandirilmigtir. Modern diisiin-
ce; dogru veya yanlig, insani anlamak, konumlandirmak ve ona deger bigmek
bakimindan ciddi mesafeler katetmistir.

Islam diinyasinda insan hakkinda Islami diisiince merkeze alinarak bii-
tiinciil ¢aligmalar pek yapilabilmis degildir. Insan iizerine olan arastirmalar
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ya modernitenin ulagtig1 neticelere mesruiyet kazandirmak ya da modernite-
nin 6ngoriilerini tamamen ret tizerine kurgulanmugtir.

Biz bu ¢aligmada insani evrende ve kendi 6zelinde nasil anlamamiz ge-
rektigini varlik, bilgi ve deger cergevesinde anlatmaya gayret ettik. Calig-
maya baglarken zihnimizde 6nceden ulagtigimiz bazi bilgileri tasdik edecek
sonuglara ulastigimiz gibi, bildiklerimizden bircogunun da yanlig oldugu-
nun farkina vardik. Bununla beraber insana iligkin yeni anlamlandirmala-
ra da ulastik.

A) INSAN

1. “Insan” Kelimesi

Kainat yaratildiginda insanoglu heniiz yoktu.! Insanin yaratilmasiyla be-
raber kiinat mana ve deger kazanmaya bagladi. Ciinkii dlemde her gey insan
icin var kilinmisti.> Bu sebeple insandan bahsetmek, ayni zamanda kainattan
bahsetmek manasina gelmektedir. Yine insan olmasaydi cennet ve cehennem
de yaratilmazdi.’ Anlagiliyor ki, biitiin giizellikler ve zorluklar ancak insan-
dan dolay1 vardir.*

Insanin, insan diye adlandirilmasinin birinci nedeni, insanlarin birbirle-
riyle olan tinsiyetidir. Insan, tabiati (yaratilist) geregi medenidir/sosyaldir. Yi-
ne insana insan denmesi; insanla beraber insanin her seyle yani biitiin kdinat-
la iligki kurmasindan ve iligkili olmasindan dolayidir.’

Insan teriminin ikinci anlami ise nisyan kékiinden “insiyan” seklinde olug-
mugtur.® Bu manasiyla insan; unutan, fark etmeyen, uzaklagan anlamlarini
icermektedir.

1.  Meryem, 19/67; insan,76/1.

Kainatin ve igindekilerin insanlar i¢in yaratildig ile ilgili ayetler icin bakiniz: a) Yer
ve gok ile icindekiler: Lokman, 31/20; Casiye, 45/13; b) Deniz ve gemi: ibrahim,
14/32; Nahl, 16/14; Hac, 22/65; Casiye, 45/12; Hayvanlar: Hac, 22/36-37; Zuh-
ruf, 43/15; d) Giines, Ay, yildizlar, gece-giindiiz: A’raf, 7/54; Ra’d, 13/2; ibra-
him, 14/33; Nahl, 16/12; An-kebit, 29/61; Lokman, 31/29; Fatr, 35/13; Ziimer,
39/5.

Ta-Ha, 20/14; Casiye, 45/22; Miilk, 67/2.

Enbiya, 21/35; A’raf, 7/168.

Ragip el-Isfehani, Miifredat, ¢ev: Yusuf Tiirker, Istanbul 2007, s. 150.

Ragip, Miifredat, s. 150
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Insan; iinsiyet anlam kdkeniyle hemcinsleriyle uyum hélinde yasayan ve
bilen bir varlik iken, nisyan anlam kokeniyle kavga eden, kan doken’, yeryii-
ziinde fesat ¢ikaran® varligin adidur.

Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir: “Miimin iilfet eder, iilfet etmeyen
ve kendisi ile iilfet edilmeyen kiside hayir yoktur.” Insanin ontik dogasinda
hayrin, serri oncelediginin en 6nemli kaniti Tin sQiresinde ifade edilmekte-
dir: “Biz, gercekten insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu agagila-
rin asagisina indirdik.’® Oncelikle insanin tabiat olarak iyi yaratildigini yani
insanin Oziiniin iinsiyet oldugu ve hakikati bilme (varliklara ad verme)'! ye-
teneginde oldugunu anlamaktayiz. Ancak bazi insanlar, varolussal olarak bu
Ozgiin yani iyi olan 6zlerini kendi fiilleriyle ve iradeleriyle agagilik seviyelere
diisecek durumlara getirmektedirler.

Insanin huzurlu olmas: icin akli ve hissi tercihlerini belirginlestirmesi gere-
kir. Ciinkii insan, diisiinme ve ayirt etme yetileriyle hayvanlardan ayrilmaktadir.
Bu iki yeti kullanilmadigi zaman, insan ile hayvan arasinda fark kalmamaktadir.

2. “Insan”1in Tanimi

Gazzali insan1 séyle tanimliyor: “Insan, nutk sahibi (konusan veya diisii-
nen) ve 6len canlidan ibarettir.”!2

Oliim, insanin karsilasacag: kaderi veya insan varhiginin vazgecilmezi ol-
masina ragmen —Aristoteles’ten beri— insan tanimina girmeyen ‘6liimlii in-
san’ tabirinin IslAm diisiincesiyle beraber insani bir 6zellik olarak kabul edil-
mesi kayda degerdir. Gazzali’den 6nce insan1 “6liimle kemale ulasan varlik”
diye tanimlayan ise Ibn Sina’dir.’® Ciinkii Islim inancina gére 6liimden son-
ra da insan yasamaktadir, yani insan olma durumu devam etmektedir.!* In-
san mutlaka 6lecekse ve 6lmek de insanin kemali ise bu kemali dikkate alarak
yasamak, 6liim sonrasina fikrimiz ve amelimizle 6nem vermemiz elzemdir.

7.  Bakara, 2/30.

8. Rum, 30/41; Muhammed 47/22

9.  El-Beyhaki, Suabu’l-Tman; Riyad, no:1423;10/441,442.

10.  Sems, 91/7-8; Tin, 95/4-5.

11. Bakara, 2/31.

12.  Gazzali, (Mecmuetii’r-Resail Ii’l-imam el-Gazzali kitabi icinde) Beyrut, ?, s. 88.

13.  Ibn Sina; el-Havf mine’l-Mevt (Hasan Asi, Tefsiru’l-Kur’ani ve Liiga-ti’s-Sufiyye, ki-
tabi icinde), Beyrut, 1988, s. 275.

14. Tevbe, 9/100; Ziimer, 39/7-9; Hadid, 57/10; Hasr, 59/8
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Modern zihniyete sahip olan biiyiik cogunluk, bu diinyada ebedi yagama
arzusundadir. Bu diinya, biitiin insanlar igin cennet olmaya yeterli ve elverig-
li olmadigindan, bazilari diinyay1 kendilerine cennet yapmaya girisince, bir-
coklari icin diinya cehenneme doniigmektedir.

Diyelim ki insan, ebedi yagsamay1 kesfetti veya basardi, unutulmamalidir
ki, Iblis de insan1 melek olmak ve ebedi yasamakla kandirmisti.’ O zaman
tizerinde yasadigimiz yerkiirenin sinirliligi ve biitiin yagsayanlara yetmeyece-
ginden, evrenin diger yasanabilir gezegenlerine insanlar bir sekilde gidecek-
lerdir ki, bugiin gok bilimleri bu hususta epeyce mesafe almistir. Ve yeni ke-
siflerle Alemde yasanacak her yeri insanlar kesfedip oralari fethetse/isgal etse,
yine de sinirli olan bu dlem sinirsizca yasamak isteyen insanlara yetmeyecek,
insan 6lmese(!) de ebedi yasamak adina evreni yok edecektir.

Insanin kendi menfaati ve huzuru igin Allah, 6liimiin ne zaman vuku bu-
lacagini insana bildirmemistir. Eger insan, dmriiniin ne kadar olacagini bil-
se ve bu siire de kisa olsa, arzu ve istekle hayata sarilmaz, neslini devam et-
tirmez, yeryiiziinii imar edecek hevesi kendisinde bulamaz. Bunun aksine in-
san, omriiniin ¢ok uzun oldugunu bilse, bu defa da higbir sinir tanimaz, seh-
vet ve arzularinin peginde kosar ve diisinmeden kendisini tehlikelere atar.!®
Oliimle hayat i¢ ice, ama zamani ve mekéani belli olmadigindan, insan kendi-
sini dengede tutmak zorundadir.

“Bu diinyada hig¢ kimse ebedi yasamadigi hilde, biz insanlarin duygu ve
diigiincelerinde neden ebedi yagama arzusu/hevesi vardir?” seklindeki soru-
nun cevabi, tecriibe ile bu diinyada ebedi yasayabilmek miimkiin olmadi-
gina gore, bu diisiince insan tabiatinda fitrat hali olmalidir. Allah’in insan
tabiatina yerlestirdigi ebedi yasama arzusunun da bu diinyada degil, ebedi
ozelligi olan ahiret hayatinda olmasi akla daha uygun ve miinasip goriin-
mektedir.

Hz. Ali ile bir miigrik arasinda gecen su konusma ahirete inanmanin, onu
inkar etmekten daha akli ve insani oldugunu bize gostermektedir. Miigrik bi-
ri Hz. Ali’ye, “Ey Ali, durmadan ibadet yapiyor, diinyevi zevklerden kendi-
ni mahrum ediyorsun, halbuki ahiret diye bir yer yoktur. Hz. Ali’nin ceva-
b1 muhtesemdir: Ey falanca, eger is senin dedigin gibi ise 6liimden sonra be-
nimle senin aranda bir fark yok demektir. Ancak eger benim inancim dogru
ise benimle senin esit olman miimkiin degildir.”'” Bu konugsma Hz. Ali’ye ait

15. Araf, 7/20
16.  Gazzali, Hikmetler Kitabi, ¢ev: Halil Kandemir, istanbul 2009, s. 72.
17.  Bkz. Mehmet Bayraktar, Pascal Oyunu, Istanbul 2014, s. 14, 23-24.
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olsun veya olmasin, buradaki akil yiiriitme, ahirete inanmanin onu inkar et-
mekten daha akli oldugunu bize gostermektedir.

Insan taniminin birinci béliimiinde gecen “Insan bilen varliktir”in'® anla-
mi ise, insanin kendi nefsini/kendisini bilmekle beraber bagka seyleri de ken-
disi vasitasiyla bilmig olmasi demektir. Ciinkii insan, dlemin varlik dgelerini
biinyesinde tagidigi gibi, miicerret aleme iligkin soyut akla ve ruha sahip olma-
sindan dolay1 da metafizik Alemi bilme imkanina kavusmaktadir. Insan; var-
lig1 bilme 6zelligi tizerine temellenmigtir. Bu 6zellik ilk yaratilisindaki isimle-
ri bilebilme konusunda agik¢a beyan edilmistir.

Kendinden varli§a varis ve onu bilis, insanin kendisi ile varlik arasinda
varolussal iinsiyetin meydana gelmesine sebep olur. Boylece kendisi ile ba-
rigik olan insan dlemle barigik hale gelmis olur. Kendini ve dlemi bilmek ise
insani, kendisinin ve dlemin yaraticisinin kendisi ve 4lem olmadigini bilme-
ye gotiiriir ve bu anlamli varlik, Alemin de yiice bir anlamdan tezahiir ettigini
insana anlatir. Kendini bilen 4lemi bilmis olur ve bdylece de Allah Teala’nin
yaratmasini ve kudretini tanimig olur."

Az veya ¢ok bilmek?® en 6nemli insani dzelliktir. Bu sebeple insan bilen/
diigtinen varlik olarak konumlandirilmigtir. Bununla beraber yalnizca bilmek,
biitiin insan hayatinin anlamlilik kazanmast igin yeterli goriilmemistir. Bilmek,
hayata iligkin oldugu gibi 6limii bilmeye de iliskin olmalidir. Boylece tinsiyet
ile nisyan arasindaki insan, suurla akleden ve varlik olarak bilmenin bir gere-
gi olan ilahi haberlere gore hayatini diizenler.

Bilmek, inanmak icin ¢ok 6nemli olmakla beraber, inanmak (hidayet) mii-
min olmak igin yeter sarttir. Ciinkii bilmenin zidd1 cehalet, inanmanin/iman
etmenin ziddr ise kiifiirdiir. Ancak modern ¢aglarda pozitivizmin bilimi 6n-
celemesi, Batili zihinleri ve kalpleri bulandirmigtir. Din hakkindaki bu ariza,
miisliimanlar da etkilemistir.

Bilimin din adina, zihnin yegine merkezi hiline gelmesi insanin din hak-
kindaki tabii fitratini bozmustur.?! Bu haliyle din, insanin her zerresini et-
kileyen bir inan¢ olmayip, zihnin bir kurgusu haline gelmektedir. Zihni bir
kurgu haline gelmis bir din, hicbir insani dindar olarak tanimlayamaz ve tat-
min de edemez.

18. Rahman, 55/3-4.

19.  Ragip; Mutlulugun Kazanilmas:, cev. Liitfi Dogan, Fatih Genglik Vakfi, Istanbul,
1997. s. 24.

20. Ydsuf, 12/76.

21. Nisi, 4/117-119.
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3. Beni Anlamlandiran, Anlamli Kilan Nedir?

Var olmak, varliga gelmek veya varliga gelmemek insanin irade ve kud-
retinde olan bir yetki degildir. “Neden var oldum?” sorusu her insan tarafin-
dan sorulmasina ragmen bu soruya net ve agik cevap verebilmek cok kolay
degildir. “Ben onlar1 ne goklerin ne yerin ne de kendilerinin yaratilmasinda
hazir bulundurmadim.”??

Bir dine veya bir metafizige inananlar ise en bagta kendilerinden daha
giiclii ve daha akilli/yetkin bir sebep ve dayanak kabul etmelerinden dola-
y1 hayatlarini anlamli kilma cihetine yonelmektedirler. Bunun igin dinleri,
diinya goriiglerini ve felsefi sistemleri aragtiriyor, kendi varlik gerceklikle-
rine veya varlik hakikatlerine uygun olan din veya diinya goriisiinii segme-
ye caligiyorlar. Iste “Varligimizi ve varolusumuzu neye gore anlamlandir-
maliy1z?”?® sorusu, yasadigimiz bu varlik dleminde kendimizden ve varlikta-
ki anlamli sebeplilikten hareketle nispeten cevabi verilebilecek bir soru ha-
line gelebilmektedir. Bu sebeple kendimizi ve varligi kesfetmek ve bu kes-
fe uygun varolug/hayat ilkeleri belirlemek hayatimizin anlamlilig1 icin ge-
reklidir. Ogrenilen ve tecriibe edilen seylerden hareketle dogustan getiri-
len yetenekleri tatmin eden ve bizce mechul olan sorularimiza cevap veren
dine veya ideolojiye uymak ¢ogumuz igin en dogru secim olmustur. “Insa-
ni huzur ve mutlulugu buldugumuz inang, kurallari bize uygun gelen ideo-
loji veya diinya goriisii ile nasil yasamamiz lazimdir?” sorusuna cevap veri-
riz. Clinkii “insani gercekligin aydinlatilmasi, dini varolusun ¢esitli goriis-
leriyle ortaya cikan kusatici ve biitiinciil bir umudu tagir.”?* Iste bu umut
bizi meghuliyetten kurtarir, varligimizin anlamli 6ziinii, varolusumuza an-
lamli bir gekilde yansir.

“Bir dinin tistiinligiiniin 6l¢iisii nedir?” sorusuna, “O dinin ferdi olarak
bir insanin ve tiimel olarak da insanligin insani kabiliyetlerinin tamamina ve
cogunluguna anlaml bir gekilde hitap edebilme yetenegidir.” diye cevap ve-
rebiliriz. Islam, biz miisliimanlar icin bu konumdadir. O hem birey olarak bi-
zim biitiin varlik ve varolugsal ihtiyaclarimizi gidermekte hem de gelecege ilis-
kin, 6liimden sonra ne olacak seklinde 6rneklendirilebilecek endise ve korku-
larimizi da bertaraf etmekte veya bu hususta en azindan insana iligkin 6nem-
li aciklamalarda bulunmakla bizi giivence altina almaktadir. Bu anlamda Is-

22. Zariyat, 51/16.
23. Mutaffifin, 8§3/191.
24.  George Gusdorf, Insan ve Tann, cev. Zeki Ozcan, Bursa 2000, s. 73
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lam, “Orta immet (immeten vasata)”? ideali ile bizleri asiriliklara ve inkara
karst koruma altina almaktadir.

Islam, insana birey ve toplum diizleminde 6nem verdigi gibi, yine insani
yiicelterek biitiin 4lemi onun emrine vermistir.?® Yani bu gordigiimiiz ve bin-
lerce yil anlamaya ¢alistigimiz muhtesem alem, insan igin var kilinmigtir. Bu
durum, Allah’in bize verdigi yiice degerin adidir. Bu sebeple yeryiiziinde ve
dlemde insan, Allah adina is yapacak (halife olacak)?” biiyiik ve yiice bir ma-
kama sahiptir. Insan da kendisine emanet edilen, hizmetine verilen bu Alemi
inga ve ihya etmek zorundadir.

Insan, tasidigi emanet 6lgiisiinde?® hem Allah’a karst hem de evrene kar-
st sorumludur. Evrenin ve kendisinin selametinden sorumlu oldugu igin tiim
evrene hitkmedecek kadar giiclii yaratilmigtir.?” Biitiin varligi Allah’in bir ni-
meti olarak gormek ve ona éylece muamelede bulunmak Islami ve insani bir
durumdur. Islim’a gore, insan disindaki her varlik hissedise ve suura sahip-
tir.3® Varliga hagin ve hoyratca muamelede bulunmak, varligi gayesinin, yani
tabiatinin ziddina kullanmak, varligi incitmek demektir.3!

“(Ey insan!) Bulut, riizgar, giineg ve felek, senin eline ekmek vermek igin
caligip hizmet goriiyor. O ekmegi gaflet etmeden yiyesin diye...”3? “Allah’in
emriyle onlar senin i¢in boyle calisirlarken, senin vazifeni yapmaman, bog
oturman hig yakigik alir mi2733

4. Insan, Insanlik ve Insaniyet

Insan; fert/birey/ben olarak insan, tiimel manasiyla insanlik ve ahlaki ola-
rak insaniyet gibi temel terimlerle mahiyeti ifade edilen bir varliktir.

Insan, tek basina, birey olarak insanligin ortak paydasina sahiptir. Ancak
fert olarak insan, tek bagina soyut insanligi temsil edecek kapasitede degildir.

25. Bakara, 2/143.

26. Casiye, 45/13; Lokman, 31/20.

27. En’Am, 6/165; Bakara, 2/30.

28. Ahzab, 33/72.

29. Murtaza Mutahhari, Insan Gercegi, cev. Celaleddin Yilmaz, Istanbul 1987, s. 63.

30. Isra, 17/44; Hac, 22/18; Nar, 24/41; Hadid, 57/1; Hasr, 59/24; Cum’a, 62/1.

31. Neml, 27/17-18; Hasr, 59/5.

32. Bk. Bakara, 2/30; A’raf, 7/54; R4a’d, 13/2; Ankebiit, 29/61; Lokman, 31/29; Fatr,
35/13; Ziimer, 39/5.

33.  Seyh Sadi Sirazl; Giilistan, Dibace, istanbul 1978, s. 72.
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Bir insanin sorumlulugu, hem tiimel insanlik i¢inde kendisine ait ortak
paydayi kisiliginde gerceklestirmesi hem de kendi bireyselligini veya Allah’in
her varlig1 yaratmadaki benzersizligini sahsinda varolusuna/hayatina yansit-
masl, o insanin yetkinligi olarak kabul edilmektedir. Her insan, birey olarak
diger insanlardan farkli ve sadece kendine 6zgii yaratilisa sahiptir. Iste fert ola-
rak her insanin bu kendine 6zgiiliigii, o insanin ilahi yaratiliginin hikmetidir.*

Bir insan, birebir diger insanlarin aynist degildir. Eger bir insan diger bir
insanin aynisi olsaydi, o zaman biitiin insanhigin ¢esitliligi tek bir insana in-
dirgenirdi. Bu ise ilahi yaratisin egsizligini ve benzersizligini (ibda’) zedeler-
di. Zikri gecen sebepten dolay1 vahiyle kesin olarak (muhkem) ortaya kon-
mamig diisiince, inang ve davraniglar hakkinda tek bir birey olarak kesinlik
iddiasinda ve dayatmalarda bulunmak asla dogru bir tutum degildir. Bizim
ortaya koydugumuz/koyacagimiz diigiinsel veya ameli fikir ve fiiller; coklar
icinde bir tanedir, bireysel yorumdur ve bu yorum; bagkas i¢cin ne dindir ne
de bir baglayiciliga sahiptir.

Cokluk iginde ¢oklugu olusturan tek bir fert, coklugu her yoniiyle tem-
sil edemez. Cogu zaman fanatizmin, dar fikirliligin sebebi, insan ve insanlik
arasindaki ayrimin i¢lem ve kaplaminin farkina varamadan tikel anlamda in-
san olarak varlik ve varolusumuzu (beni) tek hakikat kabul etmemizden kay-
naklanmaktadir.

G. Jung, fert olarak insan1 —yani birey/beni insani— kendi kendini bilen bi-
reysel varlik olarak konumlandirir. Bunun yaninda insanlig1 ise insanlarin ye-
teneklerinin ortalama istatistigi olan soyut bir varlik alani olarak degerlendi-
rir. Bu sebeple bir doktorun éncelikle insanlig bilmesi gerekir. Insanlig: bil-
dikten sonra ilgilendigi veya tedavi ettigi insani anlamasi ve bilmesi bireysel
basarisinin temelini olugturur.®® Jung’un da ifade ettigi lizere insan ve insan-
ligin farkini bilmek, insan bireyi i¢in ¢ok biiyiik faydalar temin eden énem-
li bir durumdur. Hekimlikte 6nemli olan bu durum, bir diinya goriisii, bir
inang icin de elzemdir. Ortak insanlig1 bilmek, herhangi bir insan hakkinda-
ki temel veya genel yanilgilari en aza indirmek demektir. Kendisine ilgi gos-
terilen insan bireyini sahsina miinhasir bilmek ise higbir insanin bir digerinin
ayni olmadigini, fert olarak her bir insana kendi biricikligi noktasinda énem-
liligini hissettirmek demektir. Insanlik; iyi veya kétii, insana iliskin her seyi
kapsamina almaktadir. Felsefi ve kutsal metinlerin varliga iligkin ortaya koy-
duklari kanun veya hiikiimler, insanligin ortak paydasina aittir. Bu ortak pay-

34. Nisa, 4/34; isra, 17/84; Zuhruf, 43/32; Ahkaf, 46/19.
35.  C.G. Jung, Kesfedilmemis Benlik, ¢ev: Barig ilhan, Istanbul 1999, s. 48, 49, 51.
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da, kimi insanda bir y6niiyle kimi insanda bagka bir y6niiyle cok veya az va-
rolusa ¢cikmaktadir.

“Insanin (bir birey olarak) kendisi, genel manada (insanlik olarak) insan
degildir. Insanlik fikri, varolus hareketinde bir varhiga sahip degildir. Ancak
ferdi insan, varlhigi icin varolustan bahsedilebilir.”3¢ Durum béyle olduguna
gore higbir birey tek bagina insanligi temsil edemez. Yine bir bireyin her se-
yini de insanlik o birey olmadan temsil edemez. Insanlik, biitiin bireylerin ta-
maminin katilimiyla meydana gelen soyut varlik alanidir. Bu soyut alan, an-
cak her bir bireyinin bireysel yetenekleriyle varolus alaninda tecriibe edile-
bilmektedir. Teoride insanligi, pratikte insani bilmek ve bu ¢ercevede insan
denen varliga yaklasmak insani en iyi veya en mitkemmel tarzda bilmek ve
anlamak demektir.

A1 A o1°

Insanlik; ilahi ilimde insana iliskin olan her bir ferde ait varlik ve varo-
lus bilgisini ve kabiliyetini kapsamaktadir. Tlahi bilgi; zaman ve mekanin si-
nirlamasina dahil olmadan biitiin zaman ve mekanlar1 kusatir tarzdadir. Bu
sebeple, insanliga ve ayni zamanda her bir insan bireyine ait biitiin varlik du-
rumlari tiimel olarak yaratilmig ve yasadigimiz bu varlik diinyasinda mevcut-
tur. Allah’in kemal olarak yarattigi insanlik ise 6yle veya boyle her bir insan
bireyi tarafindan paylasilmistir. Zaman ve mekana konu olmast itibariyla in-
sanlik, bireylerin sahsinda her bir bireyin melekesi ve Allah’in melekleri va-
sitasi ile varolug alaninda tezahiir etmektedir.

Insaniyet, hem insanlik hem de her bir insan bireyinin yalnizca ahlakiligi-
ni ifade etmede kullanilan ve igerigi bu yonde anlam kazanmuig bir kavramdir.
Insaniyet, soyut insanliga ait hayr1 ifade ettigi gibi, her bir insana ait olan hayr
ahlaki olarak da ifade etmektedir. Insaniyet her ne kadar varolusa/hayata dair
gibi goriinse de ortaya koydugu davraniglarinin 6zii insaniyette miindemicgtir.

Insani davransslar terbiye yolu ile ahlak olarak varolusa ¢ikar.’” Insanli-
gin, bir insan bireyinin 6ziinde/cevherinde mevcut olan potansiyellerinin ha-
yir cihetiyle varolusa cikisina insaniyet demekteyiz. Insanliga ve fert olarak
insana yaragan; “insaniyet” geregince bir hayat tanzim edebilme azim ve mii-
cadelesi icerisinde olmasidir. Ciinkii insanlik, insanin yalnizca iyi tarafini de-
gil, ayn1 zamanda insanin fiicur/kotii cihetine ait 6zelliklerini de biinyesinde
barindirmaktadir.’

36. Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, cev: Vahap Mutal, Istanbul
1992, s. 36.

37. Insan, 76/3; Beled, 90/10-11.

38. Fecr, 89/19-20; Sems, 91/7-8.
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Insan, insanlik ve insaniyet terimlerinin ihtiva ettigi anlamlari géz éniin-
de bulundurdugumuzda biitiin bu anlamlar insanin 6z olarak hayra, iyiye ve
glizele yatkin olduguna isaret etmektedir. Yiice Allah, insani en giizel sekil-
de yaratugini, fakat insanin daha sonra bu iyi yaratilist kétiiye kullandigini
Keldm-1 Kadim’inde bildirmektedir.

B) INSAN ONTOLOJISI
1. Insanda Ruh-Nefs Iliskisi ve Nefs

Ruh ve nefs kavramlari, insani ifade icin kullanilan iki temel terimdir.
Cogu zaman ruh ve nefs terimleri birbirlerinin yerine kullanilmigtir/kullanil-
maktadir.

Ruh, Hz. Adem’e iiflenen ilahi tezahiir olarak insandaki ilahi kemali ifa-
de etmektedir. Ancak nefs icin ayni seyi soylemek miimkiin gériinmemekte-
dir. Ciinkii nefs; iyilik ve kotiiliigii yapan, yapabilecek olan insani bir giig ola-
rak Kur’an’da zikri gecmektedir. B6yle olunca da nefsi ruh yerine, ruhu da
nefs yerine kullanmak dogru bir isti’mal/kullanim olarak kabul edilemez. Al-
lah, insanin ¢ok hayret verici bir yaratiligi oldugunu ve Cenab-1 Hakk’in ru-
biibiyeti ile miinasebeti olacak gekilde bir san1 bulundugunu hissettirmek igin
“Ruhundan iiflemek” ifadelesini kullanmigtir.>* Ancak nefs; ruh bedene girin-
ce insan benligini olugturan tigiincii bir hal olarak ortaya ¢ikan insan kisiligi-
dir. Boylece insanin nefsi, onun cevherini veya varligini degil, insanin varo-
lusunu ve sahsiyetini temsil eder. Varolus ise dogumdan 6liime kadar devam
eden bir siirectir. Bu nedenle insan bu diinyada nefsi iizerinde tagidig: siire-
ce tam kemale ulagma nasibine sahip olamamaktadir. Ancak insan 6liinceye
kadar kemal yolunda varolusunu olusturma gayretinde olur veya olmalidir.

Insanin bedeni ve ruhu tek bagina var olma, varolusa katilma nasibine
sahip degildir. Ruh tek basina Rabbine ibadet edemedigi gibi, beden de ruh
olmadan Rabbinin varliginin kanitlarina ulasamamaktadir. Bu durumda her
ikisinin ortaklik yaptigi bir tigiincii hal gerekiyor ki, o da nefstir. Nefs; ruhi
ilhamlar1 dinlerse tatmin olur, bedeni ya da ruh{ istekleri asir1 bir sekilde is-
terse 0 zaman da tatminsiz olur. Bunun yaninda nefsin, bedent ihtiyaglari ta-
mamen terk etmesi de yine tatminsizlik sebebidir. Ciinkii ihtiyaglar1 gideril-
meyen beden, nefs iizerinde baski kurar.

39. Kadi Beydavi, Beydavi Tefsiri, cev: Sadi Eren, Istanbul 2010, c. 3, s. 536.
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Tam anlamiyla insan; nefs ile varolug alanina ¢ikabilmektedir. Nefs; hem
takvay1 hem de fiiciiru potansiyel olarak yapisinda barindirmaktadir. Bu se-
beple, nefsin sabit bir hali yoktur. O, iyilik ile kotiiliik arasinda siirekli bir de-
gisim ve doniisiim i¢indedir. Kendisinin diginda kendisine siirekli etki eden
cevherlerin tesiri altindadir. Bu sebeple nefsi sabit cevherler olan ruh ve be-
denle tanimaktayiz ve tanimlayabilmekteyiz. Boylece ortaya ¢ikiyor ki, nef-
sin varliga ¢ikisi kendi zat1 dolayisiyla degildir.

Oliimii tadan ve hisseden nefistir.** Oliimle beraber beden ve ruh birbir-
lerinden ayrildiklarinda nefs kendi varolusunu kaybetmektedir. “Her nefis
oliimii tadacaktir.”*! hitkmii de buna miiteveccihtir. Varlikta yeniden dirilig
vuku buldugunda, yani beden ve ruh tekrar bir araya geldiklerinde nefs yeni-
den varolus alanina ¢ikmaktadir.

Insanin ruh ve bedene sahip olmasi bir diializm midir? Yoksa bu ikisi bir-
birlerini tamamlayan bir terkip midir? Beden ve ruhtan tegekkiil eden insan,
eger yalnizca bedene veya yalnizca ruha 6nem verir digerini terk ederse, bu;
birbiriyle asla uyumlu olmayacak zitlar1 dogurur ki, insanin bu davranigi ne-
deniyle izafi diializm (ikicilik) ortaya ¢ikar. Ancak insan bu iki temel 6zelligi-
ni veya varhigini, kendi hal ve kabiliyetlerini dikkate alarak ihtiyaclarini gide-
rirse, bu durumda ruh ve beden birbirlerini tamamlayan ve fert olarak insa-
na huzur ve saadet bahseden uyumlu terkip olur. Izzetbegovig; “Islam, diin-
yanin esas Ozelligi (yani) insani olan diializmini evvela anlamak ve kabul et-
mek, ondan sonra da onu yenmek yoludur.”*? der.

2. Kur’an Baglamiyla Nefs

Nefs hakkinda Kur’an’da dort asamayi ifade eden bes ifade ya da kavram
bulunmaktadir. Bunlardan biri kotiiliigii emretmekte, diger dordii ise insanin
iyi olma ve olabilme seviyelerini ifade etmektedir.

Kotiiliik; ontolojik olarak yokluga, islev olarak ise basitlige ve siradan-
liga yoneliktir. Ancak iyilige, hayra gelince, burada yokusu ¢ikmak lazim. O
da yorucu oldugundan her insanin veya her insan ferdinin bu yokusu ¢citkmak
icin bireysel seviye ve agamalari bulunmaktadir.

40. Enbiya, 21/35; Ankebat, 29/57; Ziimer, 39/42.

41. Al imran, 3/85.

42. Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban, Istanbul 1987,
s. 20.



28 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

a. Nefs-i Emmare: Kisiye kotiiliigii cokca emreden nefstir. Insan1 her seye
heveslendiren, her seyi isteyen ve asla tatmin olmayan nefistir.

b. Nefs-i Levvame: Bu nefs sahibi, nefsi emmaresinin telkin ettigi veya yap-
tirdig1 seyler hususunda kendisini elegtirendir. Giinahindan rahatsizlik du-
yar. Yani nefs-i levvAme; fitratinin sesini duyan, fitratina déniis azminde
olan nefs olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

c. Nefs-i Mutmainne®: Bu nefs sahibi, iizerine diiseni yaptiktan sonra Al-
lah’in fiilinden hognutluk duyar.

d. Nefs-i Radiyye-Mardiyye: “Allah’tan razi olmug ve Allah’in da kendisin-
den razi oldugu”** kimselerin ulagtigi nefs veya kisilik asamasidir. Bu asa-
ma; hem gonliin ibadetle ve hem de zihnin ilimle donatildig1 bir agama-
dir. Radiyye ve Mardiyyenin devami, bireysel bilin¢ ve amelin siireklili-
gine baghdir.

3. Nefsin Ilahlagmas:

Insan tabiati, ilahi isimlerin tecelligahi oldugundan her ilahi isim insanda
bilkuvve vardir. Allah, her isminin, yarattigi kulu tizerinde tecelli etmesini is-
ter. Allah’in savas alanlarinda miimin kullar1 izerinde 6zellikle tecelli etme-
sini istedigi ismi, el-Miitekebbir (biiyiik, biiyiiklenen) ismidir. Ancak bu ismi-
nin, miimin kullar1 tizerinde bagka yerlerde tecelli etmesini ise asla istemez.
Hatta bu ismin savas alanlari diginda tecellisini de yasaklamigtir. Ciinkii; “Al-
lah, nefsini ildh edinenleri sevmez.”* Nefsin ildh edinmesi demek, herhan-
gi bir insanin kendisini her seyden miistagni gérmesidir. Istigna, bir seye ih-
tiyag¢ duymamak anlamina geldigi gibi, ayn1 zamanda kendisini bagkasindan
listiin gérmektir.

Insan, tabiati icabs istignaya diisebilir. Ancak miimin, istigna halinde 1s-
rar edemez. Kendisi uyarildiginda veya kendisi kendi durumunun farkina var-
diginda tévbe edip asli terbiyesine riicu’ etmesi gerekir. “(Miiminler) her ne
zultim iglemiglerse onda bilerek 1srar etmezler.”#¢ Nefsini ildhlastiran yalniz-
liga mahktim olur. Ciinkii sadece Allah tektir ve bagkasina muhtac degildir.*”

43. Fecr, 89/27.

44. Fecr, 89/28.

4S5. Kasas, 28/50; Casiye, 45/23.
46. A’raf, 7/23.

47. Alak, 96/6-7
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Fert olarak insanin nefsini ildh edinmesi, kendisinden bagka hi¢ kimse-

yi dikkate almamasi, biitiin fikrinin kendisi olmasidir. Boyle olunca da diger

insanlari rahatsiz eder ve kimsecikler bu ildhin yaninda, yakininda bulunmak

istemez. “(Ey insan), varligini gizlilik arazisine gom. Zira gomiilmeden biten

tohum tamamen olgunlagmaz.”*

flahlasma bedliginden/cirkinliginden kurtulmak igin her bir miisliiman,

bir ig/amel yaptiginda su sorular1 nefsine sormalidir: “Bu isi nigin yapiyorum?

Kimin i¢in yapryorum? Eger cevabi, Allah igin ise o ameli, o isi yapmalidir.

Yok eger Allah’tan bagkalar1 igin veya Allah’in razi olmadig: bir gaye igin ya-

piyorsa, o isten nefsini uzak tutmasi gerekir.”*

4. Filozoflarin Nazarinda Nefs

Filozoflara gore, nefsin muharrik giigleri ti¢ tanedir.

. Sehevani Nefs (Arzu Giicii): Bu nefs, insan ve diger biitiin canlilarda or-

taktir. Onunla cismani arzu ve hazlar meydana gelir. Sahip oldugu giig-
lii yetenekleriyle en kotii bela ve musibetleri biinyesinde tasir. Bu sebep-
le mutlaka terbiye edilip kontrol altina alinmasi lazimdir. Clinkii terbiye
edilip kontrol altina alindiginda bu nefsin giigleri iffete doniigmektedir.

. Gazabi Nefs: Bu nefse ofke, cliretkarlik ve galip olma istegi cokca bas-

kindir. Bu nefs terbiye edilmedigi zaman sahibine sehevani nefsten daha
fazla zarar verir. Gazabi nefs sahibi nefsini terbiye ederse dvgiiye deger
fazilet olan adalet kendisinde zuhur eder.

Insani iliskilerde nefsin mutedilligi insanin ve toplumun hayrimadir. “Nef-
sini sana tercih edenle arkadas olma. Ciinkii o, degersiz bir kigidir. Seni
nefsine tercih edenle de arkadag olma. Ciinkii o hareket fazla devam et-
mez. Oyle bir kisiyle dost ol ki, o hatirlaninca Allah hatirlansin ve soh-
beti kalbi nurlandirsin.”*?

. Diigiinen Nefs (Nefs-i Natika): Bu nefs, insani diger biitiin canlilardan

ayiran nefstir. Bu nefsin en onemli 6zelligi, tefekkiir, hatirlama, ayirt et-
me, farkina varma ve anlama gibi yani bilgi meydana getirme yetenegine

48.
49.

50.

Ataullah Iskenderi, Hikem-i Atdiyye, cev. Yahya Pakis, Istanbul 2012, s. 21.

Haris el-Muhasibi, Allah’s Arays, ke Yayincilik, cev. Osman Arpagukuru, Istanbul,
2006, s. 18.

Ataullah iskenderi, Hikem, s. 57.
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sahip olmasidir. Insan, nefs-i natika ile diger iki nefsini terbiye eder ve
onlar1 zapturapt altina alir.

Nefs-i Natika, akli ilimlerle olgunlasir. Islim’in emirlerini yerine getir-
mek ve ahlakli olmakla da tatmine ulasir. Bu sebeple her insan; akli kabi-
liyetlerinin nispeti kadar, ahlak, siyaset, siyer, salih kimselerin hayatlarini

okuyarak kendisine érnek almalidir. Insan, akli ilimlerle kendisini egittigin-
de nefsi asillesir.

“And olsun nefse ve onu diizenleyene. O, ona fiiciirunu ve takvasini il-
ham etti.”’! Insanin nefsine iyi ve kotii ilhamlar yapilmakla beraber insanin
bu ilhamlara mahkim olmadig ise s6yle ifade edilmektedir: “Nefsini temiz-
leyerek yiicelten kimse kesinlikle kurtulmugtur. Onu kirletip algaltan ise zi-
yana ugramistir.”?

“Muhakkak biz ona (insana) dogru yolu gosterdik. O, ister siikredici is-
ter nankor olsun.”’ Yani insana ilham edilen bu iki yoldan insanin birini ter-
cih etmesinden kasit, insan dogasinin nefs cihetiyle hem iyiye hem de kétiiye
meyilli oldugu anlamina gelmektedir. Demek ki iyinin yaninda kotiiye meyil
de insani nefsin yapisinin bir geregidir. Ancak kotiiye meyil insan igin iligki-
seldir, varliksal degildir. Ciinkii varlik olarak insan en giizel sekilde yaratil-
mugken, iligskisel olan fiillerinden dolay1 sonradan agagilarin asagis1 konumu-
na kendisini kendi iradi fiilleri ile diigiirmektedir.

5. Insani nefsin Iyi Ilhamlar1 (Takva)

a. Iffet: Biitiin haramlardan, agirihklardan ve eksiklikten (ifrat-tefrit) kagi-
nip dengeli (mutavassit) olmaya nefsin zorlanmasidir.’*

b. Kanaat: Mal kazanmaya ve diinyevi konum kazanmaya ragbet etmekle
beraber bu konuda kendisini helak edecek diizeyde hirsli olmamasidir.
“Kanaat; fakirin izzeti, zenginin korunma kalesidir.”’

c. Kotiilitkkten Korunma: Bayagiliktan, cirkinlikten ve cirkin sézden sakin-
maktir. Boyle bir kisilige sahip olmak her zaman sayginlik dogurur.>

51. Sems, 91/8-9

52. Sems, 91/10-11.

53. Insan, 76/3.

54. Mii’miniin, 23/7-8.

55. Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, Hazirlayan: Yasar Caligkan, Istanbul 2012, s. 384.
56. Mii’miniin, 23/3



INSANIN ANLAM VE VARLIK BOYUTLARI « 31

. Yumusak Huyluluk (Hilm): Insanin 6fkelendigi ve intikam almaya da

glici yettigi halde bunu yapmamasidir. Miiminler 6fkelerini yutanlardir.
Ofke; cezada haksizliga sebep olmaktadir.s”

. Sevgi (Viidd): Siddetli arzuya kapilmaksizin, Allah’in yaratiklarina kargi

mutedil sevgi beslemektir. Vudd’da kargilikli sevgi esastir.

. Merhamet (Rahmet): Iyiye, iyi niyetliye, iyi ve hayir yolunda azimli ola-

na daha fazlasini vermektir. “Merhametten maraz dogar.” atasézii kétii-
yii miikafatlandirmaya matuf olarak ifade edilmigtir.*

Vefa: Insanin, sabirla fedakarlikta bulunmasi ve séziine bagli olmasidir.

. Emanete Riayet: Insanlarin giivenerek kendilerine teslim ettikleri mal-

miilk ve mahrem seyler hususunda emin olmalaridir. Emanete ridyetsiz-
lik, nifakla es deger kabul edilmisgtir.*

. Tevazu: Tevazu; énemli insanlar, liderler, ilim ve mal sahibi kimseler icin

gecerlidir. Diger kimselerin tevazusu ¢ogunlukla kisilik kaybina, zillete
sebep olmaktadir.®?

Comertlik (Sehad): Zamaninda ve gerektiginde kendini, ailesini, ¢ocuk-
larini, mahrum etmeden Allah rizasi i¢in vermektir. “Ne sagip savurmak
ne de elini siki siki kapatmaktir.”e!

Yigitlik (Secaat): Gerektiginde sikint1 ve tehlikelere girebilmek, korku
anlarinda siikinetini korumaktir.

. Adalet: Her seyi olmasi gereken yere koymak ve bu sekilde muamelede

bulunmaktir. Bu anlamiyla adalet, hikmet manasina da gelmektedir.

Her insan, tabii fitrat1 dolayisi ile bilmek ister. Bilinmek istenen sey de

yeri ve yordaminca bilindigi zaman insani nefs tatmine ulagir.®?

6. Nefsin Kotii Ilhamlar

a. Yalan ya da Yalanin Ontolojisi: Fiiclr/kéti fiillerin en agagilik olani ya-

landir. Hz. Peygamber’e bir sahabi; “Ya Restlallah! Bana 6yle bir nasi-

57.
S8.
59.
60.
61.
62.

Lokman, 31/17-18.

Ram, 30/21.

Al Imran, 3/8.

Isra, 17/37; Lokman, 31/19.
Isra, 17/29.

Nisa, 4/58
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hatte bulun ki, onu yapayim ve cennete girebileyim.” der. Restilullah ona;
“Yalan soyleme.” diye nasihatte bulunur.”® Bu sahis, Hz. Peygamber’e
yalan séylememe soziinden dolay1 Islami olan her ibadeti yapmaya ken-
disini mecbur hisseder. Ciinkii Hz. Peygamber’in o sahabiye, “Sunu-bu-
nu yaptin mi?” gseklindeki sorularini ya yalanla gegistirecek ya da tizeri-
ne diigeni yapmak zorunda kalacaktir.

Bir insanin s6zii; var iken yok, yok iken var diye bir yalanci tarafindan
degistirilip doniigtiiriiliiyorsa; bu, sdziin sahibinin niyet ve kiymetinin, ya-
lan séyleyen tarafindan ilga/yok edilmesidir. Buna kavli iftira denir. Ifti-
ra, olmayani oldurmaktir.

Var olmayan bir varligi var saymak ve var olan varligi yok saymak, ilah-
lik iddiasinda bulunmaktir. Ciinkii yaratmak ve 6ldiirmek (yok etmek),
ancak ilahi bir irade ve kudretle gerceklesir. Ilgingtir ki Kur’an, yalani
yaratma olarak ifade etmektedir. “Siz Allah’tan bagka putlara tapiyorsu-
nuz, yalan yaratip duruyorsunuz (tehluktine-ifke). Sizin Allah’tan bagka
taptiklariniz size rizik vermezler.”*

. Gegici Olan1 Isteme: Bunlar; elde edilince degeri kaybolan seylerdir.

. Nankorliik: Nimetin degerini bilmemek, nimet verene sitkranda bulun-

mamabktir.

. Cimrilik: Cimri; gerektigi yerde gereken fedakarligi yapmayan kimsedir.

. Umitsizlik: Insanin giivenini kaybetmesidir. Umit, var olmak demektir, ha-

yalperest olmak demek degildir. Tlgingtir ki, hayalperest olanlar, sikint: ve
darlik zamanlarinda en {imitsiz olanlardir. Allah’in yarattigi bu varlik ale-
minin, herkese yetecek kadar nimeti bol, yasama alanlar1 da genistir.

Unutkanlik: Insan, nisyan ile maluldiir. Unutmak insani bir 6zelliktir.
Bazen de unutmak insanin kurtulusudur. Kétiiltigii, Giziintliyti ve aciyi
elden geldigince unutmak gerekir. Ancak giivenli olmay1, kadirginashgi,
comertligi unutmak ise insan olmaktan/iinsiyetten uzaklagmak anlamina
gelmektedir.

. Acelecilik: Insanin tabiat1 acelecilige yatkindir. Ciinkii “Insan, aceleci ola-

rak yaratilmigtir.” Acelecilige de iki cepheden bakmak gerekir. Hayrin
tecellisi icin acele etmektir. Omriin titkeneceginden korkarak iyilik yap-
mada acele etmek 6viilmiistiir. Ancak insan serrin de acele meydana gel-
mesini isteyen bir varliktir.

63.
64.

Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, 111/874, no: 8§994.
Ankebiit, 29/17.
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h. Hakka Ayak Direme: Hakka direnenlerin en 6nemli 6zelligi, hakk: ka-
bul etmeleri hilinde sahip olduklarinin ellerinden ¢ikacagina dair hisset-
tikleri seytani korkulardir.

C) INSAN SAKILESI
1. Insan Varliginda Sakile

“De ki; Herkes yaratiligina/sakilesine gore davranir. Rabbin kimin dog-
ru yolda oldugunu bilir.” (Isra/84)

Sakile kelimesi, sekl/sekil kokiinden tiiremistir. Bu anlamiyla sekl, benzer,
misl, denk, sekil, cins, tiir, cihet ve uygun olma anlamlarina da gelmektedir.®

Bu ayetin en 6nemli vurgusu sudur: “Her insan sakilesine gore amel ya-
par.” Her bir insanin fitrati digerinden farkli oldugundan, her insanin da an-
cak kendine 6zgii fiili yapabilecegi kastedilmektedir.

Yaratilig meselesine bu sekilde baktigimizda, fert olarak her bir insan do-
gustan getirdigi tabii yetenekleri nispetinde is yapmakla miikellef olacagin-
dan, sorumlulugu da bu yeteneklerini hayir noktasinda bilfiil hale getirmekle
sinirhidir. Insan, tabiatinda olmayan bir yetenekle is yapamaz. Bu sebeple bir
insani, giici yapmaya elvermedigi bir is igin itham etmek, kiigiimsemek asla
caiz degildir. Hatta boyle bir itham, Allah’in yaratmasini kiigimsemek olur.
fradesi dahilinde olmayan bir hususta bir kimseden kudret kullanimni iste-
mek hem insafsizlik hem de zulimdiir.

Modern zamanlarda Bati’dan bize intikal eden nasyonalizmin iddialari,
ilah1 yaratilig1 kiigimseme seklinde zuhur etmektedir. Bir irktan dolay1 6viin-
mek veya bir irktan dolay1 kahretmek, Allah’in yaratmasina, iradesine ve kud-
retine itiraz anlamina gelir. Elbette insanlar i¢inde dogduklari, biiytdiikleri
cevrenin etkisi altinda olabilirler. Yine insan iginde biiyiidiigii toplumun zevk
ve acilarini kendisine mal edip onlara ortak da olabilir. Burada bir {iistiinliik
veya bir 6viinme imkani olmakla beraber, bagkasini rencide edecek diizeyde
bunun tezahiirii insani ve Islami bir tutum degildir.

Ustiin yeteneklere sahip olanlarm sorumluluklarmin ¢oklugu nedeniyle
bu sorumluluklarinin bilincinde olarak daha ¢ok gayret igerisinde olmalari
zorunludur. Ama ne yazik ki modern hayat tarzi, kiginin iradesinde olmayan

65. Musa Bilgiz, “Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi”, Atatiirk Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 25, Erzurum 2006, s. 131.
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durumlarla 6viinmesini tegvik ediyor, takdir ediyor ve bir nevi insani ildhlag-
tirtyor. Halbuki varlik Alemindeki en tistiin varlik olan insan, kendisine ait bu
tistlin yeteneklerinin higcbir zaman fail ve sebebi degildir / olamamigstir. Boy-
le iken tekebbiir gostermek insani bir davranig degildir. Bununla beraber Al-
lah’in dogustan bilfiil yarattig: tistiin yetenekli kimseler, Allah’in istedigi se-
kilde varoluglarini (hayatlarini) diizenlediklerinde ise diinya hayati hem on-
lar hem de diger insanlar i¢in cennete doniismektedir.

Ustiin kabiliyetli olanin, varolustaki basari orani nicel anlamda az kabili-
yetli olandan ¢ok olsa da ¢ogu zaman iistiin yetenekli olanin daha asagi sevi-
yeye/makama diigmesi her zaman miimkiindiir. Her insan bireyi en iyi ken-
dini tanir ve bu sebeple de her insan bireyinin yapabilecegini kendisi tayin
eder/etmelidir. Biz insanlar birbirimizi kandirabiliriz. Ama Allah’a inaniyor-
sak, O, bizde olani elbette bizden daha iyi bilmektedir. Bu sebeple herkes Al-
lah’a verecegi hesabinin cevabini kabiliyeti kadar bulmalidir.

Allah insanlar tek tip yaratmadigina gore, bizim insanlari diisiinsel ve
ameli olarak tek tip haline getirmeye ¢alismamiz vahdet degil, ilahi vahde-
tin yaratilis gayesini bozmak manasina gelir. Hakikatin ¢ok cephesi vardir.
Allah da insanlar1 birbirlerinden farkli yarattigina gére, o zaman her birimiz
bu hakikati tam olarak hayata gecirebilmek i¢in kendi farkliligimizin imka-
ni nispetinde hakikate ulagsmaya gayret etmeliyiz. “Biz, insanlarin bazilarini,
derece derece diger bazilarindan {istiin yarattik ki, bir kismu diger bir kismi-
na ig yapsin.”®® “Bir kism1 diger kismina i yapsin”in iki cephesi vardir: Birin-
cisi daha yetenekli olanlarin az yetenekli olanlara her anlamda yardim etme-
leridir. Tkincisi ise az yetenekli olanlarin kendilerinden daha yetenekli olan-
larin plan ve yol gostermeleri istikametinde hem kendileri hem de digerleri
icin hayirli olan isleri yapmalaridir.

Isra stiresi 84. ayeti ile her insanin bir sakilesinin oldugu ve bu sakileye
binaen de her insanin Allah yaninda deger kazandig ifade edilmektedir. Sa-
kile terimi, hem insanin yaratiligi/tabiati hem de insanin bu yaratiligina gére
sonradan elde ettigi iradi kazanimlari manalarini da igermektedir.

Insanin bir tabiat: yani 6zii vardir. Oziin yaninda bir de insanin kisiligi
vardir ki, bu varolug temelde 6ze dayansa da varolusu 6ziine uygun bir sekil-
de var kilmak fert olarak her bir insanin kendi irade, kudret ve bilgisi dogrul-
tusunda meydana gelmektedir. Allah her insani kapasitesi nispetinde sorumlu
kilmaktadir. Higbir insan yaratiligindan getirdigi giiciiniin disinda sorumlu-

66. Zuhruf, 43/32.
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lukla muhatap degildir. Ayni sekilde her insan, yaratiligtan getirdigi bu giicii
kendi fiili ile hayatina tam ve dogru olarak yansitmak zorundadir.

Fert olarak her bir insan; kendisinde mevcut kuvvelerini ne icin, nere-
de, ne zaman ve nasil kullandigini; elde ettigi hasilanin neye tekabiil ettigi-
nin hesabini Allah’a verecektir. Her insan kendi yaratilisinda kendisine ema-
net edilen uzuvlarinin, aklinin, génliiniin kazanimlarini ortaya koyarken yi-
ne de her haliikarda eksikliklerinin var oldugu bilinciyle onlar1 kendisine ve-
ren Rabbine siikredip, ibadet etmelidir.®”

Kisilik veya ahlak, hakka uygun olsa da insanin nefsani arzu ve istekleri
insanin tam ve kdmil olarak varolusunu ortaya ¢ikarmasina engel olabilmek-
tedir. Bu sebeple de insan, peygamberler de dahil olmak iizere, Allah’a tévbe
ve istigfari ilke edinmelidir.®® Ciinkii tévbe ve istigfar kisinin kendisinin oto-
kontrolii olup ve bu kontrolii neticesinde de daha iyiye gitmesine vesile olur.
Ornegin; Mekke’nin fethiyle beraber Hz. Peygamber ve miiminler biiyiik se-
ving yasamuglardi. Ancak Allah, bu biiyiik basariy1, Hz. Peygamber’in ve mii-
minlerin yalinizca kendilerine atfetmemeleri gerektigini kendilerine Nasr sii-
resini inzal etmekle su sekilde hatirlatir. “Allah’in yardimi ve zaferi gelip de
insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdiklerini gérdiigiinde, Rabbine hamd
ederek O’nu tesbih et ve O’ndan magfiret dile. Ciinkii O, tévbeleri ¢cok ka-
bul edendir.”® Yiice Allah, sanki Hz. Peygambere sunu diyor; bu fetih ancak
benim irade ve kudretimledir. Bu hususta kendine fazladan bir pay ¢ikarma.
Bu, “Sen atmadin, Ben attim”1n”® bagka bir ifade tarzidir.

“Zengine kendi giiciine, fakire de kendi giicline gore verin.””! Burada in-
sanin varolussal durumunun 6nemini anlamaktayiz. Eger birine infakta bulu-
nacaksak onun toplumsal ve bireysel konumunu dikkate almak zorundayiz.
Bu, her insani bulundugu ekonomik konumuna gore degerlendirmek manasi-
na gelmektedir. Ekonomik konumuna gore bir insani degerlendirmek miim-
kiin/ciiz ise, o zaman bir insani kiiltiiriine gére de degerlendirmek gerekir.
Insanlarin varoluslarinda kazandiklar1 ve kaybettikleri konumlar eger atalet,
kibir ve harama bulanmamuigsa bu, bu konumdaki insanlara kargi olumlu ta-
vir takinmamiza gerekcedir. Boylece irade digi ve irade kullanimina ragmen
istenen sonuglara ulagamayan insanlara mazeretlerine gére olumlu tavir ge-

67. Nahl, 16/108; Isra, 17/36; Hac, 22/8; Ahkaf, 46/26; Hucurat, 49/6; Miilk, 67/73.
68. Muhammed, 47/19.

69. Nasr, 110/1-3.

70. Enfal, 8/17.

71. Bakara 2/236.
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listirmemiz gerekmektedir. Bunun yaninda atalet, kibir ve haram yollarla el-
de edilen ve kaybedilen konumlandirmalar kargisinda miisliimanlarin bir so-
rumlulugu yoktur.

2. Bedensel Sakilenin Mizaci

Beden, insanin ruhunu kendisiyle tecriibe ettigi, ruhunu varolusa/haya-
ta ¢ikardigi kaliptir. Bedensiz insan ve insan varligi miimkiin degildir. Bu se-
beple bedenin insan mizaci tizerinde etkisi bulunmaktadir. Bu etkinin giicii,
fonksiyonlari ve bedensel uzuvlarin insani iyiye-giizele yoneltmesinin yol ve
yontemleri tizerinde konugmak insan sakilesi hakkinda konugmak demektir.

Bilindigi tizere bir toprak; cesidi ve niteligiyle bir bagka topraktan daha
besleyici ve daha faydali olabilir. Bir hava bagka bir bolgenin havasindan da-
ha ince ve daha saf olabilir. Bir su bulundugu mekan sebebiyle baska bir su-
dan daha tatli ve daha yumusak olabilir. Bedeni bu unsurlarla malul olan in-
sanlarin tabiatlarinda da bu tiirden iistiinliikler olur.”

Bedenin faydasina 6nem veren herkesin, hayati boyunca kendisine eg-
lik edecek bir yoldag olan bedeni icin bu unsurlardan en iistiiniinii, bedeni-
ne sithhat ve selamet bulmasina en ¢ok yardimci olacak olanini tercih etme-
si, arayip bulmasi elzemdir. Allah’in genis arzi, insanin kétiiniin i¢inde haya-
tin siirdiiriip, “Bu da benim kaderimdir” demesini engellemektedir. Iste bu
yiizden Allah, her bir insandan bedenini nasil ve nerede besleyip kullandigi-
nin hesabini soracaktir.

Sahip oldugu sihhatli bedenle bir insanin ibadet etmesi, iasesini temin
etmesi, sthhatli olmayan bedene nispetle elbette daha kolaydir. Buna muka-
bil sithhatli olamamak, eger kisinin irade ve kudretinin fevkinde ise o zaman
o kimse elbette daha az mesul olacaktir. Bu sebeple de her bir kimse tabiati,
varolugu ve bedensel niteliklerinin 6zelligine gore Allah katinda mesuldiir.

3. Bedenin Hikmeti ya da Sakilesi

“Insan (bedensel olarak da) disi ve ici ile bir biitiin olarak incelendigin-
de inceleyeni sagkinlik ve hayranhiga diisiirecek, her seyin en ince ayrintilari-

72.  Ebu Zeyd el-Belhi, Mesalibu’l-Ebdan ve’l-Enfiis, Terc: Nail Okuyucu, Zahit Tirya-
ki, Istanbul 2012, s. 42.
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n1 yine hayranlikla seyredecek tarzdaki bir varliktir. Insan; en ince ayrintisi-
na kadar, distiniiliip, ona gore yerli yerince yaratilan bir sanat harikasidir.””

Insanin sahip oldugu fiziki form, yasadigimiz varlik 4leminde hicbir can-
Ii ve cansiz varlikta bulunmayacak diizeyde miitkemmel ve islevseldir. Insa-
nin kendisi, kendi formunu 6grendikee, bildik¢e hayret ve hayranliga diise-
cek, ayni zamanda bu formu kendisinin var etmesinin hi¢bir zaman miimkiin
olmayacagini anlayacaktir. Varlik diinyamizda bizi biz yapacak bizden daha
miitkemmel bir varlik yoksa ve biz de kendi kendimizi var etmemigsek, ama
buna ragmen, fiziki varligimizda yiiksek bir ustalik ve akil varsa, iste bu akil
ve usta, bizden daha iistiin bir varliktir ki, O varlik da Yiice Sani”dir.

4. Bedenin Fizyolojisi

“(Ey insan!) O Rabbin ki, seni yaratti ve diizenine koydu. Sana uygun bir
bigim (sekil) verdi.””* Bu dyetin manasi su yorumlara tekabiil etmektedir. “Se-
ni sekillendirdi”deki “sevvake”’den kasit, Allah’in insan1 yaratiginda, uzuvla-
r1 arasinda adalet gozetmesi ve her bir uzvu yerli yerince konumlandirmasi-
dir. Uzuvlar, insanin ihtiyaci ve giizelligi noktasinda en giizel sekilde olustu-
rulmugtur. Boylece insan her yoniiyle miikerrem/saygin kilinmistir.”

Zikri gegen ayet ve devami, insanoglunun fiziki varlik formunun mut-
lak ustasinin Allah oldugunu anlatmaktadir. Bizler O’nun eserlerinden hare-
ketle ustaligini kesfederiz. Fakat yine de biz, O’nun ustaliginin yalnizca for-
mel tasvirine ulasabiliyoruz. Ciinkii O’nun ustaliginin mutlak manada mahi-
yeti bize mechuldiir.

5. Gocuk ve Ilahi Hikmet

Insan bedeninin goriintii ve fonksiyon itibariyla en basit hali, cocukluk
donemindeki hal ve goriintiisiidiir. O beden {izerinde diigiindiigiimiizde hay-
ret-i mucip neticelere ulagmaktayiz.

Cocuk ve annenin varligi ile cocuk ve anne arasindaki varolugsal iletigim,
Allah’in insani yaratirken insan tabiatini ne kadar yiice ve hikmetli bir gekil-

73.  Gazzali, Hikmetler, 2009, s. 57-58.
74. Infitar, 82/7.
75. Maverdi el-Basri, en-Niiket ve’l-Uy#in, Beyrut, 1007, c. 6, s. 222.
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de yarattigini bize géstermektedir. Insan Aciz bir varlik (cocuk) iken de Allah
tarafindan korunma altina alinmigtir. Ancak bu hikmet; nitelik vermekle de-
gil, insanda nitelik eksikligi ile ortaya ¢ikan bir hikmettir.”®

Yeni dogmus bir cocugun hangi besinlere ihtiyaci oldugunu ne cocugun
ne de annenin bilmesine gerek yoktur. Cocugun gelismesi igin gerekli olan
biitiin besinler annenin siitiinde hazir halde mevcuttur, ¢ocugun organlari ge-
lisip digleri ¢ikincaya kadar ¢ocuk onlarla beslenir. Aksi takdirde anneler hem
bu gidalar1 bilmek hem de (digleri olmayan ve organlari hentiz gidalarini haz-
medecek kadar gelismeyen bebeklere) bunlari yedirmek icin ¢ok zor duru-
ma diiserlerdi. Bu da sonugta anneleri cocuk bakimi isinden nefret ettirirdi.”

Goriildiigii tizere Allah’in kudreti ve yaratmadaki sanati, insanda tecelli
etmektedir. Bu tecellide yalnizca insanin manevi tarafi degil, maddi tarafi da
biitiin ihtisgamiyla bizleri hayrete diisiirecek seviyededir.

6. Insanin Organlar:

a. I¢ Organlari: Allah’in insanin i¢ organlarini tanzim ve diizenlemesi insanin
kendisi hakkinda tefekkiiriinii fazlasiyla hak etmektedir. “Kalp, karaciger,
akciger, mide, dalak, bagirsaklar, rahim ve mesane gibi organlarin her bi-
ri, kendi 6zel gorevlerini yerine getirmeye uygun olacak bicimde, 6zel 6l-
ciiler ve sekillerde yaratilmistir.””® Bu uzuvlardan yalnizca birisi gérevini
yerine getirmedigi zaman insan ya dliiyor ya da hayati ¢ekilmez oluyor.

b. Goz, Kulak, Kalp: “Hissi dgelerin salt akilla idrak edilmesi imkansizdir.
Eger hissi 6geler salt akilla idrak edilebiliyor olsaydi, hissi giicler fuzuli
olurdu. Ayni sekilde akli mefhumlar da yalnizca hissi giiglerle idrak edi-
lebiliyor olsayd, salt akil gereksiz olurdu. Hem akli ve hem de hissi giig-
lerin bilgi elde etmede bir gergekligi bulunmasaydi, o zaman biitiin duy-
gular ve akillar bos, faydasiz ve anlamsiz olurdu.””

Insanin tam ve uygun insan olmasi icin hem hissi hem akli hem de kalbi
Oge veya yeteneklerinin anlamli bir gsekilde bir arada bulunmasi gerekli-
dir. Bir arada bulunan bu yetenekler, birbirlerine zit veya birbirlerini nak-
zeden seyler degil, aksine insani tevhit eden hususlardir. Varligin uygun-

76. Lokman, 31/14-15; Ahkaf, 46/15.

77. Lokman, 31/14-15; Ahkaf, 46/15.
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79. Ebi’l-Hasan el-Amiri, Kitébii’l-Emed, s. 10.
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lugu, biitiin clizlerinin birbirleriyle uyum ve uygunlugunu gerektirmek-
tedir. Goziin gordigii, kulagin isittigi seyleri beyin terkip haline getirir-
ken kalp de onlar hakkinda hiikiim vererek kisiyi bilgi ve amel noktasin-
da tegvik etmektedir.

Goziin veya herhangi bir uzvun kiymetini, en iyi, o uzva sahip olup da
onu daha sonra kaybedenler bilir. Bu konuda biiyiik miitefekkir Cemil
Meri¢’in su ifadeleri muhtesemdir: “Goérmek, yasamaktir. Vuslattir gor-
mek. Her bakis dis diinyaya atilan bir kementtir. Bir kucaklayistir, bir
busedir her bakis. G6z bebeklerimizden figkiran seyyale, mekan canava-
rint bir anda ehlilegtirir. Gormek sahip olmaktir. Goren hangi hakla yal-
nizliktan sikdyet edebilir? Mevsimler biitiin iglevleriyle emrindedir, renk-
ler biitiin cilveleriyle hizmetindedir. Cicekler onun igin agilir, safak onun
icin pirildar. Giitenberg matbaay1 onun igin icat etmistir. Hugo, o oku-
sun diye yazmustir giirlerini, ¢ocuklarin tebessiimii onun igindir.”$°

c. El: Insanin en 6nemli fiziki uzuvlarindan birisi de eldir. Nasil ki akil in-
sani soyut olarak diger hayvanlardan ayiriyorsa, insan eli de insani fiziki
olarak diger hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelligidir.

El ile selam verir, el ile secdeye destek buluruz. El ile sanatkar olur, el ile
yazar, el ile yemek yer, su iceriz. El acik tutuldugunda, icine istenilen ge-
yin konulabilecegi bir tabak, kapatilip yumruk haline getirildiginde ise
onunla kendimizi savunacagimiz bir silah haline gelmektedir.”®! Yine dua
icin Rabbe el acar, fakirlere el agtirmadan haklarini ellerimizle veririz.

Sonug olarak insanda bulunan biitiin organlarin ve bu organlarin 6zellik-
lerinin, insanin biitiin ihtiyaglarini ve biitiin hedeflerini kargilayacak dii-
zeyde olmasi; ilahi yaratigin, ilahi tesviyenin/sakilenin ihtigamini goster-
mektedir. Bu organlardan her biri pek ¢ok ihtiyaci karsiliyor ve pek ¢ok
fayda sagliyor. Eger bu organlardan bazisi daha fazla veya daha eksik ol-
sa insanin varlik ve varolus diizeni bozulur.

D. INSANI VAROLUS DERECELERI

Insanlar, insanligin tiimel anlami igerisinde biiyiik cogunlukla birbirleri-
ne benzerken, her bir insan bireyi ise bu ortaklikla beraber sahsina miinha-

80. Umit Merig, Babam Cemil Meri¢, Istanbul 1994, s. 68; Al-iimran, 3/13; Hac, 22/40;
Nr, 24/43-44; Hagr, 59/2
81. Gazzali, Hikmetler, s. 54
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sir kisisel 6zelliklere sahiptir. Insanlarin kisisel 6zellikleri, fitratlarindan ha-
reketle sahsiyetlerine yani varoluglarina yansimaktadir. Bu kisisel yansimala-
rin bircok cesidi ve derecesi vardir. Ozellikle insanlarin kisisel 6zelliklerin-
den hareketle her bir insanin hakikatteki payi ve bu hakikatte kendisine 6zgii
olan payinin kendisine ve g¢evresine yansimasi yani katkisi da farkli farklidir.

Iste bu anlamiyla Kur’an, insanlar: digerleriyle kurduklar: iletisim ve dav-
raniglart dogrultusunda dikkate alarak hikmet ehli, vaaz-nasihat ehli ve mii-
cadele ehli olmak tizere ii¢ gruba ayirmaktadir. Yiice Allah bu hususta soy-
le buyurmaktadir: “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlar-
la (insanlarla) en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin kendi yo-
lundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlari da en iyi bilendir.”*?

Islam, insanin degerini, bu diinyadaki varlik ve varolusunun en 6nem-
li sebebi olarak insanlarin hakikati ne kadar temsil ettikleriyle dogru oranti-
li olarak gormektedir. Hakikatin temsili ise oncelikle kisinin kendisini haki-
kate gore donatmasi ve sonra da bu hakikati insanlara 6ncelikle s6zlii ve fiili
olarak yansitmastyla miimkiindiir. Bu hususta insanlarin derece derece birbir-
lerinden farkli oldugunu Allah, Nahl stiresi 125. dyetinde bildirmistir. Bu {i¢
varlik derecesini diisiiniirlerimiz su sekilde temellendirmektedirler.

1. Hikmet Ehli: Hikmet ile insanlari hakka davet; hiiccet (delil) ve beyyine-
ye (acitklamaya) dayanmalidir. Gergege; yakini, zati ve bozulma ihtima-
linden uzak bir delille davet etmek gerekir. Veya kuvvetli zan ve miikem-
mel iknayi temin eden hiiccetle olmalidir. Bu makam yiice bir makamdir.®?
“Kime de hikmet verilirse muhakkak ki ona ¢ok hayir verilmigtir.”$* Razi
hikmeti; delil ve delilin agiklikla ortaya konmasi olarak anlamlandirmak-
tadir. Ancak delilli ve aciklamali olan bu hikmet uzun 6émiirlii olmalidir.
Uzun 6miirliiliik, anlatilan veya ortaya konan hikmetin insan veya varlik
gercegine uygun olmasiyla miimkiin olmaktadir.

2. Giizel Ogiit Ehli: Zanni ipuglari ve iknai/retorik delillerdir ki, bunlar gii-
zel ogiitlerdir.®s “Giizel 6giit ehli insanlar; kemal yolunda, muhakkik hii-
kemanin derecesine ulagamayan, ancak noksanlik ve hafiflik hususunda
da giiriiltii koparanlar (k6tii miicadeleciler) ve hasimlarini ilzam etmeye
caliganlarin derekesine inmeyen kimselerdir. Tam aksine bunlar, asil fit-

82. Nahl, 16/125.
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ratlar1 ve selim yaratiliglari {izere kalan kimselerdir. Bunlar yakini delil-
leri ve hikmetli bilgileri anlama derece ve istidadini haiz olmayan kimse-
lerdir. Bunlarla konugmak, giizel 6giitle miimkiin olmaktadir.”®¢ Giizel
6glidiin yaninda yumusak, sevecen ve duygusal anlatimlar bu seviyedeki
insanlar tizerinde biiyiik etkiye sahiptir.

3. Miicadele Ehli: Hasmi ilzam edip susturmak yoluyla yapilan tebligdir.
“Ehl-i kitap ile ancak en giizel bir yolla miicadele ediniz.”®” Bu anlamiy-
la cedel; meghur ve makbul birtakim 6nermelerden meydana gelmis de-
lillerdir.®® Giizel miicadele tarzini Razi, Kur’an’daki bagka anlatimlari da
dikkate alarak Ehl-i kitap ile sinirlamaktadir.

insanlari islam’a davette esas olan ilkelerden biri de en giizel sekilde mii-
cadele olduguna gore, kotii miicadele yolu da vardir ki o da; “Birtakim ba-
til ve fasit mukaddimelerden (6nermelerden) meydana gelmis teblig tarzidir.
Bu tarz teblige bagvuranlar; hafiflik ederek, giiriiltii kopararak ve batil ¢are-
ler ve fasit yollara bagvurarak dinleyene goriis ve kanaatlerini kabule zorla-
yanlardir.”

Bu ii¢ sinif {izerinde yapilan agiklamalara bakildiginda insanlarin dere-
celerinin en iistiintinii olusturanlar hikmet erbabi olanlardir. Ortasini, genel
halk kitleleri teskil eder ki, bunlar fitrati bozulmamus olan kimselerdir. Insan-
larin ¢ogunlugu bunlardan olugur.”® Cedel ehli ise hikmet ile genel halk kit-
leri arasinda kalan kimselerdir.

Kamil ve gii¢lii kimseleri hak dine; hikmetle, yani kati (kesin) ve yakini
delillerle davet etmek gerekir, avamu ise giizel 6giitle, yani yakini, iknal ve
zanni delillerle davet etmek giizeldir.

Giiriiltii koparanlarla (cedelcilerle) ise en giizel sekilde miicadele etmek,
miiminlerin gérevi olarak ortaya konmaktadir. Cedel, esasta davet babinda
olmayip, bunda davetten ayri bir maksat kastedilmistir. Bu da ilzam ve sus-
turmadir. Cedel, hak dine daveti gerceklestirmeyecegine gére bundan maksat
baska bir seydir. Bu sebeple Ayette hak dine davet ayri zikredilmistir.

“Stiphesiz ki Rabbin yolundan sapan kimseleri de hidayete erenleri de en
iyi bilendir.” Ayetin bu bsliimiinden anlagilmasi gerekenler ise su sekilde de-
taylandirilmistir:
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Miisliimanlar, bu ii¢ seviyede bulunan insanlara zikredilen bu ii¢ yolla Is-
1am’1 davetle miikelleftirler. Hidayetin gergeklesmesi ise onu hak edenlere Al-
lah’in dogru yolu (hidayeti) vermesidir.

imam Maverdi, bu ayet dolayisiyla su aciklamay: yapmaktadir:

“Rabbinin yoluna” ifadesinden “Rabbin dini, yani Islim’a davet” kaste-
dilmistir. Ona gore, hikmet ile davetin bir¢ok aciklamasi var.

Tebligde bulunmanin makul yolu, her insanin giicii nispetinde irsatta bu-
lunmasidir. Bu konuda Maverdji, su hadisi nakleder: “Peygamberler, insanlara
akillar1 nispetinde konugmak, tebligde bulunmakla emredildiler.””

Hikmet; Maverdi tarafindan Kur’an ve Siinnet ile sinirli kabul edilmisg
iken, Razi hikmeti, delilli yani akli tutarlilik olarak tanimlamistir. Giizel 6giit
noktasinda Razi ile Maverdi arasinda pek fark bulunmamaktadir. Miicade-
le hususunda ise Maverdi, Razi’den daha kapsayici agiklamalar yapmaktadir.
Razi, miicadele etmeyi Ehl-i kitap ile sinirli tutarken, Maverdi kendileriy-
le miicadele edilecek insanlarin icerisine miisliimanlar1 da dahil etmektedir.

Gazzali, zikri gecen ayet (Nahl 16/125) dolayisiyla 6nemli agiklamalar
yapmaktadir. Ona gore, davet ii¢ tarzda yapilmalidir: Hikmet ile davet, vaaz
ve nasihat ile davet ve miicadele ederek davet.

Gazzali’ye gore, eger vaazla hakka davet edilmesi gereken kisilere hik-
met sunulursa yani hikmet ile hakka davet edilirler ise bu onlara zarar verir.
Tipki heniiz siit emen siit cocuguna kus etinin zararli olmasi gibi. Ayni sekil-
de miicadele ehline hikmetle davette bulunmak da onlara zarar verir. Miica-
dele ehliyle iyi ve yumugak olmayan bir tarzda miicadele etmek hatalidir.”*?

Vaazla hayatini diizenleyecek seviyedeki bir insana, yaptiginin hikmeti-
ni, arka planini agiklamak, sahsin zihninin karigmasina, kalbinin bozulmasi-
na ve kisiliginin parcalanmasina sebep olur.

Bir sorunu biitiin cepheleriyle bilebilecek kapasitedeki bir sahsa, tek ci-
hetten aciklama yapip, “Bu sorunun ¢6ziimii boyledir” demek, o sahsi ge-
reksiz iglerle mesgul etmek demektir. Hikmet ehlini, Gazzali’nin 6rnegin-
de de zikrettigi tizere cocuk yerine koyup onu bebek gibi emzirmeye kalkig-
mak olur.

Miicadele ehline ise yumusak bir sekilde davranmak, sahsin tizerinde fikir
yuriittiigii konu hakkinda daha akl-1 selim bir ¢izgide gitmesini temin eder.

91. Maverdi, en-Niiket, c. 3, s. 220
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Boylece diigmanliktan ziyade faydali bir durumun ortaya ¢ikmasina vesile
olunur. Bununla beraber hikmet ehli ayrica Hz. Ibrahim (a.s.) gibi giizel ah-
laka sahip olup, sunacag delillerinin ikna ediciligine 6zel nem vermelidir.”

Gazzali; diger miifessirlerden farkli olarak hikmet, miicadele ve vaaz u
nasihatin ne oldugunun mahiyetini agiklamaktan ziyade bu teblig tarzlarina
muhatap olacak olan kimselerin tabiatlari1 veya yaratilig farkliliklarinin tize-
rinde durmaktadir. Gazzali, digerlerine nispetle meseleye ontoloji agisindan
yaklagmaktadir. Bu da bu 4yete iki cihetten bakmamizin daha dogru oldugu-
nu bize gostermektedir. Soyle ki:

“Eger bir insan, tabiati itibariyla hikmete uygun birisi ise, yani keskin an-
layish, giiclii hafizali, kendini giizel ifade eden, tasavvur yetenegi iyi ve buna
ilaveten hikmeti elde etme konusunda hirsli, onu tahsil etmede samimi ni-
yetli ise bu kimsenin, Hakk’a ulagmak, inanmak, onun peginden gitmek, onu
aciklamak i¢in dinf prensiplere 6zenle ve sebatla uyarak akleden nefsini tas-
hih/tezkiye etmesi gerekir.”** Boyle birisi eger, nefsini tashih etmezse, sahip
oldugu bu biiyiik potansiyel, kendisini daha kotii igler yapmaya sevk eder. Bu
sebeple fitraten kapasiteleri yiiksek olan kimseleri mutlaka ciddi bir egitim ve
ogretimden gecirmek gerekmektedir. Bu egitim; zihni olarak sahih bilgi ile
kalbi olarak ise ibadet ve ahlakla tezyin edilmelidir.

Dinin teblig edilmesi veya kabul edilmesinde birey ve toplumlar farklilik
arz edebilmektedirler. Bu farkliliklar; birey ve toplumlarin tabiatindan ve kiil-
tiirel seviyelerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Tabiat ve kiiltiirel fark-
liliklarin niteligi, onlarin hakikat kargisindaki duruglarini da belirlemektedir.>

Akil ve goniil ne kadar saglikli, birbirlerine kabiliyette uygunluklari ne
kadar miimkiin ise aralarindaki iletigsim o kadar giiclii ve saglikli olur. Bir din
veya diinya goriisii ne kadar mitkemmel olursa olsun, onu uygulayanlar hik-
met ehli degillerse sonug cogu zaman basarisizlikla sonuglanmaktadir. Bunun-
la beraber; Hak din, ehliyet sahibi kimse tarafindan teblig edilip uygulama
alanina kondugunda bu durum son derece olumlu/hayirli neticeler vermek-
tedir. Bu hususta Hz. Peygamber, sahibe, tabiin, ulema ve hikmet ehlinden
onemli 6rnekler tarihimizde mevcuttur.

Hak din veya diinya goriisii, ehli olmayanlar tarafindan teblig edilip uygu-

lama alanina sokuldugunda ise istenen diizeyde sonug elde etmek pek miim-
kiin olamamaktadir.
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Hakki teblig, her ne kadar dogrudan her insan bireyinin tabii kabiliyet-
leri ile bire bir baglantili olsa da teblig yapacak her seviyedeki miisliiman bi-
reylerin sahip olduklari zihni ve kalbi tabiatlarini kendi viisatlari nispetinde
fiiliyata getirmeleri, dini tebligde olumlu/hayirl neticelere ulagmak i¢in daha
kolay olmaktadir. Dini tebligde her bireyin hikmetle olan ¢agrisi, sahip oldu-
gu kabiliyetlerini giicii nispetinde hikmetle bizitihi yasgamasinda yatmaktadir.
Bununla beraber tabii olarak ¢ok biiyiik kabiliyetlere sahip olup da bu kabili-
yetlerini fiili hale getirmeyen kimseden hayir tecelli etmemektedir.”®

Tarihen bilinip tecriibe edildigi tizere, miisliiman alimlerden, hikmet sa-
hiplerinden hi¢ kimse Islam’1 bildigi halde yahudi veya hiristiyan olmamustir.
Fakat yahudi ve hiristiyanlardan hikmet sahibi bircok din bilgini miisliiman
olmustur. Bu da Islam’in 6z itibariyla hikmet oldugu ve bu ézii hikmet olan
dinin hikmetle, ilimle, ihlasla teblig edilip yasanmasi, Islam’in tabiatin1 koru-
mak adina biiyiik 6nem arzetmektedir.””

Dine ilim ve hikmet noktasinda samimiyetle yonelmede bir miisliiman,
eger Islamiyet’i hikmetiyle biliyorsa Islim’dan baska cikar yol bulamaz. An-
cak sehevani ve gazabi nefsin egemenligi; ilim, hakikat ve samimiyetten zi-
yade seytani arzularin tatmini oldugundan bu nefsani seyler, bazi durumlar-
da ilim ve hikmetin éniine gegebilmektedir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’den
(a.s.) beri miiminleri bu hususta uyarmaktadir. Ciinkii seytan, sirat-1 miista-
kim tizerindeymis gibi goriinerek insanlari sapkinliga siiriikleyebilmektedir.
Ozellikle de insan, ne kadar ¢ok biliyorsa (bazi zaman ve durumlarda) o ka-
dar ¢ok kugku ve fitneye muhatap olabiliyor.

Hikmetle teblig, hak ve saglikli iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu ister Al-
lah ile insan arasindaki bagda olsun, isterse insanlarin birbirleriyle olan ilis-
kilerinde olsun, isterse de insan ile afak (evren) arasindaki iligkide olsun fark
etmez.”® Demek ki hikmet her zaman ve her yerde her Miisliiman igin ge-
reklidir. Hikmetle teblig i¢cin tebligcinin Allah’in afak ve enfisteki ayetleri-
ni diigiiniip kegfetmekle memur oldugunu higbir zaman hatirindan ¢ikarma-
masi gerekmektedir.”

Yukarida zikredilen dyetin son kismi olan, “Hidayete erenleri de en iyi
bilen O’dur.” séylemi, her insanin kendi kapasitesi nispetinde sorumlu ola-
caginin zimni igaretidir. Bu baglamda bu boéliimiin baginda belirttigimiz tize-
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re sakile ayeti'® ile bu dyet;'?! insanlarin, varlik kabiliyetlerini ve ortaya koy-
duklart hayatlarinin niteliginin farkliliginin tabii bir durum oldugunu bize

bildirmektedir.

Bir insan, hayatinda neyi ortaya koyarsa koysun sonug olarak kendi var-
ligin1 bizden daha iyi bilmesinden dolay1 o kimsenin Allah’a kargt samimiye-
tinin ne oldugunu da yine en iyi kendisi bilir. Bununla beraber o kimse —eger
Allah’a inaniyorsa— bu ayetlerde de ortaya konuldugu tizere Allah’1 aldatama-
yacagini bilir. “Biz insana sah damarindan daha yakiniz.”'%? Bu sebeple inan-
mug bir insan ile inanmamis bir insanin varlik potansiyellerini ortaya koyma-
daki samimiyetleri ve nitelikleri farkhilasmaktadir.

SONUC

Insan olmak; bireye ait, bireysel varlik miilkiyetlerinin birey icin, bireyin
gayretiyle veya irade ve kudretiyle varolug alanina ¢ikmasidir. Bu anlamiyla
insan olmanin bir zor ve bir de kolay tarafi bulunmaktadir.

Zor tarafi, kiginin bilgece kendisini kesfetmesi ve bu kesfini de kendisi ve
baskalarinin hayri igin varolusa ¢ikarmasidir. Bu hiliyle birey her haliikirda
ontolojik ve ahlaki olug igerisindedir.

Insan olma siireci, ahlakiligi biinyesinde tagiyor ise kisi kendisine ve
topluma kars: gerekli olan goérevlerini yerine getirir. Varligini varolusa ¢i-
karirken kiginin gayreti eger ahlaki degilse, yani birey sahip olduklarini yal-
nizca kendisi icin kullaniyorsa o birey kendisine zarar veriyor demektir. Bu
varolug hali kolay olmasina ragmen, bir¢ok tehlikeyi biinyesinde barindir-
maktadir.

Insan olmak, ilk bagta bireysel varolusu temsil eder. Kisinin kendisine kar-
s1 gerekli olan sorumluluklarini yerine getirmesi bizatihi gaye oldugundan, bu
hususta kiginin nefsinin kendisine refiklik/arkadaslik yapmasi kolaydir. Ciin-
kii insan olmak veya bir insanin kendi bireyselligini ifsa etmesi kiginin ken-
di menfaatinedir. Kisinin, bagkasina degil, yalnizca kendi menfaatine iligkin
olan iglerde azmi de daha yiiksektir. Azmin yiiksek olmasi, nefse de hos gel-
diginden kisinin bir isi yapmasi kolay oldugu gibi, kisi kendisini kendisi ola-
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rak daha iyi tanidigindan dolay1 kendi yeteneklerini kendisi i¢in kullanmasi
daha kolay olarak varolug alanina ¢ikmaktadir.

Modern zamanlar, bireyin kendi yeteneklerini, yalnizca kendi menfaati
icin kullanmasini 6nceleyen bir ¢agdir. Biitiin telkinler, bu cihet dikkate ali-
narak insanlara yoneltilmektedir. Bireycilik; kisinin varolusunu kendisi igin
oncelemesidir. Bunun gibi bir bagkasinin da yine kendisini kendisi i¢in 6nce-
lemesi gerekeceginden, bu her iki birey de kendi yeteneklerini kendileri igin
kullanmalarindan dolay1 birbirlerine yabanci iki varlik olmaktadirlar. Bu ha-
liyle varolusa ¢ikmak ilk basta ve acele olarak faydali ve kolay goriinse de ni-
hai manada birey ve toplum, bu hayat tarzindan zarar gérmektedir.

Yabancilasmada, tek bagina hayatin giizellikleri ve huzuru i¢in kisi ken-
di kendisine yetemeyeceginden dolayi, bireye iyi gibi goriinen seylerin veya
hallerin ¢ogu bireyin aleyhine donmektedir. Eger birey, bu yabancilagma hali
icinde yalnizligini ve yetersizligini sonlandirmak i¢in sémiiriiyii, kandirmaci-
lig1 beceremiyorsa, her ne kadar malik olsa da yalniz ve kimsesiz olarak ha-
yatinit devam ettirmek zorunda kalmaktadir. Bununla beraber sémiir, istis-
mar vb. rollerle bircok yalniz; kendi yalnizligini bertaraf etmeye ugragmak-
tadir ki, bu hal ancak bireyin gii¢lii oldugu zamanlar igin gecerlidir. Bireyci
insan, giiciinii kaybettiginde diigsecegi halin korkusuyla daha da vahsiles-
mektedir.

Bireyin kendi varligini, varolusa ¢ikarmasi, dogustan sahip olduklarini
fiili hale getirmesi, kendi kemali icin gereklidir. Ancak birey, kendi yetenek-
lerinin meyvelerini yalnizca kendisi i¢in kullaniyorsa, biraz 6nce ifade etti-
gimiz lizere o zaman biiyiik sorun bagliyor demektir. Ciinkii bireyin kendi-
sini oncelemesi, kiginin acele etmesi demektir ki, acelecilik de her zaman
sikinti doguran bir yabancilagma halidir. Bu durum varlik iginde yokluk,
kalabaliklar i¢inde yalmzhgin adi, toplumun topyekin birbirine yabancilag-
masidir.

Bireysel varolugu ertelemeden, “Halk i¢inde, Hak ile beraber olmak.” in-
sanin sosyal bir varlik olmasi igin gerekli goriilen kabuldiir. Kiginin sahip ol-
duklarini, kendisiyle, ailesiyle ve ¢evresiyle paylasmasi; iki cepheli olarak va-
rolusunu siirdiirmesi demektir. Bu iki cepheli durumun birincisi; bagkalarry-
la paylagilan her geyin reklaminin/gosteriginin yapilmasidir ki, burada birey
yine kendi bireyselliginin kendisi icin gaye olan cephesini tercih etmektedir
ki, bu durum; nefsin ildhlagmasi ve bagkalarina kargi kendisini kutsamasi de-
mektir. Bu tiir eylemlerde kisi, gliya kutsanirken kendisi ile iliskide olan her-
kes asagilanmaktadir. Ciinkii bu haliyle birey, kendisini Tanr1 gibi géren ve
sanki kullarina liitfedendir. Tanr1 yaninda kulun ne sahsiyeti olabilir(!). Din,
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kamil akil, kalb-i selim olan duyus ve biligler insanlarin bu tiir davraniglarint
zemmetmektedirler. Ciinkii hicbir birey, dogustan sahip oldugu yeteneklere;
kendi iradesiyle, kudret ve gayretiyle sahip olmug degildir. Sonra her bir in-
sanin varlik ve varolug kaderinin iginde tecelli ettigi zaman ve mekanin im-
kanlar1 da higbir birey tarafindan kendi iradesi ile yaratilmis degildir. Durum
boyle iken, bir bireyin sahip oldugu her seyi kendisine atfetmesi ve kendisi-
ni sahip olduklarinin mutlak maliki gérerek davranig sergilemesi kabul edi-
lebilir makul ve ahlaki bir tutum degildir. Iste bu noktada insan olmakla, iyi
insan olmak arasindaki fark belirmeye baglamaktadir. Iyi insan olma cephe-
sinden meseleye bakacak olursak: Iyi insan; bireysel varligini en uygun tarz-
da, yani bilgi-amel uygunlugu icinde, hayatiyla ortaya ¢ikardiktan sonra ha-
yatinda sahip olduklarinin ortaklarini diisiinmeye baglayan kimsedir. Boy-
le bir kimse, IslAm irfanina gore ilk 6nce varhigini kendisine bahseden Rab-
bine hamd eder, siikreder. Bu siikiir, Rabbinin ondan istedigi tarzdaki haya-
t1, O’nun peygamberlerinin 6rnekligi dogrultusunda yasamasidir. Yoksa tes-
pihin tanelerine siikiir sdyletmek degildir. Belki tespihin taneleri ile beraber
yiiregine, cebine, aklina, endamina, giizelligine siikiir demeyi 6gretmektir ve
Oylece de yagayabilmektir.



