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1. Islam Felsefesinin Ozii
°
I lahiyat ve felsefe arasindaki tarihsel ve kavramsal iligkilerin derinligi her
iki alanin iistatlarinca teslim edilen bir husustur. S6z konusu edilen Islam
felsefesi oldugunda bu disiplinin Ilahiyat alan1 bakimindan énemi ve degeriy-
le ilgili olarak giintimiizde yaygin bir goriis birliginin saglandig goriilmekte-
dir. Ancak yine de Islam felsefesinin Ilahiyat alaniyla iliskisinin temellendiril-
mesi konusunda bazi hatirlatmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bunun icin yapi-
lacak is Islam felsefesinin mahiyetini kavramamizi miimkiin kilacak ana fikir-
leri ortaya koymak olacaktir. Bu yonde zihinsel bir cergeve teskil etmek igin
son derece basit bir iiclii terminolojiye miiracaat edecegiz: Islam, Felsefe, Ta-
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rih. Islam felsefesi tarihi alanina ismini veren bu ii¢ terimi uygun bir referans
cergevesi icinde yan yana getirebilmeyi ne 6l¢iide basarabilirsek, s6z konu-
su alanin kavramsal sinirlarini, eski tabirle s6ylersek, “efradini cAmi agyarini
mani” sekilde belirlememiz ve dolayisiyla Tlahiyat ile arasindaki parca-biitiin
iligkisini temellendirmemiz o derecede miimkiin olacaktir.

Her seyden 6nce sunu belirtmek gerekir ki Islam felsefesi teriminde “Is-
1am’ geciyor olmasi bazi kafa karisikliklarina sebep olmaktadir. Bunu agmak
icin —6zellikle akademik arastirmalarda— IslAm’in iki anlamda kullanildig ha-
tirlanmalidir: Din olarak Islim, Medeniyet Olarak Islim. Din olarak Islam
ilahi kaynakly, ilkeleri sabit, tarih-otesi ve evrensel olan Kur’an vahyinde ve
onun nebevi érnekliginde ifadesini bulur. Buna karsilik medeniyet olarak Is-
lam, miisliimanlarin, esaslari Kur’an ve Siinnet’te bulunan hakikat 6gretisi-
nin kurucu idealleri istikametinde ve zaman-mekan sartlari i¢indeki yiirtyii-
stiniin tarihsel, begeri ve birikimsel tezahtiriidiir.

Islam medeniyeti tarihinde ilmi faaliyet bir bakima Islam’in bu iki anla-
mina uygun olarak iki bakis acisin1 gerekli kilmigtir. Bunlardan ilki din ola-
rak Islam tasavvurundan hareket eden, onun nasslarini yani temel metinlerini
mevzu, ilke ve mesele edinen, bu metinlerde ifadesini bulan itikad, ahlak, hu-
kuk ve ibadet degerlerini hayata gecirmek gayesi tasiyan ser’i ilimlerdir. Bun-
lar1 tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimleri seklinde siralayabiliriz. Tasavvufi bil-
giye gelince, ‘marife’nin bir ilimler (ulim) sisteminde metafizik ve/veya ahlak
Ogretisi olarak mevki ihraz ettigi her durumda, bazi klasik tasniflerde rastlan-
dig1 gibi tasavvufu da ser’{ ilimlere ilave etmeliyiz. Elbette bu ilimler olusum
ve gelisimleri itibariyle tarihsel bir siire¢ icinde sistemlegmis, dini esaslar, ta-
rihsel problemler ve akli deneyimlerin kargilikli iligkisiyle kendi birikimlerini
tiretmiglerdir. Bununla birlikte temel mevzuu, referansi ve meselesi nass ol-
dugu i¢in metodolojik agidan bu ilimler klasik gelenekte ser’t, nakli, dini ya-
hut vaz1 sifatlariyla nitelenmistir. Giiniimiizde yayginlagan teknik kullanim-
da ise anilan ilimlerin daha ziyade “Islimi” terimiyle vasiflandirildigs oku-
yucunun malumlaridir. Esasen aragtirma yonteminde ilkeleri belirlenmis, bu
yiizden ilim adini almayi hak etmis miidevven ilmi ¢alisma alanlarinin hep-
si, hakikati arastiran ilimlerin tiimii, bize gore, éziinde “Islimi”dir. Her bi-
ri sirf ilim olmalart agisindan Islami bir deger tasir. Ancak entelektiiel tarihi-
mizde olugsmus ve sonradan sablon halini almig ilim tasniflerinde ser’i olan/
olmayan ayirimina gidilmis oldugu da bir gergektir ve bunu tahlil etmek igin
bu yazinin hacmi miisait degildir.

Ser’filimler i¢inde keldm ilminin sadece dini itikadin 6greti haline getiril-
mesi, ispat edilmesi ve miidafaasi olmakla kalmayip bu isini yaparken tesek-
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kiil doneminden beri bagvurdugu felsefe metinlerinin etkisiyle bir kozmolo-
jik teoriye ulagmak istedigi ve hatta giderek bir dini metafizik olmaya y6nel-
digi bilinmektedir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda da bu manevi gelisim di-
siplininin bazi ge¢ donem tistatlarinin da psikoloji, ahlak ve metafizik séylem-
lerinde felsefenin dilini kullanmaya bagladiklar1 ve giderek tasavvufu bir me-
tafizik ilmi olarak kurmaya yoneldikleri gozlenmektedir. Bu agidan bakilirsa
ser’l ilimler kategorisindeki bu iki disiplinin felsefi diyebilecegimiz entelek-
tiiel boyutlara sahip oldugu agik¢a goriilecektir. Hatta zaman zaman kelam,
felsefe ve tasavvufun alternatif metafizikler olarak kavrandigini da bilmekte-
yiz. Tabiatiyla bizi burada Islam entelektiiel geleneginin iig bityiik tezahiiriin-
den “el-felsefe” ilgilendirmektedir ki terim olarak felsefe bir ¢ati kavram ola-
rak, dinf ilimler (ulfimu’d-din) ya da nakli ilimlere (el-uliimu’n-nakliyye) mu-
kabil felsefi ilimler (el-uléimii’l-felsefiyye) ya da daha yaygin tabirle akli ilim-
ler (el-ulfimu’l-‘akliyye) olarak anilan ilimler sistemini ifade eder. Metodo-
lojik olarak akli niteligi belirgin hatta belirleyici olan felsefi ilimler, medeni-
yet olarak Islam’in, ifadesini ¢ok iyi bilinen “uliim” tasniflerinde bulmus en-
telektiiel tezahiirleridir. Su halde Islam felsefesiyle ilgilenmek ‘medeniyet ola-
rak Islim’in baslica entelektiiel tezahiirlerinden biriyle ilgilenmek demektir.

Boylece tiglii terminolojideki ikinci terime, yani felsefeye gelmis oluyo-
ruz. Miimkiin bazi 6nyargilari pesin olarak izale etmek adina sunu hemen be-
lirtelim ki Islam felsefesi teriminde IslAm geciyor olmasi onu yukaridan beri
atifta bulundugumuz ilim tasniflerindeki anlamiyla “dini” yahut “ser’i” bir di-
siplin kilmaz. Boylece felsefi ilimlerin klasik gelenekteki koklii bir istilah ola-
rak din ilimleri (uldmii’d-din, el-uliimu’s-seriyye) kategorisine dahil edilme-
digi bir kez daha hatirlatilmig olmaktadir. Yoksa tipki bilim yapma etkinligi
gibi, bizatihi felsefe yapma etkinliginin akli erdemi dinimizin yiiksek deger-
leri bakimindan da miisellemdir. Vurgulamak istedigimiz sudur: Islam felse-
fesi tamlamasindaki “IslAm” terimi 6ncelikle ve 6zellikle “Islim medeniyeti”
ve/veya “Islam toplumu” anlamimadir. Isterseniz Darii’l-Islam da diyebilirsi-
niz. Dolayisiyla Islam felsefesi Islam diyarmin vatandagi olan —bazilar1 gayri
miislim— entelektiiellerin medeni bir toplumda yagiyor olmanin ihtiyaclari-
n1 kargilamak ve imkanlarini kullanmak suretiyle tarih sahnesinde sergiledigi
felsefi faaliyetin tamamini ifade eder. Nitekim Bat1 dillerinde, mesela Ingiliz-
ce’de kullanilan “Islamic Philosophy” tabiri Islim medeniyetindeki din ilim-
leri gelenegini ve Batili tabirle soylersek dini teolojiyle 6zdeglesen bir diigiin-
me tarzini ifade etmez. Yukarida da vurguladigimiz gibi hem Islam dini hem
de Islam medeniyeti bakimindan felsefi ilimler kendi bagina ve kendi &ziiyle
bir deger ifade etmistir, eder, bundan sonra da edecektir.
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Ayrica sunu 6zellikle belirtelim ki felsefi alanda derinlegen filozof ve uz-
manlar ugrastiklar: alanlar1 ser’? ilimlerin yikici bir alternatifi yahut yakici
bir rakibi olarak tanimlamig, konumlandirmis degildir. Onlarin dini ve fel-
sefl ilimler ayirimi hususunda 6ne ¢ikardiklari husus esasen metodolojiktir
ve gelistirmek istedikleri bilimsel nitelikli burhan teorisini 6teki fikrl yakla-
simlardan ayirt etmekten ibarettir. Dolayisiyla tefekkiir tarihimize damgasi-
n1 vurmus ana akim filozoflari, ser’f ilimleri gereksiz ve islevsiz kilarak onla-
rin yerine felsefeyi ikame etmek istemis falan da degildirler. Farabi, Ibn Sina
ve Ibn Riigd’iin ser’i ilimler, ézellikle de fikih ilmi karsisinda takindig yapi-
c1 tutum bunun kanitidir. Felsefeyi din ilimlerini tahrip ve imha igin var ol-
mus biiyiik bir tehdit olarak algilayan yahut da Ilahiyat ile felsefe arasindaki
iliskiyi kavramakta zorlanan kimseler, bu yiizden Ilahiyat fakiiltelerinde fel-
sefiyydtin ne isi oldugunu sormaya devam edebilir. Tersi de dogru. Birileri
de “Islam” kelimesine teolojik bir vurgu yaparak bir fakiiltenin felsefe bolii-
miinde Islam felsefesinin ne isi oldugunu sorabilir. Her iki itiraz da teolojik
olan ile felseft olanin iligki icinde olamayacagi seklinde bir ortak kabule da-
yanir. Eger ilk itiraz felsefeyi dinin, ikincisi dini felsefenin tahripkar bir raki-
bi ve alternatifi olarak géren bir zihinsel aligkanligin iirtiniiyse entelektiiel ha-
yatimiz bakimindan biiyiik bir meselenin ortasindayiz demektir. Oysa din ve
felsefenin her biri kendisidir ve biri digeri yerine ikame edilemez. Eger edili-
yorsa ya din ya felsefe yahut her ikisi birden zarar goriiyor demektir. Bu ika-
me edilemezlik, teoloji ile felsefe arasinda tarihte hic iliski kurulmadigi, artik
hicbir iligki olmayacagi anlamina gelmez. Teoloji ve felsefenin tarihi bu ilis-
kinin derinligini ortaya koymaktadir. Bu ana fikrin tarihsel kanitlar1 klasik
gelenegimizde aranacaksa her iki sahanin biiyiik {istatlari tarafindan yazilmig
mubhalled eserlere miiracaat edilmelidir.

Islam felsefesini tek bir terimle ifade etseydik klasik ilim gelenegine mii-
racaatla el-felsefe diyebilirdik. Terimin baginda harf-i tarif yani e/ 6n eki bu
entelektiiel etkinligin IslAm medeniyetine aidiyetini zaten yeterince yansit-
maktadir. Ciinkii el-felsefe hem hikmet sevgisi anlamina gelen Grek “philo-
sophia”siyla arasindaki siireklilik iligkisini hem de bagindaki harf-i tariften
otiirii Islam’in klasik ¢aginda Arapga’da ifadesini bulmus felsefe gelenegini
ayni anda ifade edebilmektedir. Islam’m klasik ¢agi deyince medeniyet ola-
rak din kavramini yeniden hatirlamanin tam yeridir. Giinkii Ibn Haldtin’un
ilhamiyla soylersek, insanligin ortak akli birikimini ifade eden felsefi ilimler
medenidir; dolayisiyla bu ilimler medeni ortamlarda hayat bulabilir. Acikc¢a-
st felsefe Islim’mn bir medeniyet olarak kendini insa siirecinin, herhangi bir
sagliklt medeniyet icin siirpriz sayilmayacak olan normal, mesru ve gerekli
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bir mahsuliidiir. Su halde Islam felsefesi deyimindeki Islam terimi bu alani
genel felsefe tarihinin biitiinleyici parcast olmaktan ¢ikarmaz. Felsefe terimi
ise miisliimanlarin tarihteki medeniyet yiirtiytisiinde ciddi bir felsefi perfor-
mans sergiledigini ifade eder. Ustelik bu felsefi performans goz alici seviye-
siyle Islam medeniyetinin entelektiiel basarisinin gostergelerinden biri olarak
degerlendirilmeyi hak etmektedir. Islam felsefesi tipki Grek felsefesi, Roma
felsefesi, Ortagag hiristiyan felsefesi, modern felsefe gibi bir felsefe tiirtidiir.
Felsefe kavramini cins olarak alirsak Islam felsefesi, felsefe cinsindendir. Is-
lam terimi ise bir fasil olarak onu 6teki medeniyet havzalarindaki felsefe ta-
savvurundan ayirir ve tiiriinii belirler. Islam felsefesi teriminin kapsamin
daha da genigletmek miimkiindiir. Bunu yapmak i¢in keldm ve tasavvuf gi-
bi disiplinlerin felsefe gelenegiyle kurdugu iligkiler tizerine odaklanmaliyiz.
Kelam ve tasavvuf 6z itibariyle el-felsefe geleneginden baska ana akimlardir
ancak onlarin felsefe gelenegi ile kavramsal semalar, problematik yapilar ve
teorik sistemler bakimindan kurduklar tarihsel iligkilerin giderek daha ¢ok
farkina variyoruz. Bu iligkilerin keldm ve tasavvufun entelektiiel goriintimle-
rinde ka¢inilmaz bir felsefilik hiiviyeti dogurdugu goz 6niine alindiginda bir
felsefi kelamdan, felsefi tasavvuftan anlamli bigimde s6z edebilir ve bu “fel-
sefilikleri” Islam felsefe tarihinin arastirma konusu haline pekala getirebili-
riz. Nitekim Islam felsefesi calisanlar kelAm ve tasavvufun felsefi yonleri iize-
rinde aragtirmalar yapmakla da sorumludur. Ciinkii kelAm ve tasavvuf tari-
hindeki bu tiirden sistematik felsefileg(tir)me cabalar1 belki saf felsefe hane-
sinde saymayacagimiz ama miislimanlarin felsefi kazanimlari agisindan ¢cok
degerli birikimler iiretmistir. Sézkonusu fikri inga cabalarmnin Islim entelek-
tiiel tarihinde yeni arayis ve sentezlere yonelme, Islam tefekkiiriinii 6zgiin
tarzlariyla yeniden iiretme deneyimi hakkinda da fikir verme 6zelligine sa-
hip oldugu unutulmamalidir.

flahiyat perspektifi icinde felsefi ve dini ilimler arast iligkiler meselesinin
on plana ¢ikmasi gayet tabiidir. Ancak el-felsefenin ne olduguna iligkin mahi-
yet aragtirmast bizleri felsefe-din iligkilerinin 6n planda tutuldugu zihni dik-
katlerden bir siireligine uzaklagtiracak ve felsefe-bilim iligkilerine iligkin bir
perspektife yaklastiracaktir. Agikcasi el-felsefe teolojiden ziyade bilim (science)
kavramina yakindir ve bu yakinligi kegfettikge “felasife” olarak anilan miislii-
man filozoflarin Darii’l-Islaim’da ne yapmaya cahistigim giderek daha acik bi-
¢imde kavriyor olacagiz. Sunu yeniden hatirlamaliyiz: Felsefe ve bilimler an-
tik felsefe ve Latin ortacaginda oldugu gibi Islam’in Ortacag’inda da su gegir-
mez bir ayirimi ifade ediyor degildi. Bilindigi gibi felsefe-bilim ayirimi modern
zamanlara aittir ve modern bilimin tarihi bir bakima bilimlerin felsefenin ca-
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tis1 altindan kurtulup bagimsizlasmasinin tarihidir. Bu yiizden Islim bilim ta-
rihi calismak arastirmaciy1 sik sik Islam felsefesinin iistatlariyla kargilastirir.

Modern bilimdeki metodolojik kabullere karsilik klasik Islam entelektiiel
geleneginde bir kiilli ilim olarak metafizik ile ctiz’{ ilimler (6zel bilimler) ay-
n1 sema iginde biitiinlesik olup bu semanin adi akli ilimler veya felsefi-hikemi
ilimler idi. Felsefi ilimler kavram, y6ntem ve kanitlarini insan aklinin arag-
tirma ve bilme imkanlarindan alan, bu imkanlar: devsirmek ve yeniden iiret-
mek i¢in sadece kendi kiiltiirel havzasindan degil ilgili biitiin medeniyetlerin
tarihsel birikimlerden geri beslenen disiplinlerdi. Daha 6nce gesitli vesileler-
le dile getirdigimiz gibi, Islam felsefesi bir “uliim” sistemidir ya da biitiin kla-
sik felsefi ilimler sistematik bir biitiinliik icindedir. Islam filozoflarinin bazi-
st metafizik ya da ahlak filozofu olmakla yetinmeyip bilim insani (scientist)
olarak da siki bir performans sergilediler ise bu kesinlikle onlarin filozof ol-
makla zaten i¢inde bulunduklarindan bagka bir bilgi sistemi ya da organizas-
yonu icinde faaliyet gosterdigi anlamina gelmemektedir. Mahiyet-viictid ay1-
rim1 iizerinden bir vécibii’l-viiciid ontolojisi gelistiren de Ibn Sina idi, Avru-
pa tiniversitelerinde Canon adiyla okutulan el-Kanin fi’t-tibb’1 yazan da oy-
du, déneminde bir siipernova hakkindaki gézlemlerini es-Sifd’da not eden de
ayni kigiydi. Metafizik ile 6zel bilimleri “ulim” ¢atisi altinda tevhid eden as-
linda bugiinkii bilimin de temeli olan yontem ve kanit fikriydi. Filozoflarin
“el-burhan” olarak andiklari mantiksal, metodolojik ve epistemolojik teori
onlardaki felsefi ilim, akli ilim yahut bilim nosyonunun esasini tegkil etmek-
tedir. Bu yontem ve kanit fikrinin uygulanmasi konusunda ne 6lgiide basarili
olduklar1 bagka bir tartisma konusudur ancak bilimsel yontem ideali hakkin-
da mantik kitaplarinda gelistirdikleri analizler, onlarin felsefeyi bilimsel bir
caba olarak kavradigini, felsefe ile Islam diyarinda bir bilim konsepti gelistir-
mek, bir bilim gelenegi inga etmek istediklerini ortaya koymaktadir. Dolayi-
styla Islam’mn klasik ¢agindaki bilim tasavvurunu kavramak o cagdaki felse-
fe tasavvurunu kavramaktan gecer. ilim tarihimizin bazi kalibresi yiiksek din
bilginleri felsefedeki bu bilimsel ruhu fark ettikge ser’? ilimlerin tedvininde
yeni agilimlara ihtiyag¢ hissetmistir. Nitekim 6zellikle klasik mantik kitapla-
rindaki kavram semasinin ger’? ilimlerin metodolojik gelisimine olumlu kat-
kilarda bulundugu bilinmektedir.

Tarih terimine gelince; bu Islam felsefesi bakimindan iki anlami 6ne ¢i-
karir: Islam felsefesinin tarihselligi ve Islam felsefesinin felsefe tarihinin bii-
tiinleyici bir parcas: olmasi. Islim felsefesi Islim medeniyetinin hem miim-
kiin hem de gerekli bir tezahiirii olarak tarih sahnesine ¢ikmustir. Tarihselli-
gi Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan tarihsel konjonktiirle il-
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gilidir. Ayn1 zamanda Islam medeniyetinin tarihsel yiiriiyiisii el-felsefe diye
bir gelenegin baglatilmasini ve siirdiiriilmesini gerekli kilmigtir. Her asamada
tarihsel imkanlar, siiregler ve gereklilikler s6z konusudur. Biitiin bu tarihsel-
lik Islam felsefesinin birikimsel karakteriyle adeta 6zdestir. S6z konusu biri-
kim sadece Islam kiiltiir havzasinin i¢ dinamikleriyle ilgili degildir. Ciinkii Is-
1am bir medeniyet olarak darii’l-Islam’a katacag1 dis kiiltiir havzalarinin biri-
kimlerini de tereddiitsiizce tevariis etmigtir. Biitiin saglikli medeniyetler gibi
o da béyle yapmustir. Bunun felsefe tarihi bakimmdan en énemli sonucu Is-
lam diinyasindaki felsefe faaliyetinin Antik ¢ag ve Helenistik felsefe tarihine
eklemlenmesidir. Din eksenli bir medeniyetin tavri bakimindan bagl bagina
bir basaridir bu. Antik ve Helenistik metinlerin 6nce 6grencisi, sonra yorum-
cusu ve nihayet Islam medeniyetinin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden iireti-
cisi olmak suretiyle bagarmigtir bunu. Kisacasi Antik ve Helenistik felsefe ile
Islam felsefesi arasinda hem tarihsel hem de kavramsal bir siireklilik vardir.
Nitekim bir Islam filozofu ile bir Antik-Helenistik filozof arasindaki diyalo-
jik okumalara imkan veren kavramsal kopriiler gayet sarihtir ve zaten bu du-
rumu sonra gelenlerin seffaf atiflarindan ¢ikarmak miimkiindiir. Ayni sekilde
Islam medeniyetinin ilim dili olan Arapca’dan Latince ve Ibranice’ye yapilan
terciimeler bu kez Islam ve Latin Avrupa kiiltiir havzalari arasinda diyalojik
kopriiler kuracaktir. Arapca’da taayyiin etmis olan felsefi ilimler terminolo-
jisi s6z konusu terciime faaliyeti sayesinde entelektiiel faaliyetin temel malze-
meleri olarak ayni sekilde Latince metinlerde yerini almistir. Vakia hadiseye
basit bir terminoloji intikali seklinde bakilmamalidir. Zira her bir terim tabi-
ri ciiz ise birer viicid-i zihninin yani zihin tarafindan kavranmis olan bir an-
lamin zarfidir. Dolayisiyla terciimeler terimleri bir dilden 6tekine aktarmaya
calisirken aslinda farkli dil ve kiiltiir evrenlerini ortak bir kavram diinyasin-
da diyaloga sokmus olmaktaydi. Islim medeniyetinin klasik cagindaki tercii-
me faaliyeti kurumsal ve sistemli bigcimde kendi siireklilik yatagini olusturdu-
gunda artik Grekce’den Arapga’ya bir felsefe dili insa etmenin olaganiistii se-
riiveni hayata gegmeye baglayacakti. Vahyin ve din{ ilimlerin dili olan Arap-
ca artik felsefenin de diliydi. Kindi Araplarin filozofu (Feylesifu’l-‘Arab) diye
aniliyor, Farabi Aristoteles’in “el-Muallimu’l-Evvel” olusunu telmihen “Ikinci
Ogretmen” (el-Muallimii’s-Séni) unvanini aliyor, Ibn Sina “es-Seyhu’r-Reis”
unvaniyla daha sonra diinya ¢apinda miisellem hale gelecek olan felsefe-bi-
limdeki otoritesini miisliiman ortak bilincine Adeta kaziyordu.

Bu biiyiik simalarin kaleminde kokli bir felsefe gelenegi tesekkiil etmis
ve yeni ufuklara agilmak, bagka medeniyetlere tesir etmek {izere tiim mev-
cudiyetiyle hazir hale gelmistir. Bu mevcudiyet ve hazir bulunus biitiin ihti-
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samiyla ortagag Latin diinyasina intikal etmis ve hyle’nin hey(laya, heyila-
nin maddeye doéniistiigii iklimden artik “materia prima” olarak anilacag: bir
baska iklime tasginmistir. Artik tarihte Platon’un Eflattin olma evresinden Ibn
Sind’nin Avicenna olma evresine gecilmis, béylece Grek-Islam-Latin kiiltiir
diinyalar1 arasinda ¢ok gegisli bir ortak felsefe dili kurulmug ve bu kavramsal
ortaklik Islam felsefesine modern felsefe ile de diyaloga girme istidadini pe-
sin olarak kazandirmigtir. Grekge ousia, Arapga el-cevher, Latince substan-
tia veya substratum ve nihayet modern felsefe terimi olarak substance yahut
Tiirkce’de onerilen karsiligiyla t6z, metafizik ontolojinin en temel kavramin-
da cesitli tarihsel zaman ve kiiltiirel cografyalart bulusturmustur.

Bu durum Islam felsefesi tarihini tiim goz alic1 bagarisi ve bazi beklenme-
dik basarisizliklariyla genel felsefe tarihinin goz ardi edilemez pargast kilmak-
ta, bu gelenegin tarihsel birikimini modern felsefenin safagina yerlestirmek-
te ve bu tarihsellik Islam felsefesinin modern ve/veya post modern felsefenin
g6k kubbesinde giincel bir forma dontismenin imkanlarini igsaret etmektedir.
Boyle olunca Aristo ¢alisan bir felsefe tarihgisinin ilgi alanina onun Biiyiik Sa-
rih’i Ibn Riisd, Platon’un Timaios'unu calisan bir felsefe tarihgisinin ilgi ala-
nina “Calintsu’l-Arab” olarak anilan tinlii hekim-filozof Ebt Bekir Razi’nin
metafizigi yahut Politeia tizerine okumalar yapan bir siyaset felsefecisinin il-
gi alanina Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila’s: felsefe tarihindeki siireklilik ve
yontem fikri geregi olarak girecektir. Ya da Ibn Sina uzmani bir Islam felsefe
tarihgisinin ilgi alaninda Thomas Aquinas yahut Albertus Magnus rahatlikla
arz-1 endam edecek, Ibn Riigd uzmani bir Islam felsefesi tarihgisi Latin Aver-
roizm’inin tinlii simasi Siger de Brabant ile mesgul olmak isteyecektir. Daha-
s1 Gazzali’yi Descartes, David Hume ya da Kant ile cesitli bakimlardan mu-
kayese etmek yahut Muhyiddin ibnii’l-Arabi’yi Dekonstriiksiyoncu bir oku-
maya tabi tutmak tuhaf kargilanmayacak, herhangi bir miisliman varlik fi-
lozofunu Heidegger ile mukayese etmek akademik bir ciir’et sayilmayacak-
tir. Bunun sebebi felsefe tarihinin siirekliligi icinde hasil olmug biiyiik fikir-
lerin, tiim tarihselliklerine ragmen felsefecinin entelektiiel diinyasinda agkin
birer idea imig gibi anlam kazanabilmesi, bu yiizden kolayca tarihselliginden
styrilip giincel ve yepyeni bir anlam diinyasi i¢inde yeniden iiretilebilmesidir.

2. Tiirk Akademi Mubhiti ve islam Felsefesi

“Islam Felsefesi Anabilim Dali” dendiginde Ilahiyat fakiilteleri hatira ge-
lir. Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii ¢atisi altinda ihraz ettigi 6nemli mevkii
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ile Islam Felsefesi 6teki felsefe disiplinleriyle birlikte flahiyat fakiilteleri yapi-
lanmasinin biitiinleyici pargasi olarak faaliyet gostermektedir. Miifredat icin-
de hayli nisbi bir orana sahip olmasina ragmen felsefe grubu derslerinin mev-
cut yapilanma igindeki yeri zaman zaman tartigmalara yol agsa da bu fakiil-
teler yalnizca din olarak Islim’in prensip ve ilmi tezahiirlerini degil, medeni-
yet olarak Islam’mn entelektiiel ve sanatsal tezahiirlerini de ¢alisma alani ola-
rak kabul ettikleri icin basta Islim felsefesi olmak iizere, din felsefesi, felse-
fe tarihi ve mantik gibi caligma alanlari —her biri beseri bilim niteligi tagiyan
din psikolojisi, din sosyolojisi, din egitimi gibi 6teki bilimlerle birlikte— lahi-
yat’mn biitiinleyici birer parcasi sayilmislardir. Islam felsefesi 6grenen Ilahiyat-
¢inin bu formasyonunu keldm ve tasavvuf alanlariyla iligkisi icinde edindigi-
ni belirtmistik. Dolayisiyla bu kabil disiplinler aras bir bakis icin Ilahiyat fa-
kiiltelerinin keldim ve tasavvuf uzmanliklarina miiracaat igin hazir ve 6nemli
imkanlar sundugu da hatirlanmalidir.

Tekrar vurgulamak gerekirse flahiyat¢inin kelam, felsefe veya tasavvufun
entelektiiel tarihi tizerinde ¢alisirken bunlarin {iglinii de kapsayan muazzam
bir entelektiiel gelenegin tezahiirleriyle muhatap oldugu bilinmelidir. Agikca-
s1 bu gelenek dylesine karmasik desenli bir kanavigedir ki iyi bir kelam yahut
tasavvuf diisiincesi tarihgisi olmak agikga iyi bir Islam felsefesi talibi olmay:
gerektirmektedir. Eger siz Serhu’l Mevdkif1 bir kelam klasigi olarak okumak
ve anlamak istiyorsaniz kitabini neredeyse bir felsefe ansiklopedisi gibi telif
eden biiyiik Ciircani’nin arkasindaki kiitiiphaneden haberdar olmak, onun
okudugu felsefe kitaplarini okumak, anlamak ve bilmek zorundasiniz. Ciircani
ve kugagini 6nceleyen Fahreddin Razi’nin de calistigi ortamlarda daima ¢ok
ciddi bir felsefe kiitiiphanesi oldugunu tahmin etmek zor degildir. Dolayisiy-
la R4z’nin ¢ok 6nemli kelAm kitaplarini tahlil etmek isteyen bir kelAm tarihi
arastirmacist herhalde iyi bir felsefe formasyonuna sahip olmak durumunda-
dir. Yoksa keldm tarihini kavramayi layikiyla basaramaz. Tersi de dogru. Iyi
bir Islam felsefesi arastirmacisi iyi bir kelam ve tasavvuf okuru olmalidir. Ni-
tekim bir alanda yogunlagsan aragtirmaci uzmani oldugu konunun iyi bir ya-
zar1 olmak istiyor ise uzmani olmadigi konularin iyi bir okuru olmak zorun-
dadir. Bizim 6rnegimizde akildan ¢ikarilmamasi gereken husus Islam felsefe-
sinin keldm ve tasavvuf gibi dini alanlarla ayni geleneksel 6riintii i¢inde ol-
dugu ve her bir alana ait aragtirmalarin birbirini dolayli ya da dogrudan des-
tekledigidir. Etkileyici bir biitiinliik fikrinden kaynaklanan disiplinler arasi
bu iligkiler Ilahiyat’ta daha neler ve neler arasinda aymi sekilde gegerlidir ve
her kism1 alanin bir biitiine ait anlamli ve biitiinleyici pargalar oldugu bu ko-
relasyon kavrandikga daha iyi anlagilabilmektedir.
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ilahiyat formasyonu kazanmak icin Islim medeniyet tecriibesinin bagh-
ca tarihsel tezahiirleriyle meggul olmak gerektigi agiktir. Ancak akli baginda
hi¢ kimse Islim medeniyeti tarihi calismanin sadece Ilahiyat fakiiltelerini il-
gilendirdigini ileri siiremez. Islam felsefesi calismanin adinda sirf Islam geci-
yor diye sadece bu fakiilteleri ilgilendirdigini nigin ileri siiremiyorsak o yiiz-
den boyledir bu. Nitekim Tiirkiye’deki bazi felsefe boliimlerinde agilmig olan
Tiirk-Islam diisiincesi tarihi anabilim dallar1 bu farkindahgin mesut birer teza-
hiiriidiir. Diinya ve medeniyet tarihiyle bir bicimde ilgili her uzman icin Islam
medeniyeti tarihi diye de bir ilgi alan1 vardir. Bu medeniyete sadece Tiirk ta-
rihi kavramindan hareketle bakmak isteyen perspektif sahipleri de arastirma
probleminin kapsamini siyasi tarihten sosyo-kiiltiirel tarihe dogru genisletip
hele hele is gelip entelektiiel tarihin arastirilmasina dayandiginda darii’l-Islam
denilen genis medeniyet yurdunun cesitli tezahiirlerine ilgi duymak zarure-
tini hissedecektir. Bu tezahiirler i¢inde entelektiiel gelenekler Tiirk tarihi ca-
lisanlarin ne yazik ki yakin ge¢mise kadar cok fazla ilgi duymadiklar: alanlar
olmugtur; mesela Osmanli’da bilim hayati genellikle Arapca tizerinden yiirii-
diigii icin —bazi himmet sahibi aragtirmacilari istisna edersek— bu agir yiik dii-
ne kadar sadece Ilahiyat fakiilteleri ve refiklerinin omzuna vurulmus gibi go-
riintiyor idi. Oysa bu yiik akademyada begeri, sosyal, edebi, tarihsel ve sanat-
sal disiplinlerle ugrasan ve bir medeniyet perspektifinin talep ettigi biitiinciil
bakisa sahip olan herkesin sirtindadir. Fatih déneminin siyasi tarihini ¢ali-
sip, Fatih’in kiitiiphanesi i¢in 6zellikle istinsah edildigi bilinen, s6zgelisi Eba
Zeyd el-Belhi’nin tip, Ibn Sin4’nin metafizik, Tfsi’nin geometri iizerine yaz-
dig1 felsefe ve bilim kitaplari konusuna bigine kalmak veya bu konuda ansik-
lopedik malumat seviyesindeki verilerle yetinmek, daha fenas: bu tiir konu-
lar1 sadece Ilahiyatgilar ve refiklerinin meselesi gibi gérmek artik Tiirk aka-
demyasinda kendisini iyice dayatmis olan interdisipliner bakis agisi gelistir-
me ihtiyacini yeniden g6z ardi etmek anlamina gelecektir. Cok siikiir ki Is-
lam diigtince ve ilim tarihinin kaynak dillerine vakif 6gretim tiyelerinin sayisi
her seye ragmen artmakta ve farkh fakiiltelerde bu konulari ciddiyetle arag-
tirmaktadirlar. Ilahiyatc elbette kendi yapilanmasi iginde bu konular: aras-
tirmayi akademik niteligi daima artan katkilarla siirdiirecek ve bagka fakiilte-
lerdeki uzmanlarla akademik igbirligini giderek artan bir ilgiyle gozetecektir.

Ayni gerekceden 6tiirii Islam felsefesi Tiirk akademyasinin felsefe bo-
liimlerini ve bir 6lciide bilim tarihi kiirsiilerini dogrudan ilgilendirmektedir.
Her seyden énce felsefe tarihi ¢alismalarinin Ortacag Islam felsefesi tarihini
disarda birakmasi kesinlikle diigiiniilemez. Aksini diigiinenlerin bile 6rnegin
Bertrand Russell’in Bat1 Felsefesi Taribi adli eserinde yaptig1 gibi felsefe tari-
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hi calismalarinda Islam felsefesine bir nebze de olsa yer agmasi gerekecektir.
Ciinkii Ortacag felsefesini yazarken Islam felsefesini bir sekilde 1skalama liik-
stine sahip degiliz. Nitekim giiniimiizde gesitli Bat1 tiniversitelerinde gergek-
lestirilen Islam felsefesi arastirmalarinin hem Batr’daki hem de Islam iilkele-
rindeki felsefe tarihi yazimini Islam felsefesine daha fazla yer verme yoniinde
giderek daha fazla etkileyecegi anlasiliyor. Islam felsefesi teriminin bir bilim
dalinin ismi olarak bize Bati akademyasindan geldigini biliyoruz. Tipki o d6-
nemlerde Darii’l-fiiniin hocalarinin Batili dillerde kaleme alinmus Islam (ba-
zen Arap!) felsefesi hakkindaki metinleri okuyarak {izerinde oturduklari ha-
zinelerin daha ¢ok farkina varmasi gibi simdiki Batili Islamiyatcilarin eski or-
yantalist ve teolojik bakis agilarindan nispeten uzaklagmig akademik ¢alisma-
lar1 da Tiirk felsefe camiasi tizerinde benzeri bir etkiye yol agabilir.

Gerek ilahiyat gerekse edebiyat fakiiltelerinde Islam felsefesi tarihi cali-
san yeni nesil aragtirmacilar Bati’daki caligmalari izlemek, degerlendirmek ve
hatta Bati akademik dergilerinde daha fazla goriiniir olmak yoniinden biz es-
ki nesle oranla yepyeni bir ivme yakalamig durumdadir. Bu alandaki miim-
kiin performans artiginin birikim meselesi oldugu ortadadir; s6z konusu biri-
kimin Tiirkiye’deki Islam felsefesi tarih yaziminin iirettigi gecmis deneyimin
de itici giiciiyle 6zgiin ve niteliksel sigramalara zemin hazirlayacagini bekle-
yebiliriz. Anilan siirecin akademik negriyat olarak tezahtirleri simdiden timit
vericidir ve hatta genel okuyucunun da Islam felsefesi tizerine yazilmus kitap-
lara giderek artan bir ilgi duydugu gozlenmektedir.

3. Gelenegi Klasikler Tasir

Biitiin bu ilgilerin ige yarar bir felsefe haritasi tizerinden yiiriimesi igin
Islam entelektiiel geleneginin tastyicilart olan muhalled eserlerin nasil oku-
nacagi, anlagilacagi, yorumlanacagi, elestirilecegi ve yeniden liretilecegine
dair esaslt bir klasik teorisine ihtiyacimiz vardir. Tipki entelektiiel gelenek
kavrami gibi klasik kavrami da bu gelenegin ihtisamina uygun bir yeniden
dogus icin teorik ve metodolojik temellendirmelere muhtagtir. Klasigi anla-
mak diye bir meselemiz varsa klasik teriminin gelenek ile 6zde iligkisi nede-
niyle 6ncelikle bizzat gelenegi insa edenlerin kendi klasiklerini okuma tarz-
larin kegfetmek gerekir. Nihayet klasik-gelenek iligkisini yeniden kurmanin
giincel olana y6nelik olarak tasidigi imkan ve anlamlar bir mesele olarak iyi-
ce diisiiniilmelidir. Bu bakig agisi bizi bir yandan klasik gelenegin ruhundan
uzaklagma riskinden ve koksiizliik probleminden koruyacak, diger yandan
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klasik gelenegimizle tarihin bir araliginda kopan irtibatimizi saglam bir me-
todoloji bilinciyle yeniden kurmamizi saglayacaktir. Beklenen sonuc gelene-
gin giiniimiize yeniden, en yeni ve en giincel formlariyla “gelmesidir”. Bu
bagari, entelektiiel kimligimizi koksiizliikten kurtarmakla kalmayacak artik
gelenegin yeniden anlasilmasi, yorumlanmasi, elestirilmesi ve belki agilma-
s1 suretiyle Islam diisiincesinden beklenen entelektiiel performansi yeniden
hayata gegirecektir. Onemli olan klasik gelenegin ileri atilarak kendini giin-
celleme, diisiince yontemleri gelistirme ve yeni sentezlere ulagma yetenegi-
ni yeniden kesfetmektir.

Tabiatiyla entelektiiel cevreler bakimindan klasik ve gelenek terimlerini
bulusturan mesele Islam tefekkiir gelenegini tasiyan klasiklerin nasil okuna-
cagina dairdir. Burada klasik derken konumuz geregi olarak ozellikle kelam,
felsefe ve tasavvuf iiclii sacayag tizerinde duran entelektiiel gelenegimiz icin-
de iiretilmis biiyiik klasikleri, bunlar icinde de 6zellikle Islam felsefesinin bii-
yiik klasiklerini kast ediyoruz. Gelenek ile iligkisi bakimindan klasik eserin
temel 6zellikleri izerinde diistinmek bize de gelenekle irtibatimiz bakimin-
dan ihtiya¢ duydugumuz ana fikirleri saglayacaktir. Bu 6zellikleri, haddimiz
olmayarak soyle siralayabiliriz: a) Klasik kurucudur: Ozgiin, ekol kuran, ya
da ekoliine yeni bakis agisi ve yeni yontem getiren, yeni sentezlere yone-
len veya kendinden 6ncesine getirdigi tenkit ile selefini agmaya gayret eden,
yeniden insa edici olandir. b) Klasik tagiyicidir: Gelenek —bizde anane, ba-
t1 dillerinde traditio— kokiinde nakli olma, intikal etme anlamini icerir. Bu
anlamda gelenegin ruhunu, yeniden iiretme enerjisini ve tarihsel birikimini
temsil giicti yliksek niteligiyle gegmisten bugiine, bugiinden gelecege akta-
rir. Siradan derlemelerden farkli olarak bunu yiiksek bir standart kaydede-
rek basaranlari, klasik olurlar. ¢) Klasik kalicidir: Klasik eser kalict bir mii-
racaat kaynagidir. Kalicithgini derinlik ve etkisinden alir. Bir okunus ile tii-
ketilemeyen bir kaliciliktir bu. Tarihin kronolojisi iginde seckin, muhalled
ve kadimdir. O bize gore uzak ya da yakin ge¢miste telif edilmis olabilir; an-
cak kendisinden sonraki tarihsel birikimler i¢in hep giincel bir 6z tasir. Tari-
hin eskittigi ve giincelligini artik yitirmis fersude yanlari oldugu muhakkak-
tir. Ancak klasik, tarihin tozlu arsivine kaldirilmis gegici sekillerinden ibaret
degildir. Onun yeni kavram ve anlam arayislarina kaynaklik edebilen kalici
bir 6zii vardir. Ancak bu 6z kendisini gémiilii oldugu yerden kazip ¢ikara-
cak defineciler olmadikga gizli bir hazine olarak kalacaktir. d) Klasik evren-
seldir: Bir medeniyetin klasiklerinden s6z etmek elbette o medeniyet evre-
nine 6zgii bir eserden s6z etmektir. Ancak evrensellik 6zelligi bir medeniye-
te ait klasigin 6teki medeniyetlerin cocuklari i¢in de anlam ve deger tagima-
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st demektir. S6z konusu kriter elbette bir Islam diisiince ve bilim klasigininin
oteki medeniyetlerin ¢ocuklari tarafindan terctime edilmeye deger oldugunu
ima eder. Farabi’nin Ihsdu’l-uliim’u, Ibn Sind’nin es-Sifa’s1, Gazzalinin Teha-
fiitii’l-feldsife’si birer klasiktir. Ancak bir sebeple Latince’ye ¢evrilmedi diye
mesela Gazzali’nin Ihya’s1 veya Birtini’nin el-Kdninu’l-Mes ad#’si igin klasik
degil diyemeyiz. e) Klasik ilham vericidir: Bu 6zellik klasigin poetik niteli-
gini ifade eder. Boyle bir klasik her seyden 6nce gelenegin kendisine kadar
uzanan birikimini yeniden tiretilmis haliyle icerir. Bu haliyle ilham almanin
ne demek olduguna iligkin deneyimiyle, fikir verir. Ancak onun asil ilham
verici o6zelligi kendisinden 6ncekiyle irtibatindan ¢ok kendisinden sonraki-
ler igin ¢izdigi yeni ufuklardir. Su var ki klasik miiellif ile diyalojik miinase-
bet bir {istattan 6grenme, bir tilim-taalliim meselesinden ibaret degildir. El-
bette miiellifimiz tastyici 6zelliginden otiirii kendisinden 6nceki iistatlardan
beslenmistir, onlara birer otorite olarak miiracaat etmistir. Ne var ki kendi-
sinden 6ncekileri anlamsizca tekrarladigl, gereksizce cogalttigi icin degil bes-
lendigi kaynaklarin yenilenebilir yonlerini kegfettigi igin klasiktir eseri. Ciin-
kii bir biiyiik klasik, satirlarint ¢ogaltmaktan ¢ok satir aralarint agmaya yo-
nelik bir okuma ¢abasina, ilham vermek suretiyle mukabele eder. Gelenek-
ten devsirilecek bu okuma deneyimi bugiin bizim klasikleri okuma deneyi-
mimiz i¢in ufuk agicidir. Haz veren ve iiretici bir deneyimdir bu. Bir klasi-
gin satir aralarini agmak isteyen, fakat kendi zihninin pencereleri de alabil-
digine agik okuyucu eserin 6ziiyle muhatap olmak istemektedir ve klasik ile
girdigi diyalojik iliski okuyucuda beklenmedik ilhamlara sebebiyet verebi-
lir. Klasigi okumak, miiellifi olan tistat ile derin bir sohbete dalmaktir ve bu
siiregte siz ve zihniniz sadece alic1 degil, iiretici ve aktif konumdadir. Boyle
olunca yeniden okunmayi daima hak eder klasik ve her okuma deneyimi ar-
dindan yeni fikirler ilham eder. Dolayisiyla tahlil, tahkik ve tenkitleriniz ile
metin bir anlamda yeniden iiretilirken belki Islam diisiince klasiginde kuv-
ve halinde bulunan ama sizin aktif ¢cabanizla bilfiil hale gelen yeni fikir, kav-
ram ve bilgiler cagdag birikimle donanmis zihninizin cidarlarinda ilham ve-
rici bigimde yankilanmaya baglar.

4. Geleneksel Okuma Bicimlerinden Ders Cikarmak

Tefekkiir gelenegimizin klasiklerine yonelik olarak gesitli okunug bi¢im-
leri 6ngoriilebilir. Ancak bu satirlarin yazari bizzat gelenegi inga eden miite-
fekkirlerin kendi klasiklerini okuma bigimlerine kisaca bir atf-1 nazar etme-
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nin 6gretici olacagina inaniyor. Ciinkii geleneksel olan yeniden kegfedilecek
ise modernler olarak bizler kibirli davranmayip gelenegin bize 6gretmesine
izin vermeliyiz.

Geleneksel okuma bigimlerinin ilki okuyucunun kendisini i¢inde hisset-
tigi anlama, yorumlama veya kanitlama modelinin i¢inde kalarak okumaktir.
Buna paradigma-i¢i okuma diyelim. Model i¢i okumanin iki tarzi vardir: Bi-
rinci tarz, tefekkiiriin anlayici, yorumlayict ve dogrulayict iglevine dayalidir.
Kelam (yahut usul-i fikih), tasavvuf ya da felsefe séz konusu olsun, bir alim
ya da miitefekkir ilm1 ve fikri kimligiyle kendisini ait hissettigi paradigmanin
tistatlarini, kurucu klasiklerini okur; amaci mensup oldugu paradigmanin ana
fikirlerini dogru anlamak, eger bu fikirlerin yeni dénemler icin a¢ilmasi, agik-
lanmasi, gelistirilmesi gerekiyorsa serh etmektir. Her iki asamada da paradig-
maya ait ¢ekirdek fikirlerin analitik usullerle dogrulanma endisesi is baginda-
dir. Bir alim ya da miitefekkirin kendi paradigmasindan 6teki paradigmala-
rin klasiklerine bakmaya y6nelik ikinci tarz okuma bigimi ise kaginilmaz ola-
rak tefekkiiriin elestirel iglevini devreye sokacaktir. Bu kez aklin analitik ig-
leyisi 6teki paradigmaya ait ¢ekirdek kavramlarin gecerliligini, sistemi olug-
turan temel unsurlar arasindaki tutarliligini sorugturmak i¢in devrededir. Bu
sorusturmanin amact —eger temel kavram ve kurucu 6gelerin kendi paradig-
mast icin giiclii ve tehditkar bir alternatif teskil ettigi diistiniiliiyorsa— reddi-
ye icindir. Bazen reddiye paradigma ici farklilagmig ekoller arasinda da cari
olabilir ve bu sistem ici tartigmalar paradigmanin serpilip gelismesine katki-
da bulunur. Mu’tezile keldaminin bir¢ok fikrl yonelisi kendi i¢inde barindir-
mas1 gibi. Ama sonug olarak bu farkli egilimler Islim medeniyeti icin cok ge-
rek duyulan keldm ilmini kurma bagarisini getirmistir.

Geleneksel okuma bigimlerinin ikincisi keldm, tasavvuf ve felsefe “as-
hab”indan her hangi birinin 6teki paradigma(lar)da kendi tefekkiir diinya-
st igin anlamli fikri unsurlar gérmesi iizerine bu miiktesebati elestirel olarak
ya da olmayarak, kendi paradigmasina eklemleme talebiyle ortaya ¢ikar. Bu
cok verimli bir senteze yiirtime girigsimidir. Tasavvufa sicak bakan ve/veya fel-
sefilesmeye yonelen keldm; kendisini bir felsefi metafizik ilmi gibi kurmaya
yonelen tasavvuf ya da ayni yonelisteki keldm ilmi; mantigi kendi tahlil yon-
temlerine temel yapmaya ¢alisan din ilimleri; tasavvufi tecriibenin imkanini
aciklamaya caligan yahut tasavvufi bilgiyi sadece bir imkan olarak gérmeyip
onu kendi yolu kilan felsefe; kelam, felsefe ve tasavvuf metafiziklerinin mu-
hakeme ve mukayesesinden bir metafizik senteze ulagmaya ¢alisan tahkikler
ya da muhakemat tarzi yaklagimlar... vd. bu girisimlerin verimli ve ufuk agi-
c1 birer neticesidir.
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flk devir kelamcilarinin Arapca cevirilerden Grek Atomcularini; Kin-
di’nin Aristoteles’i ve Es#ilucya’yi; Eg‘ari’nin Mu’tezile’yi; Eb Bekir Razi’nin
Platon’un Timaios unu yahut muhtemelen Iransehri’yi; Ibn Farek’in Eg’ari’yi;
Nesefi’nin Imam Maturidi’yi; Ibn Hazm’in ve Amiri’nin Kindi’yi; Thvan-
Saf4’nin Pisagor’u; Ragib el-Isfehani’nin Ibn Miskeveyh’i; Ibn Sin4’nin Aris-
toteles ve Farabi’yi; GazzAl’nin Ibn Sind’y1; Fahreddin RAzi’nin Ibn Sina,
Ebu’l-Berekat Bagdadi ve Gazzali’yi; Kutbeddin Razi’nin Ibn Sin4, Fahred-
din Razi ve Nasireddin Tasi’yi; Sadreddin Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ve Ibn
Sina’y1; Ibn Kayyim’in Abdullah el-Ensari el-Herevi’yi; Ibniin-Nefis’in Ibn
Tufeyl’i; Seyyid Serif CiircAni’nin Fahreddin Razl ve digerlerini; Kinaliza-
de Ali’nin Nasireddin Tsyi... Biitiin bu iistatlarin kendilerinden énceki-
leri okuma bigim ve tarzlari kendi klasiklerini nasil okuduklarina dair fikir
edinmek isteyenler icin heyecan verici 6rneklerdir. Tabiatiyla 6nemli olan
biitiin bu geleneksel okuma tarzlarinin tarihsel goriiniimleri hakkinda sa-
dece akademik bilgi sahibi olmakla kalmayip, bu tarzin giiniimiiz okuru-
nun klasik okuma deneyimi igin hangi imkanlari sunacagi ve hangi ilhamlari
verecegidir.

5. Yeniden Kesfin Mantigi

Tiirkiye’de daha 6nce tarih teriminin kullanildigi birgok durumda artik
gelenek teriminin tercih edildigi dikkati ¢ekiyor olmalidir. Bu tercihin sebe-
bi belki de tarih kavraminin sadece ge¢mise atifta bulunmasi, —bir tarih fel-
sefesinin tiimel bakigindan mahrum iseniz— zihin diinyanizda ge¢misi simdi
ve gelecek ile irtibatlandirmiyor olmasidir. Buna karsilik gelenek dinamik bir
kavramdir, tanim geregi okuyusta hem geriye yonelip oradan beslenme hem
de ileriye dogru bir atilim hareketini talep eder.

Ancak modernlegme siirecindeki egitim politikalarinin tilkemizde yol ag-
tig1 kiiltiirel inkita, gegmis ile simdi arasinda gerekli irtibati kurabilme yetene-
gimizi bir 6l¢lide zaafa diisiirdii ve bu durum gelenegin yukaridaki kavramsal
anlamini yeniden diigiinmeyi gerektiriyor. Bu inkita yiiziinden manevi vata-
nimizdan 1rak diistiigiimiiz i¢in XXI. yiizyil Tiirkiye’sinde bu meseleleri ko-
nuganlar olarak gelenekle nasil ve hatta nigin irtibat kurmamiz gerektigi hu-
susu bir problem olarak ortada durmaktadir. Bu 6yle bir irtibat tarzi olmali-
dir ki geleneksel olanda gizilgii¢ halinde duran fikri enerji bize yeniden ‘ge-
le’bilsin. Tefekkiir gelenegimizin bize yeniden gelebilmesini saglayacak olan
metodolojiye ben yeniden kesif diyorum. Boyle bir yeniden kesif sayesinde
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umulur ki artik can yakan gurbetten kurtulup kendi manevi vatanimiza do-
nebilmemiz mimkiin olur.

Yeniden kesif sadece kesif degildir, fakat énce zorunlu olarak kesfi igerir.
Buna mukabil “yeniden” deyimi yineleme ve yenilemeyi birlikte ifade eder.
Kesif dogru bilgi, yeniden kesif dogru anlam ile ilgilidir. Biri agiklama dige-
ri yorumdur. Yeniden kesif, klasigi bugiin i¢in okumaktir. Bagindan bu yana
ifade etmeye calistiklarimizla sunu ifadeyi basarmamiz umarim miimkiin ol-
mugtur: Gelenek karsisinda alinmasi gereken tutum sadece yinelemeyi esas
alan tipik bir muhafazakar anlayis gibi gelenegi yeninin diigmani sayan, bu-
giin ve gelecege dair hicbir ilhami miimkiin gérmeyen ve gelenegin layik ol-
dugu yeri tarihin ¢opliigiinden ibaret goren anlayis elbette olamaz. Bu husus-
ta bazi geyleri fark etmek icin hic degilse Bati akademyasinin kendi gelenek
ve klasikleriyle kurdugu canli iligkiye dikkat kesilmemiz bile fikir verici ola-
caktir. Bu satirlarin yazarinin gelenek kargisindaki kigisel tutumu rekonstriik-
tiftir, yeniden tegekkiil mantigini esas alir. Bu mantik, hem kokli hem de 6z-
glin bicimde “yeniden” var olmanin “yineleme” ve “yenileme”nin birbirini
besledigi bir metodolojiyle miimkiin olacagina inanir. Bu metodolojinin kibir-
li bir “gelenekgilik” ideolojisiyle ilgisi yoktur. Gelenek bu yaklagimda bir ha-
fiza, tecriibe ve kimlik bilinci durumunu ifade eder. Yenilenmesi ve yinelen-
mesi gereken yonleriyle gelenek yeniden tesekkiil gayesiyle yoneldigimiz bir
yasanmuglik, bir deneyim ve birikmisligi ifade eder. Dolayisiyla “yeniden” ke-
sif mantigi ve “yeniden” tesekkiil gayesi geleneksel olanin tarihsel formlariyla
aynen tekrarindan hayattan kopuk sekilci bir yinelenmesinden ibaret degildir.
Gelenege hayat veren ilkeleri ihya, gelenegin tecriibi yonlerini basari ve ba-
sarisizlik acisindan kritik edip degerlendirme ve nihayet tarihsel ve birikim-
sel yonlerini giincele eklemleyip yeni zamanlar ve birikimler acisindan tecdit
etme ve bdylece tarihsel sartlar nedeniyle gelenekte hentiiz ifadesini bulma-
mug bilgi ve anlam formlarini ortaya koyma... Kanaatimize gore boyle olmali
ciinkii yeniden kesif ¢abasi ancak yeniden tesekkiil gayesiyle anlam kazanir.
Bizim klasikleri yeniden kesif cabamizin, ilmi meraklarimiz ya da akademik
yiitktimliiliiklerimizin 6tesindeki asil gayesi XXI. yiizyilin ilk geyregine girer-
ken hala derinden yasadigimiz entelektiiel krizin agilmasina matuftur. Gaye,
Islam timmeti ve yerkiire ahalisinin selameti icin koklii, 6zgiin, kalici ve il-
ham yiiklii okumalarla entelektiiel gelenegimizi yeniden tesis etmek, insanli-
ga yepyeni felsefi ufuklar kazandiracak din bilgini, filozof, bilim insani, ede-
biyatci ve sanatgilarin yetismesine fikri zemin hazirlamaktir.



