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( inah ve sevap kelimeleri, miisliiman bir ailede dogup biiyiiyen ¢o-

cuklar olarak belki de dinf anlamda duydugumuz ilk kavramlardir.
Daha sonra hayatin tabii seyri iginde 6grenmelerimiz devam etmistir. Zer-
re miktari bile olsa yaptiklarimiz ve yapmadiklarimiz ne varsa her birinin Al-
lah tarafindan degerlendirildigini ve hakkinda hiikiim verildigini biiyiikleri-
mizden 6grendik.

Ogrendik derken bu 6grenme ailede, sokakta, camide, yaz kurslarinda,
okulda gergeklesti. Giinliik yagantimizla yakindan ilgili olan ilmihal bilgileri-
ni 6grendik. Imam Hatip liselerinde, Kur’an kurslarinda diger derslerin ya-
ninda Fikih dersleri gordiik. flahiyat fakiiltesine gelince Islim Hukuku ismiy-
le Fikih ilminin bir¢ok konusunu tanima firsat1 elde ettik.

Biitiin fiillerimizle ilgili Allah’in hitkiimlerini 6grendigimiz bu ilme 6zel-
likle Fikih isminin nigin verilmis oldugunu, bu ilmin Kur’an ve Siinnette na-
sil yer aldiginy, tarihi siire¢ icinde nasil gelistigini, gliniimiize nasil ulagtigini
anlagilir bir dille ele almak istedik. Bunun i¢in de Fikih kelimesinin ilk kulla-
nimindan baglayalim diye diistindiik.

1. Fikih Kelimesi

Fikih, “fe-ki-he = «&” kokiinden bilmek ve anlamak manalarinda kulla-
milmus, “fe-ku-he = «&5” kdkiinden ise “fakih”, “fakiha” gibi sifat yapilar: tii-
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retilmigtir.! Araplar, 6liiniin arkasindan agit yakan aglayici kadinlarin (nai-
ha) giiftelerine kargi nazire yapan kadina “miistefkiha” ismini vermiglerdir.
Bunun sebebi, miistefkiha olan kadin agittaki s6zleri iyice kavrayip anlamasi
ve onlara cevap vermesidir.?

Fikh kelimesinin, “fe-ka-e” kelimesindeki hemzenin “he”ye dontistiiriil-
mesiyle elde edildigi ve bir seyin tizerindeki perdenin kalkmasi, a¢ilmasi an-
lamina geldigi seklinde bir rivayet de mevcuttur.?> Anlam itibariyle istikaki,
“sakk” ve “feth”e dayandigi ig¢in yarmak ve agmak anlamlarinin, kelimenin
6ziinde bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.* Bu sebepledir ki konugan bir kimse-
nin sdziindeki maksadini anlamaya fikih ismi verilmistir.> Adeta kiginin mak-
sadi, soziiniin iginde saklidir ve bu s6zii duyan kigi onun séziinii bir anlamda
ac1p icinden sdyleyenin maksadi olan manayi ¢ikarip almakta ve boylece kas-
tin1 anlayip geregini yerine getirmektedir.

Tirk agziyla “fikih” seklinde telaffuz ettigimiz fikh kelimesi, “fe-ki-
he” kelimesinin mastaridir ve “anlama” ya da “anlayig” manasinda kulla-
nilmigtir. Konugan bir kimsenin s6ziinden kastettigi manay1 anlamaya fikih
isminin verildigini® ve fikh etmenin (anlamanin), bilmekten farkli oldugu-
nu ozellikle belirtmek gerekir. Bir konuyu bilen insan ancak, onu fikh ede-
bilir yani anlayip geregini yerine getirebilir. Bunun aksi diisiiniilemez. Bu
anlamda bir konuyu fikh etmek (anlamak), o konuyu bilmeden gerceklese-
mez. Insan, énce bilinebilecek sey ile aklen miinasebet kurarak onun hak-
kinda bilgi sahibi olur, bildikten sonra ilgili bilginin kendisi agisindan ne
ifade ettigini kalbinden idrak eder yani anlar ve geregince hareket eder. Is-
te insanin, bir bilgiyi kalbinden idrak edip geregince hareket etmesine fikh
denir.”

1. Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. 13,'s. 522; Razi, Sthah, s. 509; Firtzabadi, Kamis, c. 4,

s. 414.

ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, c. 13, s. 522; Zebidi, Tacii’l-Aras, c. 36, s. 456-457.

Tirmizi, Nevddiru’l-usil, c. 1, s. 136.

ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, c. 13, 's. 522.

Konevi, Enisu’l-fukahd, s. 308.

Konevi, Enisu’l-fukahd, s. 308. Ayrica bk. Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-mii-

tefekkib, c. 1, s. 189-192.

7. Kefevi (1094/1683), bilginin insanin benligine ulagmasi konusunda derece derece mer-
tebelerin bulundugunu bildirerek ilk mertebenin suur oldugunu ve ondan sonra si-
rastyla idrak, hifz, tezekkiir, zikir, fehm, fikh, dirayet, yakin, zihin, fikr, hades, zeka,
fitnet, keyes, re’y, tebeyyiin, istibsar, ihata, zan ve akil mertebelerinin bulundugunu
ifade etmistir. Bu siralamada fikih mertebesini “muhatabin séziindeki maksadini bil-
mektir” seklinde agiklamigtir. Kefevi, Kiilliyyat, s. 66-67.
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Diger bir agidan fikh, insana aittir, onun idraki ve fiili ile ilgili bir sifat-
tir®; yaratici olan Allah i¢in fikh kelimesi kullanilmaz. Bundan dolay: ilim ve
alim sifatlar1 hem kullar hem de Allah i¢in kullanilmasina ragmen, fikh ve
fakih sifatlari sadece kullar icin kullanilabilir.’ Ciinkii fikih kelimesinde, bir
yonden bilinmesi zor veya gizli olan bir bilginin idrak edilmesi s6z konusu-
dur, diger yonden de fikh etmede, ilgili konuyu bilme ve geregince hareket
etme miikellefiyeti vardir. Allah icin ise zorluk, gizlilik ve miikellefiyet diye
bir sey diistiniilemez.

2. Kur’an ve Siinnette Fikih Kelimesi

Fikh kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde sadece muzari fiil olarak?,
Tevbe stiresinin 122. 4yeti hari¢ hepsinde miicerret fiilin farkl ¢ekimleri sek-
linde kullanilmigtir. Bu dyetlerin tamaminda iman edip kullugun geregini ye-
rine getirenler icin “yefkahlin=anlayan ve geregince yasayan”, kfir ve mii-
nafiklar i¢in ise “I4 yefkahtin=anlamayan ve geregince yasamayan” kelime-
leri kullanilmugtir.

Fikih kelimesinin gectigi ayetlerden sadece Enam stiresindeki kullanimi
ornek olarak gostermek yeterlidir:

“Onlardan seni (okudugun Kur’an’1) dinleyenler de vardir. Fakat kalp-
lerinin iizerine onu anlamalarina (fikh etmelerine) engel olan perdeler koy-
duk ve kulaklarina da agirlik verdik. Onlar biitiin dyetleri gorseler bile onlara
inanmazlar. Hatta onlar sana geldiklerinde seninle tartisirlar ve ‘bu (Kur’an)
eskilerin masallarindan bagka bir sey degildir’ derler.”!!

Ayet, fikh etmenin éncelikle akil sahiplerinin kalplerinde gerceklestigi-
ni ve haktan yiiz cevirenlerin kalplerinin tizerine Allah tarafindan perdeler
vuruldugundan Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinledikleri ve onun okuduklarini
duyduklari halde fikh edemediklerini ortaya koymaktadir. Hatta dinledikle-
ri Kur’an hakkinda “bu eskilerin masallarmdan baska bir sey degildir” diye-
rek aslinda bir seyler anladiklarini ama Yiice Mevla’nin maksadi olan mana-

8.  Ibn Hazm, ihkdm, c. 5,s. 122.

9.  Ciircani, Ta'rifdt, s. 45.

10. Nisa, 4/78; En’am, 6/25, 65, 98; A’raf, 7/179; Enfal, 8/65; Tevbe, 9/81, 87, 127;
Had, 11/91; Isra, 17/44, 46; Kehf, 18/57, 93; T4aha, 20/28; Feth, 48/15; Hagr,
59/13; Miinafikan, 63/3, 7.

11. En’am, 6/25.
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y1 fark edemediklerini ve sonug itibariyle de geregince hareket etmedikleri-
ni dyet ifade etmektedir.!?

En‘adm stiresinde diger bir ayette Yiice Mevla s6yle buyurmugtur:

“De ki: ‘Allah’in size iistiiniizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan
(verden) bir azap gondermege ya da birbirinize diisiiriip kiminize kiminizin
hincini tattirmaya giicii yeter.” Bak, anlasinlar (fikh etsinler) diye ayetlerimi-
zi nasil agikliyoruz.”3

En‘am stresinde fikih kelimesinin kullanildigi son ayette Yiice Mevla s6y-
le buyurmustur:

“Q, sizi bir tek nefisten (Adem’den) yaratandir. (Sizin icin) bir kalma ye-
ri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer vardir. Anlayan (fikh eden) bir top-
lum igin ayetleri, ayrintili bir sekilde agikladik.”*

Bu dyette “yefkah(ine” kelimesi “kavm” kelimesinin sifati olarak gelmistir.
Bu kavim, Allah’in ayrintili bir sekilde acikladigi Ayetlerini fikh eden insanlar,
O’nun birligini ve biiyiikliigiinii kabul edip kulluk yoluna giren insanlardir.'

Hadislerde ve sahabe arasinda fikih kelimesi ayni anlamda kullanilmigtir.

Kufe valiligi esnasinda Ammar b. Yasir (r.a.), bir keresinde 6zlii bir konus-
ma yapmisti. Konugmadan oldukga etkilenen miisliimanlar “biraz daha uzat-
saydin” deyince konugmasini kisa tutmasinin sebebini sdyle acikladi:

Ben Restlullah (s.a.v.)’i séyle buyururken dinledim:

“Kiginin namazinin uzun, konugmasinin kisa olmasi fikhindan (dinde Al-
lah ve Resliiniin maksadina uygun bir anlayis ve yasayis sahibi olusundan)
kaynaklanir. O halde namazi uzatin, konugmayi kisa tutun.”¢

Restlullah (s.a.v.) séyle buyurdu:

“Dinde fikih sahibi olmaktan daha faziletli bir seyle Allah’a ibadet edil-
memigtir. Bir fakih, seytana karsi bin abidden daha giigliidiir.”"”

“Fikhin az1, (fikihsiz) ibadetin cogundan hayirhdir”, “Ibadetin en fazilet-
lisi fikihtir, dinin en faziletlisi veradir.”'$

12. Taberi, Tefsir, c. 5, s. 168.

13. En’am, 6/65.

14. En’am, 6/98.

15. Taberi, Tefsir, c. 5,s. 281.

16. Miislim, Cuma 47.

17.  Tirmizi, Nevddiru’l-usil, c. 1, s. 135; Darekutni, Siinen, c. 3, s. 79 (Buyu’, 294.
hadis)

18. Her iki hadis i¢cin bk. Heysem1, Mecmeu’z-zevdid, c. 1, s. 120.
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Dinde fikih sahibi olmanin Allah tarafindan liitfedilen biiyiik bir nimet
oldugunu da g6yle ifade buyurmustur:

“Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.”"”

Bu hadisi diger bir rivayet daha da agiklar: “Ey insanlar! ilim 6grenmek-
le, fikih tafakkuhladir. Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.
Kullar1 arasinda Allah’tan ancak alimler korkar.”?°

“Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.”?! hadisinde gegen
“yiifakkih-hu” ciimleciginde insanin dinde anlayis sahibi kilinmasi tizerinde
durulmugtur. Hanefi fakihlerinden Serahsi, dinde fikih (anlayis) sahibi olma-
nin tamamlanabilmesi i¢in {i¢ sartin bulunmasi gerektigini, bunlardan bir ta-
nesinin bile olmamast halinde fikihtan s6z edilemeyecegini ifade etmistir. Tes-
1 edilen hitkmii 6grenmenin ilk sart oldugunu belirten Serahsi, ilgili nassla-
r1 manélariyla, usul ve fiiruuyla itkan seviyesinde bilmenin ikinci sart ve bu
bilgilerin geregini pratik hayatta tecriibe etmenin de son sart oldugu tizerin-
de 1srarla durmustur. Dinde var olan bir bilgiyi kuru kuruya ezberlemek ve-
ya 6grenmenin fikih olmadigini ve bunu 6grenen ve anlatana fakih denileme-
yecegini belirten Serahsi, olsa olsa boyle bir kisiye ravi isminin verilebilece-
gini dile getirmigtir.?> Miibarekfuri, Siinen serhinde dinde fikh etmenin ma-
hiyeti hakkinda soyle bir bilgiyi nakletmistir: “Dinde fikhin hakikati, kalpte
olugan, sonra dilde aciga ¢ikan ve mutlaka amele doniigen, hagyet ve takvay1
da kazandiran anlayigtir.”?’

19.  Buhari, ilim 10, 13; I’tisam 10, Humus 7; Miislim, Zekat 33; imare 53; Ibn Mace,
Fedail 17; Tirmizi, ilim 1.

20. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c. 19, s. 395.

21. Buhari, Ilim 9, 13; P’tisam 10; Miislim, Zekat 33; imare 53; ibn Mace, Fedail 17;
Tirmizi, ilim 1.

22. Serahsi, Usal, c. 1, s. 9-10; Benzeri bir bilgi i¢in bk. Pezdevi, Usil, c. 1, s. 4; Mii-
barekfuri, Tiihfetii’l-abvezi, c. 7, s. 348. Satibl de “Bir kiginin, zahire vakif olup Al-
lah’in muradini anlamamast, o kisiden fikhin alinmis olduguna delalet eder” ifade-
siyle fikhin sadece zahirdeki bilgiyi elde etmekten ibaret olmadigini dile getirmis,
ozellikle sekizinci mukaddimede “Dinen muteber olan ilim yani Allah ve Rasulii’niin
mutlak anlamda medhetmis olduklari ilim, amele gétiiren ilimdir. Oyle bir ilim ki
higbir sekilde sahibine, arzularinin mahkumu olmasina izin vermez; aksine sahibi-
ni ilmin gereklerine mukayyed kilar, arzusu olsun olmasin kanunlarina uymaya onu
tegvik eder.” diyerek fakihin ilminin mutlaka kendi hayatinda tecriibe edilen bir ilim
oldugunu ortaya koymustur. Satibil, Muvafakdt, c. 1, s. 69, c. 3, s. 385.

23. Mibarekfurl, Tiibfetii’l-ahvezi, c. 7, s. 378. Said b. Ciibeyr’e “dinde fikh”in ne ol-
dugu sorulmus, o da s6yle cevap vermistir: “Allah’in emrettigini ve nehyettiklerini,
bir de Nebiyyullah’in (s.a.v.) siinnetinden bilinmesini emrettiklerini bilmen ve bil-



298 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

Fethu’l-Bari sahibi soyle diyor: Allah’in dininde tafakkuh eden kisinin
hakkinda hayirlarin varligi, sadece o kisinin ¢aligmasi ve kesbi sonucu de-
gildir. Allah’in ona, dininde tafakkuh kapilarini agmasiyla ancak bu hayir-
lar gelmektedir. Bir kimseye de Allah bu kapiy1 agarsa, Allah’in emri gelin-
ceye kadar hayir ¢esitlerini onun tizerinde bulundurur. Bu nimete ulagan ta-
fakkuh ehlinin kim oldugu {izerinde bazi dlimlerin goriigleri olmustur; ama
Imam Nevevi’nin goriisii onlar1 toparlayici mahiyettedir. Imam Nevevi soyle
sOyliiyor: Tafakkuh ehli olan bu taifenin miiminlerden Allah’in emrini ika-
me eden yani hayati, Allah’in emrine gére dosdogru yasayan miicahid, fakih,
muhaddis, zahid, iyi olani ve diger hayir gesitlerini yasayip tavsiye edenler-
den olmasi ihtimal dairesindedir.?*

Hadiste gegen “ilim, 6grenmek (taalliim) iledir” kismui ile kast edilen ma-
nanin, muteber olan ilmin ancak Nebilerden ve onlarin varislerinden taalliim
yoluyla alinmig ilim oldugu ifade edilmistir.?* “Fikih, tafakkuh iledir” ifadesi-
ne gelince, Allah’in muradi olan ve insanin hayatinda tezahiir eden anlayigin
yani fikhin nasil elde edilecegini bildirmektedir. Tevbe, stiresi 122. dyette din-
deki fikhin Hz. Peygamber’de oldugu, O’nun fikhinin elde edilmesi konusun-
da Yiice Mevl4’nin biitiin miisliimanlari sorumlu tuttugu agik¢a ortaya konul-
mugtur. Yukaridaki hadis, fikhi elde etmenin tek yolunun bulundugunu teyit
etmektedir. O da fikih kimde ise onun yanina giderek ve canli hayatin akisi ice-
risinde, olaylarla yiiz yiize gelerek fikhi yasayarak ondan almakla miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatta bulundugu dénemde O’nun fikhini, ya-
nina giderek tafakkuh etmek miimkiindii. Ahirete irtihal ettikten sonra O’nun
fikhini tafakkuh etmis olanlarin yanina gitmek suretiyle elde etmek miimkiin
olacaktir. Bu usul kiyamete kadar boyle devam edecektir. “Fikih, tafakkuh
iledir” ifadesi, fikhi sadece entelektiiel bir caba olarak algilamanin dogru ol-
madigini ortaya koymaktadir.?

Biitiin bu agiklamalardan kisaca su ortaya ¢ikmaktadir: Fikih, Peygamber
(s.a.v.)’in dindeki anlayigryla birlikte yasayisina verilen isimdir. Ciinkii Allah
Teala’nin kullarindan istedigi anlayis ve yasayis ne fazla, ne eksik tami tamina
Peygamber (s.a.v.)’in anlayis ve yasayisidir. O’nun dindeki anlayis ve yasayisi-
n1 yani fikhini, O’nunla beraber yasayarak almaya da tafakkuh ismi verilmistir.

diklerinle hayatin1 siirdiirmendir.” Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-miitefekkib,
c. 1,s.190.

24. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1, s. 164.

25. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1,'s. 161.

26. Genis bilgi igin bk. Kemal Yildiz, Fikhin Aydinliginda Ibadet ve Hayat, s. 54-63.
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3. Tafakkuh Yolu Nedir?

Tafakkuh kelimesi sozliikte tedrici olarak, adim adim fikhi elde etmeye
denmektedir.?” Fikih kelimesinin “tefe’uul” kalibindan “li yetefekkaht fi’d-
din” seklinde terkib olarak kullanildigi Tevbe stresinin 122. Ayeti, kanaati-
mizce fikih-tafakkuh kelimelerinin terimlesme siirecini baglatmigtir. Her ne
kadar bu ayetten 6nce de fikih kelimesi, “konusanin séziinden maksadini an-
lama” manasinda diger Ayetlerde ve ayni anlami muhafaza ederek “dinde fi-
kih” olarak da hadislerde kullanilmig ise de “dinde tafakkuh” seklindeki kul-
lanim, sadece bu Ayette vardir ve fikh kavramindan neyin kast edildigini da-
ha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica bu ayet, bir insanin dini alip
yasama konusunda Allah’in razi oldugu yegine yolun tafakkuh olduguna ve
tafakkuhun timmet {izerine viicubuna da delalet etmektedir.

Tafakkuh yolunun ne oldugunu anlayabilmek icin Tebiik seferini derin-
lemesine bir daha diisiinmek gerekir.

Hicretin dokuzuncu senesinde gerceklesen zorluklarla dolu Tebiik sefe-
ri...

Hz. Peygamber (s.a.v.), eli silah tutan herkesi bu savasa davet etti. Imka-
ni bulunanlari da maddi destek vermeye ¢agirdi. Miinafiklar, moral bozucu
dedikodular yayiyorlardi. Bazi miisliimanlar da bu dedikodulardan etkileni-
yor, savaga katilmay1 agirdan aliyorlardi. Bunun iizerine inen ayetlerde her-
kesin savasa katilmak zorunda oldugu bildiriliyordu:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda savasa ¢ikin’ denildi-
gi zaman yere cakilip kaliyorsunuz? Diinya hayatini ahirete tercih mi ediyor-
sunuz? Diinya hayatinin faydasi, ahiretin yaninda pek azdir. Eger savaga ¢ik-
mazsaniz, (Allah) sizi pek elem verici bir azap ile cezalandirir ve yerinize siz-
den bagka bir kavim getirir...”?

“Medine halkina ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplara Allah’in
Restliinden geri kalmalari ve onun canindan 6nce kendi canlarini diigiinme-
leri yakigmaz...”?

Bu Ayetler tizerine bir kisim miinafiklar ve 6ziirleri bulunan bazi samimi
miislimanlar hari¢ herkes savasa katilmigti. Mazereti olmadigi halde savaga
katilmayan {i¢ Sahabinin tevbesi, ancak elli giinliik bir tecritten sonra Allah

27. Miinavi, Tearif, s. 193.
28. Tevbe, 9/38, 39.
29. Tevbe, 9/120.
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tarafindan kabul edilmisti.*® Biitiin miisliimanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ciktig1 savaglara artik herkesin katilmak zorunda oldugunu, ayetle sabit kesin
bir hiikiim olarak kabul ediyordu.

Tebiik seferinde herkes savasa katilmak zorundaydi. O giin buna ihtiyag
vardi. Acaba bundan sonraki savaglarda da bu zorunluluk devam edecek miy-
di? Bu konu, daha sonra nazil olan bir ayette su sekilde izah buyurulmustu:

P -
-

u,m@\,@m,) VA /}f;}?‘;,;zwsms\,,@ KRR
o,,mréur@\\;;ys\wy\,)u,

“Miiminlerin hepsinin sefere ¢ikmalari gerekmez. (Fakat) onlarin her ke-
siminden bir gurup, dinde tafakkuh etmek ve yanlarina déndiiklerinde ka-
vimlerini uyarmak i¢in sefere ¢ikmalari gerekmez miydi? Umulur ki onlar da
sakinirlar.”?! (Tevbe, 9/122)

Yukaridaki ayetin, Tebiik seferi esnasinda oldugu gibi daha sonraki d6-
nemlerde de biitiin miisliimanlarin savaga toptan katilmalarinin mecburi ol-
madigina delalet ettigi kabul edilmektedir. Bunun yaninda “dinde tafakkuh
icin sefere ¢itkma” kismuiyla ilgili olarak “Ordu savasa ¢ikip Hz. Peygamber
(s.a.v.) Medine’de kalinca, her kabileden bir gurup memleketlerinden ayri-
lip tafakkuh i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gitmeli degil miydi!” ve-
ya “her kabileden bir gurup memleketlerinden ayrilip tafakkuh i¢in Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) ile birlikte savasa gitmeli degil miydi!” seklinde iki farkli yo-
rum yapilmigtir. Taberi ve Cessas gibi bircok miifessir, ikinci yorumu isabet-
li bulmuglardir. “Nefer” kelimesinin mutlak olarak kullanildiginda genellik-
le Araplar tarafindan savas ve gaziya ¢ikma anlamina geldigini dile getirerek
ayeti, “dinde tafakkuh icin her firkadan bir gurubun savaga ¢ikmasi gerekmez
miydi?” seklinde tefsir etmiglerdir. 32

Her iki yorumda da ortak olan nokta, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini
elde etmek icin caligmak ve ¢abalamak gerektigi yani dinde tafakkuhun farz
oldugudur. O dénemde her miisliiman topluluk, aralarindan bir gurubu din-
de tafakkuh i¢in ayiracak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gonderecekti.
Hz. Peygamber (s.a.v.) savasa gidiyorsa, onlar da birlikte savasa gidecekler;
O (s.a.v.) Medine’de kalacaksa, onlar da O’nunla birlikte Medine’de buluna-
caklardi. Boylece genel olarak O’nun yasantisinda bulunan fikhi elde edecek-

30. Tevbe, 9/118.
31. Tevbe, 9/122.
32. Taberi, Tefsir, c. 11, s. 68=71; Cessas, Abkdmu’l-Kur’an, c. 4; s. 372-373.
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lerdi. Meydana gelen olaylar kargisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tutumunu,
aciklamalarini gorecekler ve O’nun hadiseleri ¢oziimiindeki temel anlayigint
yani fikhini kavrayacaklardi. Yeni gelen ayetlerle ilgili olarak O’nun bu ayet-
leri nasil anladigini ve hayata nasil gecirdigini yani bunlarin da fikhini kaza-
nacaklardi. Bu esnada 6nce kendi yagantilarini bu fikha uygun hale getirecek-
lerdi. Sonra da ayette “dinde tafakkuh” olarak isimlendirilen bu faaliyetleri-
ni, icinden geldikleri toplumlarin yanina déndiiklerinde onlart uyarmak su-
retiyle tamamlayacaklardi.®?

Medine’de bulunan Sahabiler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda ilk giin-
den itibaren, o derin anlayigi elde ederek yani dinde tafakkuh ederek bulunu-
yorlardi. Islim’in yayilma siirecinde 6zellikle Medine déneminde ¢ok uzak
beldelerde bircok kabile Islam’1 topluca kabul edince tafakkuh icin her kabi-
le ve topluluktan bir gurubun Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gelmesi bii-
yiik bir ihtiya¢ oldu. Zemahgeri’nin ifade ettigi gibi aslinda dinde tafakkuh
etmek, inanan her insana farz olmasina ragmen, sartlar geregi herkesin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yanina gelmesi miimkiin olmadig veya ¢ok zor oldugu
icin mutlaka her taifenin bir gurup géndermesinin farziyeti s6z konusu oldu.*

Tevbe siiresi 122. ayet, din sahibinin dinde murad ettigi fikhin (anlayi-
sin), insanlara elci olarak gonderdigi Hz. Peygamber’de (s.a.v.) oldugunu bil-
dirmektedir. O’nun fikhinin elde edilmesi i¢in —savastaysa savas meydanina,
Medine’de ise Medine’ye— ama mutlaka yanina gidilmesinin zorunlu oldugu-
nu, O’nun fikhini yasayarak, hissederek elde ettikten sonra kavimlerinin ya-
nina doéniip onlar1 uyarmalari gerektigini ortaya koymaktadir. Bu ayetin, di-
ni tafakkuh yoluyla almanin kiyamete dek inananlarin gérevi olduguna de-
lalet ettigi konusunda ilim adamlarinin ittifaki vardir.>* Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonra O’nun (s.a.v.) fikhini elde etmis yani tafakkuh etmis olan ve ha-
yatin biitiin yonlerini o fikha gore yasamaya ¢aligan ilim-irfan adamlarinin ya-
nina gidilmesi ve onlarda bulunan Peygamber fikhinin yani Peygamberin an-
layig ve yagayisinin tafakkuh edilmesi, bu Ayetin kapsaminda telakki edilmis-
tir.>¢ Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi, tafakkuh eden kisilerden &biir-

33. Taberi, Tefsir, c. 11, s. 70.

34. Zemahgeri, Kessdf, c. 2, s. 312.

35. Cessas, Abkdmu’l-Kur’dn, c. 3, s. 172-173. Taberi, Zemahgeri, Ebussutid gibi bir-
¢ok miifessir bu goriisii dile getirmektedirler. Hatib el-Bagdadi, dinde tafakkuh et-
menin tiim miisliimanlara vacip oldugu kanaatini, bircok hadise dayanarak eserin-
de izah etmistir. Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-miitefekkib, c. 1,s. 168-174.

36. Tafakkuh’dan maksadin kendi zamaninda oldugu gibi makam sahibi olmak ve siif-
li emellere ulagmak olmadigini belirten Zemahsgeri ve Ebussuid, gercek tafakkuhu
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lerine ve onlardan da bir sonraki nesle yasanarak aktarilacak, kiyamete dek
Islam dinini anlamak ve yasamak tafakkuh yoluyla gerceklesecektir. Bu Al-
lah’in Ayette emrettigi yoldur.

4, Tafakkuh ve Icazet

Giinlimiiz insani, din tebligcisi olarak kendisine ulagan kisilerin tafakkuh
ehli olup olmadigini nasil anlayabilir?

Iste burada ehliyet meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Allah dinini teblig et-
mek lizere peygamberler gondermistir. Biitiin peygamberler ve bizim pey-
gamberimiz, teblig konusunda Allah tarafindan asaleten gérevlendirilmisler-
dir. Peygamberden sonra onun iimmeti, Allah’in dinini ancak icazet yoluyla
teblig edebilirler. Bunun icin biitiin Islam{ ilimlerde icazet esastir. Icazeti ol-
mayan muhaddisin rivayet ettigi hadis kabul edilmez; ayni sekilde icazeti ol-
mayan Kur’an okuyucusunun kiraati makbul degildir. Ziihd ve tasavvuf yo-
lunda da icazeti olmayan bir miirgidin irsadina itimat edilmez. Kisaca Resl-i
Ekrem (s.a.v.) Efendimizden tafakkuh edilmemis bir ilmin, bir yasantmin Is-
lam dininde yeri yoktur.

Biitiin bunlarin yaninda miisliiman alimler, Restlullah (s.a.v.)’in fikhini
oldugu gibi muhafaza edebilmek i¢in tafakkuh yolunda yasantiya 6nem ver-
dikleri kadar, yanlis anlayisglara engel olabilmek icin fikhin ana ilkelerini ko-
nu alan fikih usuliinii bir ilim dali haline getirip talebelerine 6gretmislerdir.
Biitiin miigtehitlerin riayet ettikleri bu ilkeler, tafakkuh yolunun bir anlamda
sinir cizgilerini isaret etmektedir. Ayet ve hadis metinlerinin gosterdikleri ma-
nalari, Restlullah (s.a.v.)’in anlayis1 ve yasayist digina ¢tkmadan dogru anla-
may1 saglayan Fikih usulii ilmi, miigtehidi Allah’in razi oldugu hitkme ulagti-
ran delilleri de tek tek belirleyip tanitmistir. Kisaca sunu séylemek miimkiin-
diir: Fikih usulii, tafakkuh yolunun esaslarinin ve sartlarinin egitimini yapan
vazgecilmez bir ilim olmusgtur.

Durum bdyle olunca ne zamanda bulunursa bulunsun her bir miisliiman
suna dikkat etmelidir:

Din sahasinda bana ulagan bir bilgi veya uygulamay1 aldigim kisi tafak-
kuh ehli midir? Bana verdigi din{ bilgiyi veya uygulamayi, icazet yoluyla m1

aciklamiglardir. Zemahseri, Kessdf, c. 4; s. 373; Ebussutd, Tefsir, c. 3, s. 202. Ayri-
ca bk. Seyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, c. 3, s. 1734-1735.
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almistir? Icazeti, miislimanlarin cogunlugunun dogruluguna sahitlik yaptig:
salih bir yoldan gelmekte midir?

Bu sorulara olumlu cevap verebilen herkes, Allah’in emretmis oldugu ta-

fakkuh yoluyla dinini almig olduguna kanaat getirebilir.

5. Fikhin Sartlar:

Fikih, bir miiminin dinde Allab’ i muradini hakkiyla anlamasina ve sa-

mimiyetle ona wygun yasama gayretine denir. Bu tanimin gerekli kildig: sart-
lar sunlardir:

1. Fikhin Allah’in dininde olmast sarttir. Birinci derecede dinin kapsamina

girmeyen uzay bilimleri, matematik, deniz bilimleri gibi sahalar igin fi-
kih kelimesi bir terim olarak kullanilmamuigtir. “Dinde fikih” terkibi bu-
nun i¢in énemlidir.

. Fikhin Allah’in murad ettigi anlayis olmasi sarttir. idrak sahibi her insa-

nin din ile ilgili anlayisi, Allah’in muradi olan fikih degildir. Allah’in mu-
radi olan fikih, ne fazla ne eksik sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi-
dir. Bu maddede su hususa dikkat ¢ekmek gerekir:

Iman eden ve dinin muhatabi olan insanlar, dini yasama konusunda bir
anlama gayreti icerisine girerler. Ciinkii biitin miiminler, Allah’in dini-
ni fikh etmekle miikelleftirler. Her insanin idrak kabiliyeti ve dine olan
yoneligi farkli farklhidir. Eger Allah’in dinini, sadece akil ve dil unsurlari-
na bagli olarak anlamak imkan dahilinde olsaydi, hemen hemen her in-
sana gore farkli anlayiglar ve egilimler ortaya ¢ikabilirdi. Bunun i¢in Yii-
ce Mevla, dininin nasil anlagilmasi ve yagsanmasi gerektigini kisaca nasil
fikh edilmesi gerektigini, Peygamberler gondermek suretiyle kullarina, en
miikemmel hayat modellerini (iisve-i hasene)?” ihsan eyleyerek gosterdi.

Yiice Mevla, Peygamberlerin sonuncusu olarak Hz. Muhammed Musta-
fa’y1 (s.a.v.), dininin nasil fikh edilecegini hayatin akisi igerisinde yagaya-
rak gostermek tizere gondermistir.’® Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah’in di-

37.
38.

Ahzab, 33/21; Miimtehine, 60/4, 6.
“Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, kendilerini temiz-
leyen, kendilerine kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber gondermekle Allah, mii-
minlere biiyiik bir liitufta bulunmugtur. Halbuki onlar daha énce apacik bir sapik-
lik icinde idiler.” Al-i imran, 3/164.
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nini, O’nun razi oldugu sekilde ne fazla ne eksik tami tamina fikh ede-
rek yani anlayip yasayarak Sahabe-i Kiram’a gosterdi. Sahabe-i Kiram da
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini, O’nunla beraber yasayarak tafakkuh
etti. Sahabe’den tabiin, onlardan Etbau’t-tabiin... derken kiyamete dek
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi tafakkuh edilerek gidecek sekilde Kur’an
ve Stinnet’in koydugu bir usul yerlesti.

Inanan her insanin ilk hedefi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dindeki fikhini el-
de etmek olmalidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra ise O’nun
fikhini tafakkuh edenleri bulmali ve onlardan tafakkuh etmelidir.”

Higbir insanin gahsi anlayist dinde makbul bir anlayis degildir. Ama bir
konuda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhina ulagilamamig ve o konunun ¢6-
ziimiine ihtiya¢ duyulmugsa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini tafakkuh
etmig alimlerin ictihadi s6z konusu olur. Esaslarini, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) fikhinin belirlemis oldugu bir zeminde miigtehit olan kisi, Allah’in
muradinin ne oldugunu fikh etmeye ¢aligir ve ulagtigi sonucu bizzat yasa-
yarak agiklar. “Bu konuda Allah’in muradinin, su delile dayanarak soy-
le bir sonug oldugu kanaatindeyim; dogru bir sonuca ulasmigsam bu Al-
lah’tandir, yanlig yaptiysam bu benden ve seytandandir. Yanligtan Allah’a
siginirim. Dogru olani en iyi bilen Allah’tir.” diyerek Allah’in dini konu-
sunda hassasiyetini bilfiil ortaya koyar. I¢inde teorik anlamda zan olmak-
la birlikte bu sekilde yapilan igtihatlar, Allah’in rizasina muvafik olur; on-
larla amel edenler igin bu igtihatlar kesinlik ifade eder ve dinde fikih ¢er-
cevesinde miitalaa edilir. Ozlii olarak séylemek gerekirse Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) fikhini tafakkuh etmig olan Alimlerin ihtiya¢ duyulan saha-
lardaki ictihatlari da Allah’in muradina uygun bir fikih olarak degerlen-
dirilir.

3. Allah’in muradini fikh edebilmek i¢in kisinin miimin olmasi sarttir. Kafir

ve miinafiklarin fikih ehli olamayacaklariyla ilgili ayet ve hadisleri yuka-
rida ele almigtik. Bu anlamda miistesriklerin fikih ehli olmasi imkan da-
hilinde degildir. Onlar ancak fikih ilmiyle ilgili bilgi birikimi konusunda

39.

Satibi, “makbul olan bilginin yasanan bilgi oldugunu ifade ettikten sonra, ilmin
miilazemet ve miisafehe yoluyla elde edilmesinin esas oldugunu bildirmistir. Ilmin
alinacag kiginin, bildigini yasayan, Selef-i Salihin gibi iistadlarin terbiye edip yetis-
tirdigi miitehakkik bir 4lim olmasi gerekir. Sahabe-i KirAm’in Restlullah’a (s.a.v.)
miilazemet etmis olduklari gibi...ilistadin edebiyle edeblenmek ve ona iktida et-
mek...” diyerek konu hakkinda genis izahlar yapmustir. Satibi, Muvdfakdt, c. 1,
s. 137-147.
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teorik caligmalar yapabilirler. Dinin herhangi bir meselesinin fikh edil-
mesi konusunda onlarin s6zlerine ve fikirlerine itibar edilmemesi gere-
kir. Hele hele dinin anlagilmasi konusunda gayrimiislimlerin gelistirmis
olduklart metotlardan herhangi bir sekilde istifade etme fikrinin fikihla
bagdagmayacag: aciktir.*

. Fikh edecek kisinin akil sahibi olmasi sarttir. Akil sahibi olmak, dine mu-

hatap olabilmenin 6n sartidir. Burada énemli olan nokta dinin akil sahi-
bini muhatap almasidir. Akil sahipleri de akillarini dinin emrine verme-
leri ve onun ¢izdigi ¢ercevede hareket etmeleri gerekir. Eger akil sahip-
leri, akillarini, dinin kaynagi olarak gérmeye baglarlarsa fikh edilecek bir
din ortada kalmayacaktir.

. Fikh edecek kisinin s6zii anlamasi sarttir. Insan akil sahibi olabilir ama

soylenen her geyi anlamayabilir. Soziin fikh edilebilmesi icin s6ziin dil un-
surlari itibariyle muhatap tarafindan anlagilmasi zorunludur.

. Fikh edecek kiginin s6zii samimiyetle yerine getirme gayreti icinde olmast

sarttir. Daha dnce de temas edildigi gibi eger soziin muhtevasi, hemen ya-
pilmasini gerektiren bir ig ile ilgiliyse, sozii fikh eden muhatap, giicii nis-
petinde onu yapma gayretine girer. Ama zamanla yapilmasi gereken bir
is ise o fiili yerine getirme azminde olmasi yeterlidir. Mesela hacca git-
meyi emreden Aayeti, hac aylar1 girmeden dinleyen bir miiminin, Allah’in
emrini goniil hogluguyla kabul edip hacca gitmeyi samimiyetle yerine ge-
tirme arzusuyla dolmasi s6z konusu ayeti fikh ettigi anlamina gelir. Aye-
tin geregini ise hac aylar1 geldiginde ancak yerine getirebilecektir. Diger
biitiin hususlari, buna mukayese etmek miimkiindiir.

6. Tafakkuhun Sartlar

Tevbe, 122. ayet ile miisliimanlara emredilen “dinde tafakkuh etme”nin

tanimini gu sekilde yapmak miimkiindiir:

Tafakkub, bir miiminin dindeki fikhi bizzat yasamak ve muhatap oldugu

insanlart uyarmak gayesiyle elde etme cabasina denir. Bu tanimin gerekli kil-
dig sartlar sunlardir:

40.

ISAV tarafindan 20-21 Aralik 2003 tarihinde tertip edilmis olan “Fikihta Ustil Me-
selesi” bagligi altinda sunulan ii¢ teblig ve bu tebliglerin miizakereleri, bu cerceve-
deki tartigmalara konu olmustur. bk. Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usil) Mes’elesi 1,
Fikihta Ustil Meselesi, s. 655-765.
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. Tafakkuh edilmesi gereken fikih, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhidir.

Bir 6nceki baghigin ikinci maddesinde bu konunun iizerinde durmug-
tuk. Fikih ehlinin ictihatlarinin da Allah’in muradi olan fikih ¢erceve-
sinde degerlendirildigini burada da belirtmek isteriz.

. Tafakkuh, miimin olanlarin bir faaliyetidir. Iman ehli olmayanlarin fi-

kih ilmiyle ilgili calismalari, tafakkuh olarak degerlendirilemez.*!

. Tafakkuh igin yola cikanlar, fikhi 6nce kendi hayatlarinda tatbik et-

mek, sonra kavimlerinin yanina déndiiklerinde onlari uyarmak mak-
sadindan bagka bir gaye tasimamalidirlar. Diinyada makam, mal ve iti-
bar elde etmek i¢in tafakkuh yoluna girilmesi, ayet ve hadislerde ki-
nanmakta hatta bu tiir niyetlerle fikih elde etmeye calisanlarin kétii
akibetleri bir¢ok hadiste acikli bir sekilde ortaya konulmaktadir.

. Fikih, yasanmakta olan hayatin i¢inde tafakkuh edilmelidir. Sosyal ha-

yattan kopuk bir fikih ve tafakkuhun, Allah’in murad ettigi fikih ve ta-
fakkuh olmadig belirtilmektedir. Boyle bir durumda mutlaka bir ek-
siklik s6z konusu olur. Ciinkii kabul edilmektedir ki sadece teoride
dogru olarak ulagilan sonuglar, bazen pratikte yanliglanabilir. Bunun
icin Yiice Mevla, peygamberlerini hep yasanmakta olan hayatin igin-
de gondermistir.

. Tafakkuh icin kisinin bizzat harekete gecmesi ve fikih ehlinin yanina

gitmesi gerekir. Ayette gecen “nefer” kelimesinin buna delalet ettigi
ifade edilmistir.

7. Tarihi Siirecte Fikih ve Tafakkuh Kavramlar:

Sahabe ve tabiln doneminde fikih ve tefakkuh kavramlari, dinin tamami

icin kullanilmiglardir. SahAbe ve tabiin fakihleri de dinin biitiiniinde fikih sa-
hibidirler. Bununla birlikte fakih diye bilinen alimlerin en 6nemli 6zellikle-
rinden birisi, onlarin ameli sahalarda daha yogun olarak igtihat etmis ve fet-

41.

Imam Safii, tafakkuh etmenin miislimanlarin bir kismina farz oldugunu, tafakkuh
eden kimse olmadiginda herkesin sorumlu olacagini ifade etmistir. Safii, Risdle,
s. 364. Imam Safi’nin bu goriisii, fikih tahsili igin bir gurubun ayrilip ihtisaslasma-
st anlaminda degerlendirilmelidir. Bir miislimanin dini yasantisiyla ilgili meselele-
rin fikhini elde etmesi anlaminda kullanildigi takdirde her miisliimanin tatbik etme-
si gereken meselelerin fikhini elde etmesinin zorunlu oldugunda siiphe yoktur. bk.
Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. 168.
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va vermis olmalaridir. Boylece fakih sifati daha ¢ok insanlarin pratik haya-
tinda kargilagtiklari ameli meselelere ¢6ziim getiren alimler icin kullanilmaya
baglanmugtir. “Dinde fikih” terkibindeki “dinde” kisminin pratikteki tezahii-
rii daha cok ameli konular olarak algilanma egilimine girmistir.

Sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinde ileri gelen alimler igin fakih
ve fukaha* sifatlarinin kullanildigi ve bunlarin énemli bir kisminda s6z ko-
nusu alimlerin daha ¢ok ameli konulardaki fikhinin dikkate alindigi anlagil-
maktadir.®

Fikih kavraminin “dinde fikih” seklinde genel anlamda kullaniminin en
azindan besinci asra kadar devam ettigini belirten Hayreddin Karaman, giinii-
miizde anlagildigi manada “kiginin lehinde ve aleyhinde olanlari irfan seviye-
sinde bilmesi” seklindeki fikih taniminin Ebi Hanife zamanina kadar dayan-
dirildigini ifade etmektedir.** Yukarida da belirttigimiz gibi gercekten de fi-
kih kavraminin ilk dénemlerden itibaren tabii siire¢ igerisinde ameli saha igin
daha fazla kullanilmaya baglanmig olmasi bir vakiadir. Bunun “dinde ameli
sahadaki fikth” anlaminda kullaniminin uzun bir siireg icerisinde gercekles-
tigi anlagilmaktadir. Bunun i¢in kesin bir tarih vermek olduk¢a giigtiir ve ka-
naatimizce dogru da degildir.

Tarihi siireg igerisinde “dinde fikih” kavraminin, din ile ilgili ilimlerin ay-
rigmaya baglamasiyla yavag yavag ameli konulara tabii bir akis igerisinde inhi-
sar etmis oldugu miigahede edilmektedir. Clinkii inang ile ilgili fikih diyebile-
cegimiz itikad ile ilgili ilim dali, “el-Fikhu’l-Ekber”, “Ilmu’-Tevhid” ve “Ilmu
Usili’d-Din” gibi isimlerle anilmaya baglamistir. Insanda bulunmas: gereken
iyi ve kotii huylar, kargilikli iligkilerde insanin erdemliligini temin edecek gii-
zel hasletler ve kullugu agsk boyutunda yagamay1 saglayacak terbiye konula-
rinin ele alindig1 sahalar da ahlak, 4dab ve tasavvuf ismi altinda ayrigmistir.
Giinliik hayatin insanin 6niine ¢ikarttigi yeni meseleler genellikle ameli ko-

42. ibn Abdilberr, Istiab, c. 1,s. 22, 70, 160, 241, 257, 285, 286, 305, 314.

43. Konuyla ilgili 6rnek metinler ¢oktur. Bir kismi igin bk. Seybani, Hucce, c. 4, s. 36;
Safil, Umm, c. 1,s. 158,c. 2,s. 185, ¢c. 4,5. 36, ¢c. 7,s. 53,210, 506, 523, 552; Ces-
sas, Fusil, c. 1,s.40,c. 2,s. 9.

44, Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1. Karaman, “Ana kaynaklardan zihni caba ile el-
de edilen dini bilginin hemen tamamina (kiginin hak ve yiikiimliiliiklerinin bilgisi-
ne) fikih isminin” verildigini ve bu manada fikhin terim haline gelmesinin tarihini
Ebt Hanife zamanina kadar gétiiren kayitlarin varligini ifade ediyor. Burada “ma‘ri-
fetii’n-nefsi ma leha ve ma ‘aleyha” ibaresinin Tiirk okurlarina agiklanmasinin dii-
stiniildiigli kanaatindeyiz. Bu tanimla ilgili bazi hususlara, birkag paragraf sonra yer
verecegiz.
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nularla ilgili oldugu i¢in miislimanlarin dlimlere miiracaatlari bu konularla
ilgili olmug ve “dinde fikih” kavrami yogunlukla ameli konulara inhisar et-
meye baglamigtir.

Fikih kelimesinin bir terim olarak tarihi siire¢ icerisinde alaninin sinirlan-
dig1 ve ameli konulara has kullanilmaya baglandigina gére dinde fikih terki-
binin, alan itibariyle ‘dinin ameli konulariyla ilgili fikih* seklinde anlagilma-
ya baglanmig oldugunu séyleyebiliriz. Buna mukabil fikih teriminin anlamin-
da yani fikhin “Peygamber (s.a.v.)’in dindeki anlayig ve yasayisi” oldugunda
bir sinirlandirmanin s6z konusu olmadigini ifade etmeliyiz.

8. Ameli Sahaya Inhisarindan Sonra Fikih Kavrami

Imam Azam’a nispet edilen fikih tanimi, “amelen” kayd: konulmak sure-
tiyle Hanefi mezhebinde genellikle muhafaza edildigi ifade edilmistir.** Bu-
na gore soyle bir tanim ortaya ¢ikmugtir:

Fikih, kisinin ameli bakimdan leh ve aleyhinde olanlar: irfan seviyesin-
de bilmesidir.*® Bu taniminda Allah’in muradi olan derinlemesine bir anlayi-
sin vurgusu vardir. Kiginin lehinde ve aleyhinde olanlar yani hiikiimler, Al-
lah’in belirlemesiyle anlagilir*” ve bunlar Allah’in muradidir. Allah’in muradi
olan hiikiimleri irfan derecesinde idrak etmek, fikih diye isimlendirilmistir.

Tarihi siireg igerisinde kabul edilmig bir tanim olarak “kiginin ameli ba-
kimdan lehinde ve aleyhinde olanlari irfan derecesinde bilmesidir™#® seklin-

45. Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1.

46. Tehanevi, Kegsdf, c. 1,s. 30, c. 3,s. 1157.

47. Hakkinda nass bulunmayan konularda miictehidin hiikme ictihad ederek ulagma-
st da Allah’in muradi olarak degerlendirilmistir. Ciinkii ictihad, ya lafizlarda Sariin
muradi olan méina ve amacin anlagilmasi y6niinde sarfedilen cabayi, ya da nassla-
rin biraktigr boglugu yine nasslarin belirlemis oldugu genel sistem icerisinde Sariin
muradina uygun olabilecek bir sekilde tamamlama gayretini ifade etmektedir. Ni-
sa, 4/83 ayetinde gegen “istinbat” kelimesinin kiyasa ve ictihada delalet ettigini sa-
vunan Cessds, meydana gelen olaylarin, hayat: siiresince Restilullah’a (s.a.v) gotii-
riildiigiinii, O’nun vefatindan sonra ise alimlere gotiiriilmesi gerektigini ve bu aye-
tin kiyas ve ictihad ile hiikiimlere ulagmanin viicubuna delalet ettigini ifade etmig-
tir. Cessas, Abkdmu’l-Kur'an, c. 3, s. 183. Genis bilgi icin bk. Karaman, Islém Hu-
kukunda Ictibad, s. 14-16; Apaydin, “Ictihad”, DIA, c. 21, s. 432.

48. Fikh’in tanimina “ma’rifetii’n-nefs” seklinde baglayan ilim adamlarinin tanimini ter-
cih ettigimizi ve ma’rifet kelimesinin “bilme” seklinde Tiirkceye terciime edilmesi-
nin isabetli olmadigi kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz.



FIKIH iLMi VE TAFAKKUH YOLU « 309

deki tanimi dikkate alarak bir degerlendirme yaptigimizda Fikih’in#, insanin
basta kendisiyle, Rabbiyle, insanlarla, devletle hatta devletlerarasi biitiin ilis-
kilerini konu edinmesinin yaninda niyet gibi kalbi fiillerini bile igine alan hii-
kiimlerle ilgili bir idrakten ibaret oldugunu anlariz. Hatta bu iligkilerle ilgili
hiikiimleri sadece bilmek yeterli degildir. “Ma’rifetii’n-nefs” terkibiyle irfan
seviyesinde idrak etmek kastedilmektedir. Bir hiitkmii irfan seviyesinde idrak
etmek, o hitkmiin kiinhiine vakif olup geregini goniil hosluguyla kabul ede-
rek yerine getirme azminde olmak demektir.’® Zaten fikih teriminin muhte-
vasinda bulunan ‘Allah’in muradini anlayip geregini yerine getirme’ manasi-
na, bu tanimda da ma‘rifet kelimesi kullanilarak bilingli bir sekilde dikkat ce-
kilmig oldugunu diigiiniiyoruz.

Fikhin diger bir tanimi, Imam Safii’ye nispet edilen ve Safii mezhebi usul-
ciilerinin genellikle kabul etmis oldugu belirtilen®! bir tanimdir:

Fikih, dinin ameli hiikiimlerini muayyen delil ve kaynaklarimdan cika-
rarak elde edilen bilgidir.’> Bu tanimda fikh etmenin ameli konulara inhisar
edildigi goriilmektedir. Muayyen deliller, vahiy ve vahyin gosterdigi hiikiim
kaynaklaridir. Bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarmak demek basta dyetler olmak
tizere delillerin gostermis oldugu manalari anlamak demektir. Bu faaliyet-
te Allah’in muradi olan anlayis s6z konusudur. Bu anlayis delillerden ¢ikar-
tilan hiitkiimlere muvafik hareket etmeyi gerektirir. Hasili bu tanimda sade-
ce teorik olarak bir bilgiyi elde etmenin kastedilmis oldugunu soylemek dog-
ru degildir. Tanimi rivayet eden Hatib el-Bagdadi, fikih ve tefakkuh konusu-
na ayirdigi miistakil eserinde fikih kavraminin kesinlikle ameli de igine aldi-
g1 lizerinde 1srarla durmaktadir.

Imam Safii’ye nispet edilen bu tanimda 6zellikle delillerden hiikiim ¢1-
karma yetkinligine sahip olan miictehidlerin kastedildigi ve onlarin bu faali-

49. Fikih kelimesi ve terimlesme siireciyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Yildiz, Kemal, “Din
Adina Konusmanin Fikih-Tefakkuh Acisindan Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, V (2005), Say1:3, s. 159-178.

50. Ragib el-Isfahini, ma’rifet ve ‘irfan kelimelerinin ilim kelimesinden daha 6zel bir
anlama sahip oldugunu dile getirerek “bir seyi tefekkiirle ve sonuglarini tedebbiirle
idrak etme”nin ma’rifet oldugunu ifade etmistir. Mar’rifetin ziddinin inkar oldugu-
nu da 6zellikle belirterek ma’rifette s6z konusu seyin kabul edilmesi anlaminin bu-
lunduguna dikkat cekiyor. bk. Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, s. 495.

51. Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1.

52. Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. ; Tehanevi, Kessdf, c. 1,s. 31.

53. Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. 69-188 arasinda fikih ve
tefakkuh ile ilgili bir¢ok rivayeti ele almaktadir.
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yetlerine fikih isminin verildigi goze carpmaktadir. Safil mezhebinde yetismis
olan Gazali ise ilim adamlarinca soyle bir tanim yapildigini ifade etmistir: Fi-
kih, miikelleflerin yapip-etmelerine (fiillerine) iligkin olarak sabit olan ger’
hiiktimleri bilmektir.** Bu tanimda fikih ehlinin ¢ercevesi genisletilmis ve hii-
kiimleri bilmek seklinde daha kapsayici bir ifade kullanilmistir.

Zamanla anlam kaymalarina ugrayan 6nemli bazi terimlerin bulundugu-
nu zikreden Gazali, bunlarin basinda fikhi saymakta ve ilk asirda kullanildi-
g1 manayi soyle ifade etmektedir: “Birinci asirda fikih ismi, mutlak olarak,
ahiret yolunu bilmeye, nefsin afetlerinin ayrintilarini ve amelleri bozan gey-
leri tanimaya, diinyanin degersizliginin iyice farkina varmaya, ahiret nimet-
lerine ulagma gayretine ve kalbin Allah korkusuyla kaplanmasina denilirdi...
Yemin ederim ki fikih kelimesiyle fehm kelimesi liigat manasinda aynidir...
Fikh’in neticesi takvadir.”

Gazali, birinci asirdan sonra fikih teriminin tahsise ve anlam dontigiimii-
ne ugradigini belirtmektedir. Kendi déneminde fetva ile ilgili garip meseleleri
ve onlarin illetlerini iyi bilmeye, bu konuda fazla s6z soyleyip ilgili goriisleri
ezberlemeye fikih isminin verildigini, bu konularda daha ¢ok mesgul olan ve
derinlegenlere “en fakih kigi” denilir oldugunu ifade etmektedir. Aslinda bu
konularin da ilk asirdaki anlamiyla fikhin kapsami diginda olmadigini 6zel-
likle vurgulayarak konuyla ilgili sézlerini s6yle tamamlamaktadir: “Ben, fikih
isminin zahiri hiikiimlerde fetva vermeyi icine almadigini asla séylemiyorum.
Fakat fikih isminin ilk asirdaki kullanimiyla genel bir kavram oldugunu ve za-
hirf hitkiimlerde fetvd vermenin onun kapsamina tabi oldugunu ifade etmek
istiyorum. Selefin de bu ismi mutlak olarak daha ¢ok ahiret ilmi icin kullan-
mig oldugunu belirtiyorum.”’¢

Fikih ile ilgili farkli tanimlar yapilmigtir. Bu farkliliklara, iginde bulunulan
sartlarin tesir etmis oldugunu diigiiniiyoruz. Fakat tanimlarda degismeyen un-
surlar vardir. Allah’in muradini arayip bulmak, fikih tanimlarinda ortak bir un-
surdur. Allah’in muradinin delillerden elde edilecegi de tanimlarda ortak olan
diger bir unsurdur. Deliller ise Allah’in Ayetleri, Restilii’niin (s.a.v.) siinneti ve
onlarin hitkiim kaynag olarak gosterdigi diger delillerdir. Bir de Allah’in mu-
radi olan hiikiimlerin mutlaka pratik hayatta tatbik edilmesi gerektigi de ta-
nimlarin ortak unsurlarindandir. Bu unsurlar bulunmadigi takdirde elde edi-
len bilgiye olsa olsa fikih ile ilgili teorik bilgi anlaminda ‘Fikih Ilmi’ denilebilir.

54. Gazali, Deliller ve Yorum Metodolojisi, c. 1, s. 3.
55. Gazali, Ihyd, c. 1, s. 34.
56. Gazali, Ihyd, c. 1,s. 34-35.
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9. “Fikih” Kavrami ile “Fikih 1lmi”
Kavrami Arasindaki Fark

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi esas olmak {izere, O’nun fikhini tefak-
kuh etmis fakihlerin igtihatlariyla giiniimiize kadar olusmus olan bir fikih
vardir. Yani pratik hayatta tecriibe edilmis, Allah’in muradi olan hiikiimler
vardir. Bunlara ‘Fikih’ denilir. Bir de bu Fikih ile ilgili biiyiik bir bilgi bi-
rikimi ve bu bilgi birikiminin kayit altina alinmasiyla olugsmusg olan eserler
yani biiyiik bir yazili kiiltiir vardir. Ona da “Fikih Tlmi’ denilmesi isabetli
olur.

Ozellikle bir daha ifade etmek istiyoruz: ‘Fikih’ terimi ile ‘Fikih [lmi’ te-
rimi ayri ayr1 miitalaa edilmelidir. Her bir miisliiman, sorumlu oldugu ko-
nularin fikhini elde etmelidir. Sorumlu oldugu konularla ilgili bilgiyi 6gren-
mesi, Fikih ile ilgili bilgiyi elde etmesi demektir. S6z konusu bilgiyi, o bilgi-
nin i¢inde bulunan Allah’in muradini anlayarak yasamasi Fikih’tir.

Imam Gazal’nin dedigi gibi giiniimiizde de fikhi, sadece dini hiikiimle-
ri bilmekten ibaret kabul edenler vardir. Fakat bu kabul, fikih kavraminin
Kur’an ve Siinnet’e dayanan anlam yiikiine gore ¢ok eksik olan hatta zaman-
la kaynaklardaki anlam yiikiiniin yanlis anlasilmasina sebep olabilecek olan
isabetsiz bir kabuldiir. Bu gercegi ortaya koyduktan sonra teamiilde yasanan
zorluklar dolayisiyla fikih ile ilgili bilgi birikimini yani Fikih Ilmini kastede-
rek kisaca fikih isminin kullanilmasinda da sakinca goriilmemesi gerekir. Fi-
kih Tlmi terkibi yerine, —cok kullamldig1 ve maksadin herkes tarafindan an-
lagildig1 dikkate alinarak— zamanla sadece fikih teriminin kullanilmig oldu-
gu kanaatini tagimaktayiz. Bununla birlikte aralarindaki farki da gézden rak
tutmamak gerekir.

10. “Fikih 1lmi” ile “Islam Hukuku”
Kavramlarinin Kargilagtirmasi

Asr-1 Saadetten giiniimiize ameli sahadaki fikih ile ilgili meydana gelmig
olan bilgi birikiminin tamamina, biitiin miislimanlar fikih ilmi veya bunun
bir kisaltmasi mahiyetinde fikih ismini vermislerdir. Islim diinyasinda XIX.
yy.’a kadar, Batililarin hukuk dedigi “toplumda diizeni saglayan ve arkasin-
da devlet miieyyidesi bulunan kurallarla ilgili ilim” hakkinda da fikih ilmin-
den bagka bir terimin, miislimanlar tarafindan kullanilmig olduguna sahit ol-
madik. Her ne kadar “toplumda diizeni saglayan ve arkasinda devlet miieyyi-
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desi bulunan kurallarla ilgili ilim”57, Fikih Ilmi kavrammnin tamami anlamina
gelmiyorsa da bu kurallar kesinlikle Fikih Ilmi kapsaminda yer almustir. Fi-
kih Ilmi, bundan da daha genis bir ilim dalidir.

XIX. yy.’a kadar Islam diinyasinda Fikih [lminin bagka bir isimle anilma-
st seklinde bir ihtiyacin, misliimanlar acisindan vuku bulmadigini diisiintiyo-
ruz. Bununla birlikte Batililarin en azindan miisliiman cografyanin bir kismi-
n1 somiirmeye baglamalarindan itibaren fikih ilmi veya seriat terimleri yeri-
ne “law” kelimesine Islami bir sifat eklemek suretiyle “Mohammedan Law”,
“Muhammedan Law”, “Muslim Law” veya “Islamic Law” gibi terkipleri kul-
lanmug olduklarini séyleyebiliriz. Mesela Sir William Jons’a (1746-1794) ait
olup 1792 yilinda yayinlanmig olan Mubammedan Law of Inberitance ismin-
deki eserin ismi ve C. Snouck Hurgronje’nin (1857-1936) 1894’te yayinla-
nan De Atjebers isimli eserinde fikih ilmi yerine Hollandaca “Mohammeda-
ansche Recht”*® terkibini kullanmis olmasi bunun delillerinden sayilir.

Bilindigi gibi Batil devletler, IslAm diinyasin1 olusturan devletlerin ve
halklarin zaafiyetlerini firsat bilerek Islim cografyasinin énemli bir kisminda
XVI. yy.’dan itibaren egemenlik kurmaya baslamislar ve bazen ordulariyla,
bazen sirketleriyle, bazen siyasi miinasebetleriyle bilfiil Islam iilkelerinde faa-
liyetlere girismislerdir. Sémiirdiikleri Islim topraklarinda ¢ikarlarini koruya-
bilmek i¢in kendi hukuk sistemlerini yerlestirmiglerdir. Bu durum, sémiirgeci
Batili devletlerin hukuk sistemini, egemen hukuk haline getirmis, miisliiman-
larin miinasebetlerini diizenleyen fikih Tlmini ise sémiirgecilerin miisaade et-
tigi daha ¢ok aile, vakif, miras gibi alanlarda yiiriirliikte birakmigtir.*” Bu es-
nada bile sémiirii altinda yasayan miisliimanlarin fikih ilmi veya seriat terim-
leri yerine bagka bir terim kullanmig olduklarina sahit olmamaktayiz. Ancak
Fikh’a mukabil kendi iilkelerinde yiirtirliige giren batili hukuk sistemini ken-
di lisanlariyla isimlendirdiklerini séyleyebiliriz. Ingilizlerin law, Fransizlarin
droit, Almanlarin rechet dedikleri hukuk terimine karsilik bazi Arap yazarla-

57. Fikh’in tanimiyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Tahsin Gorgiin, “Ebu Hanife’nin
Fikith Tanimi” ve Siikrii Ozen’in Miizakeresi, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diisiin-
ce Sistemi (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Bursa 2005, c. 1, ss. 147-159.

58. Ismail Hakki Kadi, “Erken Dénemde Hollanda’da Sarkiyat Arastirmalari (17. ve
18.yy.)”, Dogu-Bat1, 5:20 (2002), ss. 83—-110. (HollandaSarkiyat.pdf)

59. Bir 6rnek olarak su eserlere bakilabilir: John R. Bowen, Islam, Law, and Equality in
Indonesia: An Anthropology of Public Reasoning, Cambridge University Press, 2003;
M.B. Hooker, Indonesian Islam: Social Change Through Contemporary Fetdwa, Al-
len & Unwin, 2003; John Bastin, The Native Policies of Sir Stamford Raffles in Java
and Sumatra An Economic Interpretation, Oxford at The Clarendon Press 1957.
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rin “el-fikhu’l-vad’?”, bazilarinin “et-tegri’u’l-vad’i” veya “el-kantinu’l-vad‘i”
ismini vermeleri bunun bir 6rnegi sayilabilir.®

Diger Islam iilkelerinde oldugu gibi Osmanlr’da da XIX. yy.’a kadar du-
rum aynidir. Medreselerde Fikih Ilmi okutulmus, yargida Fikhi hiikiimler uy-
gulanmustir. Hukuk kelimesi, arkasinda devletin yaptirim giicii bulunan sosyal
diizen kurallari anlaminda degil sadece hak kelimesinin ¢cogulu olarak kulla-
nilmistir. Hukuk kelimesinin, bu giin anladigimiz terim anlamiyla kullanimi
oldukga yeni sayilir. 1831°de Tanzimat Déneminden &nce Paris’te yayimla-
nan Vocabulaire Francais-Turc’de, droit teriminin kargihgi olarak “insaf, ada-
let, hakk, ilm-i fikh” gibi terimler kullanilmakla birlikte, heniiz “hukuk” keli-
mesi kullanilmamistir. Hukuk anlaminda ise “ilm-i fikh” terimi kullanilmig-
tir. Hukuk terimine Ikinci Viyana Kusatmasindan bir bucuk asir sonra, 1848
yilinda Viyana’da basilan ve Tiirkceye Kitab-i Hukuk-i Milel seklinde tercii-
me edilen kitabin baghginda rastlanmaktadir. Kitabin yazari Bason Schlich-
te Ottokar’dir. Kitabin 6nsoziinde “Hukuk-i Tabiiyye-i Milel” ve “Hukuk-i
Mevzua-i Milel” terimleri kullanilmigtir. 1873 yilinda Fransizca’dan gevri-
len Hukuk baglikli kitapta terimin artitk Osmanli Tiirkgesinde yerlestigi anla-
silmaktadir.®! Zaten 1874 yilinda bilfiil egitime baglamig olan Hukuk Fakiil-
tesine Mekteb-i Hukuk isminin verilmis olmasi ve ders programlarinda Ro-
ma Hukuku, Hukuk-i Diivel, Tarih-i Hukuk, Hikmet-i Hukuk gibi derslerin®?
yer almasi, hukuk teriminin iyice yerlestigini gostermektedir. Hukuk kelimesi
boylece dilimizde bir terim olarak kullanilmaya baglanmugtir.

Bu siireg icerisinde fikih ilmi hem isim, hem de muhteva olarak varligi-
n1 devam ettirmistir. Mehmet Kamil’e ait olan Tarih-i Ilm-i Fikih® ile Cum-
huriyet déneminde kurulmus olan Ilahiyat fakiiltesi dekani Seyyid Bey’e ait
olan Tarih-i Fikib eserlerinin isimlerine dikkat edilirse fikih terimi yerine Is-
1am hukuku terkibinin heniiz kullanilmadigini anlariz.

Tespit edebildigimize gore Islam hukuku terkibinin Fikih ilmi yerine kul-
lanildig ilk eser, Omer Nasuhi Bilmen’in telif etmis oldugu ve ilk olarak 1949

60. Arapca eserlerde yaygin olarak kullanilan bu terimlerde ortak olan el-vad‘? kismu,
s6z konusu hukukun dinf olmadigini veya Islami olmadigini ifade etmek iizere kulla-
mlmugtir. Fikih kelimesinin islam’a has bir terim oldugu kanaatinde oldugumuz igin
“el-fikhu’l-vad’1” seklindeki kullanimini isabetli bir tercih olmadigini diigiiniiyoruz.

61. Hiiseyin Hatemi, Medeni Hukuka Giris, s. 28.

62. Hiiseyin Atay, “Medreselerin Islahat1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 25,1982, s. 1-43.

63. Yukarida beyan ettigimiz iizere Tarih-i Ilm-i Fikih isimlendirmesini biz de isabetli
bulmaktayiz.
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yilinda yayinlanmis olan Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu®*
ismindeki eserdir. Bundan sonra fikih terimi unutulmamakla birlikte tilkemiz-
de onun yerine Islam hukuku terkibinin bir terim olarak kullanimi yayginlas-
maya baglamustir.65 Ulkemizin i¢inde bulundugu bazi sartlarin bu isimlendir-
mede bir dereceye kadar etkili oldugunu, bunun yaninda iki asirdir hizla de-
vam etmekte olan batililagma riizgarinin ve bilimsel anlayistaki farklilasma-
nin goz ardi edilmemesi gerektigini diigiiniiyoruz.

Islam hukuku terkibinin fikih ilmi terimini karsilamadig ve fikih ilmi ye-
rine slam hukuku terkibinin kullanilmasinin hem tarihi vakia, hem de ilmi
olarak dogru olmadig: kanaatindeyiz. Bununla birlikte Fikih Ilmi sahasinda
son donemlerde yapilmis olan ¢alismalarin biiyiik bir kisminin isimlendirme-
sinde Fikih Ilmi yerine Islim hukuku terkibinin kullanildiginin da bir vakia
oldugunu gérmek ve anlayig birligi olugturmak icin fikih ilminin bir miiradifi
olarak Islam hukuku terimini de kabullenmek durumundayiz. Yine de Fikh’in
terimlegme siirecinin Kur’an’a ve Siinnet’e dayanmasi dolayisiyla bundan boy-
le yapilacak calismalarda fikib ilmi teriminin tercih edilmesini isabetli buldu-
gumuzu Ozellikle belirtmek isteriz.

11. Fikih Ilminin Kapsami

Fikih ilminin konusu insanin fiilleri ve onlarla ilgili Allah’in hiikiimleri-
dir. Ana rahmine diistiigii andan 6liim sonrasinda topraga verilmesine kadar
insani ilgilendiren her konu fikih ilminin kapsamina girer. SahabeSahabe,
tabiin ve tebe-i tabiin dénemlerinde hayatin bizzat icinde yasanan, insanlar
arasinda sifahi olarak birbirlerine nakledilen ve tafakkuh yoluyla bir sonra-
ki nesle aktarilan insanin ameli yoniiyle ilgili bu hiikiimlere fiirt-u fikih (fik-
hin dallar1) ismi verilmistir.

FiirG-u fikih ilmi sahasinda ilk eserler ikinci asirda kaleme alinmaya bag-
lanmustir. Hanefi mezhebinde Imam Muhammed (6.189/805) el-Asl eseri-
ni kaleme almistir. Onun talebesi Imam Safii’nin (5.204/820) eseri ise el-

64. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istilahat: Fikbiyye Kamusu, Istanbul,
ts., ¢. [-VIIL

65. Yukarida igaret ettigimiz Ali Himmet Berki’nin telif ettigi ve 1955 yilinda yayinlan-
mus olan Hukuk Tarihinden Islam Hukuku ile Sabri Sakir Ansay’in kaleme almis ol-
dugu ve 1958 yilinda yayinlannus olan Hukuk Tarihinde Islam Hukuku isimli eser-
leri, Islam hukukunun bir terim olarak 1950°li yillardan itibaren artik kullanildig;-
n1 gostermektedir.
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Umm’ diir. Fiirt-u fikih eserleri, metinler-serhler-hasiyeler seklinde giiniimii-
ze kadar biiytik bir ilim hazinesi olarak devam etmistir.

FiirG-u fikih eserleri insan hayatinin biitiin ayrintilarini mesele mesele
ele alarak igler. Biitlin fiirQi-u fikih eserleri ibadet konulariyla baglar, aile hu-
kukunu ilgilendiren miindkehAt ve insanla insan-insanla devlet-devletlerara-
st iligkileri diizenleyen muamelat konulariyla devam eder. Hukuka aykiri fi-
iller olan suclari1 ve onlara terettiip eden cezalari igine alan ukiibat bahisleri-
ni de fiirG-u fikih ilmi ele alip inceler.

Bir fiiri-u fikih eserinin icerisinde bulunan her bir ana konu “Kitab”
basligi altinda yer alir. Kitdb ana basliklarinin altinda fasil ve bab seklinde
alt baghklar yer alir. Ibadat béliimii, temizlik ana konusuyla baslar ve baglh-
g1 Kitdbu’t-tahdre’dir; sonra sirasiyla Kitdbu’s-saldt namaz bahsini, Kitdbu’z-
zekdt zenginlerin mallarinda fakirlere vermeleri gerekli olan miktarlari,
Kitdbu’s-savm orug ibadetini, Kitdbu’l-hacc da Allah’in evi olan Kéabe-i Mu-
azzama ile ilgili iki ibAdet olan hacc ve umre meselelerini igine alir.

ibadet bahislerinden sonra siralama eserden esere degiskenlik géstermek-
le birlikte aile hukuku ile muamelat hukuku konular: ele alinir. Alim-satim
ile ilgili konular Kitdbu’l-biiya, kira ile ilgili hiikiimler icire baghgi altinda ele
alinmugtir. Muamelat ile ilgili rehin, hacr, kefalet, vekalet, havile, sulh, vedia,
gasp, sirket, yargilama hukukunu ilgilendiren kaza, dava, sahadet, ikrar, ye-
min meseleleri gibi konular biitiin ayrintilariyla islenir. Aile hukukuyla ilgili
nikah, talak, nafaka, ¢ocuk bakimiyla ilgili hidane, siit hukukuyla ilgili rada
konulart yaninda cindyat ve huddd gibi ceza hukukunu ilgilendiren ve uka-
bat bagligi altinda toplanan konular da ince ince ele alinr.

Kisaca fiirQi-u fikih eserleri, genellikle temizlik-taharet bahsiyle baglayan
ve yukaridaki biitiin konulari isledikten sonra kiginin 6liimii sonucu geride
kalan malvarliginin mirasgilarina dagitilmasini konu alan miras hukuku-feraiz
ile sona eren eserlerdir.

FiirQi-u fikih sahasinda ele alinan ve insanin fiillerini ilgilendiren farz-va-
cip, mend{ip-siinnet, miibah, mekruh, haram hiikiimlerinin dayandiklar: de-
lilleri ve bu delillerden hiikiimlerin ¢ikartilma yontemlerini konu alan ilim
dalina da fikih usulii ismi verilmigtir. Saadet asrindan itibaren miigtehit fa-
kihlerin hiikiimlere ulasmada kullandiklar1 igtihat yontemlerini yine hicri
ikinci asrin sonlarindan itibaren alimlerimiz miistakil eserler olarak kaleme
almaya baglamuglardir. Bu sahada bize kadar ulasan ilk eser, Imam Safii’ye
ait olan er-Risdle isimli eserdir. Ondan sonra bu sahada da yiizlerce eser ka-
leme alinmugtir.
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Normalde fiirQi-u fikih ilmi igerisinde ele alinan bazi konular, ¢esitli se-
beplerden dolay1 miistakil olarak ele alinmig ve bu sahanin bir nevi alt bilim
dallar1 gibi degerlendirilebilecek ciddi eserler meydana getirilmistir. Ulusla-
rarast hukukun iglendigi Siyer, yargilama hukukunun ele alindig1 Kaza-Ede-
bii’l-kadi, ozel ¢6ziim yollarinin konu edinildigi Hiyel ve Mehdric, belgeler
ve hukuki yazigmalarin ele alindig1 Surit ve Sicilldt, meydana gelen yeni ha-
diselerin hiikiimlerinin arastirildig1 Nevdzil ve Vikidt, ana ilkelerin iglendigi
Kavdid, kamu mallari-hukuku ve idarenin konu edinildigi Abkdmu’s-Sulta-
niyye-Emval-Hardc, Vakif, Fetvd konulari, Hildf ilmi bu cergevede degerlen-
dirilen fikih ilminin alt bilim dallaridir.

Tarihi siirec icerisinde Siinni ¢evrelerde amell mezhep olarak taninan
Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri mezheplerinin ve sii cevrelerde Caferd,
Zeydi, Ibazi gibi mezheplerin fikih ilmiyle ilgili biitiin bu sahalarda eserle-
ri mevcuttur.

Sonug

Fikih kelimesi, saadet asrinda “dinde fikih” seklinde insan hayatini ilgi-
lendiren biitiin alanlarda dinde Peygamber (s.a.v.)’in anlayisiyla birlikte yasa-
yigini ifade etmek icin kullanilmigtir. Zamanla ameli sahayla sinirli kullanil-
maya baglanan “fikih” kelimesi, giiniimiizde de ayni anlami muhafaza etmek-
tedir. Burada bir hususa dikkat edilmesi gerektigi kanaatindeyiz:

Giiniimiizde fikih kavramini sadece dini hiikiimlerden ve bu hiikiimlerle
ilgili teorik bilgiden ibaret oldugunu zanneden bir anlayig vardir. Bu anlayis,
yukarida ifade edildigi gibi fikih kelimesinin hem aslina aykiridir hem de sa-
adet asrindan beri Kitap ve Siinnet’e dayanan miisliimanlar tarafindan kulla-
nilmis oldugu anlamdan uzaktir.

Fikih kelimesi, giinlimiizde de ameli sahayla ilgili olarak kullanildiginda
Peygamber (s.a.v.)’in dindeki anlayis ve yasayist olarak anlagilmali, onun ye-
gane elde edilme yolunun da tafakkuh yolu oldugu benimsenmelidir. Boyle-
ce bu alanda olusmus olan ilmi birikimi isimlendirirken Islim Hukuku yeri-
ne Fikih Ilmi ismi tercih edilmelidir.



