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I slam diigiince tarihinde mezheplerin olusumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

sonra vuku bulan dahili ve harici bir takim olaylar cercevesinde gercek-
lesmistir. Islam cografyasinin genislemesi neticesinde tanisilan yeni kiiltiirler-
le etkilesim sonucu yeni inanglar, diisiinceler ve akletme yontemleri, berabe-
rinde yeni tartismalar ve acihmlar dogurmustu. Felsefi mirasla ya sozli ola-
rak ya da eserlerin terciime edilmesi sonucu tanisilmig, boylece felsefi miras
da yeni metodoloji ve meseleleri beraberinde getirmisti. Bunlarin diginda, hi-
lafet tartigmalari ve miicadeleleri, miisliimanlar arasindaki savaslar ve sosyo-
lojik boliinmeler ayrica fikri ve itikad? ayriliklara sebep olmustu. Tiim bun-
lara, Kur’an vahyinin sona ermesi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in artik yagsami-
yor olusu sebebiyle, yeni meseleleri degerlendirirken bireysel kararlar veril-
me ihtiyacini da eklersek, dini diisiince alanindaki farklilagmalarin bir anlam-
da kaginilmaz oldugunu soyleyebiliriz.

Islam tarihinde olusan mezhepleri ya da adlandirmalari, s6z konusu ta-
rihsel baglamiyla birlikte anlamak son derece 6nemlidir. Clinkii mezhepler
basit diigiinsel farkliliklar olmayip, siyasal, sosyolojik, metodolojik ve kiiltii-
rel pek cok yonii igeren tarihsel olusumlardir. Onlara sadece dini yapilanma-
lar olarak bakmak gercegi yansitmayacagi gibi onlari, dini goriiglerini ihmal
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ederek, sadece tarihsel ve siyasal baglamlariyla gormek/gostermek de biitiin-
ciil bir yaklagim olmayacaktir. Zira itikadi mezhepler, tarihte ve giintimiizde
dinin siyasallagmasi ya da siyasetin dinilesmesinin izlerini tasiyan bir alan ol-
mast sebebiyle dogru incelenmesi son derece 6nemli olan bir alandir.

Ehli siinnet ve Ehli bid’at kavramlari ve igerigi hakkinda da aynt durum
gecerlidir. Bu kavramlarin mahiyetini, tarihsel arka planini, kapsadigi ya da
digladigi unsurlari dogru okuyamamak hem tarihi dogru anlamamaya hem
de bugiinii yanlis degerlendirmeye sebebiyet verecektir. Bu nedenle biz de bu
adlandirmalari hem kavramsal hem de tarihsel ve teolojik igerigiyle beraber
ele almaya calisacagiz. Ehli Siinnet adlandirmasi, “bid’at” denen yeni fikir-
lerin ve “ehli bid’at” denen firkalarin olusumundan sonra gerceklestigi igin
once “ehli bid’at” adlandirmasini anlamak, buna gore “ehli siinnet” ifadesini
degerlendirmek daha dogru olacaktir.

1. Ehli Bid’at Adlandirmasi

Islam mezhepleri tarihgileri, dini akideler iizerinde akli tefekkiiriin Is-
lam’da Mu’tezile ve onlarin selefleri olan Kaderiyye ile Cehmiyye’nin elle-
rinde bagladigi kanaatinde birlegsmiglerdir. Hicri birinci asrin sonlar1 ve ikin-
ci asrin baglarinda bu ekollerin ilk olusumu gergeklesmis ve akideler tizerin-
de farkl fikirlerle diigiince tiretmeleriyle dikkat cekmeye baglamiglardir. Al-
lah’in sifatlari ve kader meselesi bu ilk dénem tartigmalarindan idi. Bu mese-
leler iizerinde aragtirma yapanlar genelde mevali (Arap olmayan miisliiman-
lar) dendi. Bunlar yeni miisliiman olmus kisilerdi ve kisiye akli-felsefi mese-
lelerin derinliklerine niifuz kabiliyeti veren akli ilimlere vakif, nazar ve istid-
lal yollarina aligkin kisilerdi.

Bu yeni firka ve fikirler elbette sebepsiz yere olugsmamisti. Bazi sosyal,
siyasi ve de fikri siireglerin etkileri ya da sonuglari s6z konusu idi. Bilindigi
iizere, Islam toplumundaki ilk ciddi béliinme 6nce Hz. Ali ile Hz. Ayse’nin de
aralarinda bulundugu bazi sahabiler arasinda gerceklesmisti. Hz. Osman’in
sehit edilmesinden sonra bu taraflar arasinda anlagmazlik ilerlemis, nihaye-
tinde Cemel Savagi vuku bulmus ve maalesef pek ¢ok miisliiman birbirini 61-
diirmiistii. Daha sonra, Hz. Ali halife olarak gérevde olmasina ragmen, Hz.
Muaviye’nin kendi halifeligini ilan etmesi sonucu miisliimanlar hem devlet

1. irfan Abdulhamid, Isldm’da Itikddi Mezhebler ve Akdid Esaslari, Ter. M. Saim Yep-
rem, Istanbul, 1994, s. 141, 142.
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olarak hem de toplumsal anlamda ikiye béliinmiistii. Iki grup arasinda Sif-
fin savagi gerceklesmis ve yine miisliimanlar birbirini 6ldiirmiistii. Bu savag
sonrasinda Hariciler ismiyle meshur olan bir firka olugmustu. Bu firka, va-
cip ya da nafile biitiin amelleri imanla aynilestirmis, dolayisiyla giinahkar
gordiikleri muhaliflerini 6ldiirmek i¢in kendilerine dini bir zemin olugtur-
muslardi.

Gerek savaglarda misliimanlarin birbirini 6ldiirerek biiyiik giinah isle-
meleri gerekse Haricilerin bu tekfirci séylemi, “iman kavraminin tanimi” ve
“kader” tartismalarini dogurmustu. Haricilerin bu asir1 yorumuna kargi, ima-
nin sozlii bir kabul oldugunu, giinahlarin higbir zararinin olmayacagini savu-
nan Miircie ve Kerramiye gibi gruplar da diger yonden agiri uclar olarak or-
taya ¢ikmust.

Her seyin Allah’in izni ve iradesiyle gerceklesiyor oldugu inanci, hem bu
olaylar cergevesinde tartigma konusu edilmig hem de zamanla diger eylemler
noktasinda sorumluluk almama psikolojisiyle kadercilik seklinde istismar edil-
meye baslanmusti. Ozellikle Emevi sultanlarinin kendi yanlislik ve hatalarimi
sorgulatmama ve boylece iktidarlarini muhafaza etme arzusuyla kader inan-
cint istismar ederek kaderci soylemlerde bulunduklart bilinmektedir. Kendi-
lerinin “Allah’in yeryiiziindeki golgeleri” olduklarini ilan etmis ve kendileri-
ne “Allah’in halifesi” vasfini yiiklemiglerdi. Aslen kendi uygulamalari netice-
sinde insanlarin baglarina gelen sikintilarin Allah’in takdiri ve kazast ile ol-
dugunu, kadere karsi gelinmeyip riza gosterilmesi gerektigini soyleyerek bir
anlamda kaderin yanlis anlagilmasina ve pasif bir kabullenis olmasina sebebi-
yet veriyorlardi. Allah’in takdir ve kazasinda insanlarin irade ve eylemlerinin
de yer aldigini, baz1 kétiiliiklerin insan istedigi, tercih ettigi ve yaptigi igin de
gerceklestigi gercegini golgelemis oluyorlardi.

Sonugta onlarin politika ve kaderci séylemlerine itiraz edenler “kaderi
inkar etmek”le suclaniyor ve boylece dini bir gerekge bulunarak 6ldiiriiliiyor-
lardi. Bu kisi ve miintesiplerine Kaderiyye adi verilmisti.

Bunlara ilaveten ilk donemlerde yeni ortaya ¢ikan meselelerden birisi de
[14hi sifatlarla alakali baz1 tartismalardi. Miisebbihe ve Miicessime denen ki-
si ya da gruplar, ayet ve hadislerdeki bazi ifadeleri de istismar ederek Allah’t
zihnen cisimlegtirmis, mahltikata benzetmis ve nihayetinde eli, ayagi, yiizi,
gozii olan, taht tizerinde oturan somut bir varlik olarak anlamaya ve anlat-
maya baslamiglardi.

Ote yandan Hasan-1 Basri’nin talebesi olan, ama onunla fikri anlagmaz-
liklar1 olan, en sonunda biiyiik giinah konusundaki farkli gériisleriyle onun
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ders halkasindan ayrilan Vasil b. Atd’nin onciiliik ettigi yeni bir mezhep da-
ha olugmugtu: Mutezile. Mu’tezili dlimler de, gerek hiristiyanlarla olan mii-
cadelelerinin gerekse diger tevhide aykiri inanglara sahip olan ziimrelere tev-
hidi aklen anlatma ve ispat etme faaliyetlerinin etkisiyle, ilahi sifatlar konu-
sunda yeni sdylemlerde bulunmus, o zamana kadar bilinmeyen farkli teori-
ler gelistirmeye baglamiglardi.

Bu firkalarin olusumundan daha sonraki dénemlerde devlet baskanli-
g1 (imamet) nin insanlarin secimiyle degil Allah’in atamasiyla olacagini id-
dia eden bir mezhep daha olugmustu. Bu mezhep, imametin Hz. Ali ve so-
yunun hakki oldugunu, dolayisiyla diger halifelerin mesru olmadigini savu-
nan, boylece siyasal bir makam olan imameti dinilestiren ve yeni bir teori or-
taya atan Sia idi.

Tiim bu olaylarin ve mezheplesmelerin sonucunda, ildhi sifatlar, kader,
insanin sorumlulugu ve siyaset gibi konularda, Hz. Peygamber ve sahabe do-
neminde goriilmeyen, yeni yaklagim tarzlari ve yeni dini teoriler meydana gel-
misti. Bu yeni olusumlar kendi goriiglerini desteklemek igin ayet ve hadisle-
re yonelik keyfi tutumlar géstermis, goriislerini destekleyen nasslara se¢meci
ve kendi lehlerine yorumlayici tarzda bir yaklagim sergilemiglerdi. Goriigle-

rine uymayan nasslari ise ya iglerine geldigi sekilde yorumlamakta ya da red-
dedebilmekteydiler.

Bu yeni yaklagimlarin tamami yanlis degildi. Yeni ¢ikan meseleleri ¢6-
zebilmek, Islam diisiincesinin dinamikligini saglamak ve evrenselligini tat-
bik edebilmek i¢in yeni yontemlerin gelistirilmesi ve yeni sozler sdylenme-
si de kacinilmazdi. Basta tevhid olmak iizere Islim inancinin temel esaslari-
na aykir1 olan itikat ve fikirlere dogrudan ayet ve hadislerle karsilik verme-
nin, miisliiman olmayan muhataplara kargi bir faydasi olmazdi. Bu nedenle
akli deliller ortaya koymak ve muhataplara kendilerinin de kabul ettigi bilgi
vasitalariyla cevap vermek gerekiyordu. Bu zorunluluk tabii olarak dini me-
selelere akli yaklagimlari iceriyordu. Zamanla bu akli yaklagim i¢ tartismala-
ra da sirayet etmis ve geleneksel olarak ve rivayet merkezli bir sekilde kabul
edilen inanglarin yeniden degerlendirilmesi sonucunu dogurmusgtu. Bu bag-
lamda baz1 ayet ve hadislerin zahiri anlamlar: terkedilerek, muhtemel oldu-
gu diger anlamlari tercih edilmeye ve ilgili kisi ya da mezheplerin akli kabul-
lerine uyumlu bir sekilde yorumlanmaya baglanmisti. Bu yorumlama usuliine
te’vil denmigti. Daha sonraki siirecte Ehli siinnet alimleri tarafindan da uygu-
lanacak bu y6nteme ilk donem alimleri kargi ¢tkmig, bu yontemi kullananlari
“naslar1 akla uydurmak”la itham etmis ve nihayetinde hem bu yontemi hem
de sahiplerini dinde yeni seyler ¢cikarmakla suglamiglardi.
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Sonugta ister olumlu isterse olumsuz olsun artik bir “yenilik” vard. Iste
bu yeniliklere o dénemde verilen isim bid’atti ve bunlarin taraflarina verilen
isim de ehli bid’at olmustu.

Bid’at kavraminin kendisi yeni degildi aslinda. Genel olarak Arap dilinde
“icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, inga etmek” gibi anlam-
larda kullanilmaktaydi. “Daha énceden benzeri bulunmayip sonradan ortaya
¢ikan gey”lere bid’at denmekteydi.? Bu kullanima uygun olarak genel anlam-
da “dinle ilgili olarak yeni goriis ve davraniglari benimseyenler”e ehl-i bid’at
denmis olmaktadir.’ Yukarida bahsettigimiz firkalarin hem y6ntemlerini hem
de fikirlerini diglamak maksadiyla ehli bid’at; “Akli esas alip naslari te’vil et-
mek suretiyle Hz. Peygamber’den sonra siinnete aykiri bazi inang ve davra-
niglar1 benimseyenler” seklinde tanimlanmustir.

Tabitn dénemi ve sonrasindaki ilk nesil genel olarak “Selef” ismiyle anil-
maktadir. Onlar yeni meselelerde genelde nasslara (Kur’an ve stinnete) bagvur-
may1, oradan sonug ¢ikarmayi, oradan tespit edilemeyen hususlarda ise sus-
may1 ve nasslarin zahirine teslimiyeti esas almay1 tercih etmiglerdir. Yukari-
da bahsettigimiz lizere, itikadi meselelerde ve 6zellikle Selef’in yorum (te’vil)
yapmadigi konularda, sartlarin ve bazi zorunluluklarin sonucunda akli tefek-
kiir ve istidlaller sonucunda teviller ve yeni yorumlar ortaya cikmust1. Iste Se-
lef ulemasi, gelenege uymayan bu yeni metodolojiye tepki gostermis ve ta-
kipcilerini bid’at ehli olmakla suglamiglardi.’

Ehli bid’at ifadesinin ilk ne zaman, kim tarafindan ve hangi mahiyette kul-
lanildig1 kesin olarak tespit edilememektedir. Ancak Ehli siinnet ifadesi gibi
onun da Hasan-1 Basri (v. 110/728) ve Muhammed b. Sirin (v. 110/728) ta-
rafindan kullamildigi, dolayisiyla hicri I. Asirda kullanilmaya baslandig: tah-
min edilmektedir.® Zamanla hem yazili eserlerde hem de s6zlii olarak ¢ok-
¢a kullanilmaya baglayan bu ifade hicri III-IV./miladi IX-X. Yiizyillarda Eh-
li stinnet Alimleri tarafindan, Cehmiyye, Havaric, Miircie, Sia, Kaderiyye ve
Mu’tezile gibi firkalari nitelemek icin kullanilmigtir.”

2. Rahmi Yaran, “Bid’at”, DIA, VI, Istanbul, 1992, s. 129; Mevliit Ozler, Tarihsel Bir Ad-
landirmanin Tahlili Ebl-i siinnet Ebl-i bidat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010,
s. 44.

Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, DIA, X, Istanbul, 1994, s. 501.

Yavuz, s. 501.

Ozler, Ebl-i siinnet, s. 55, 56.

Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, s. 501; Ozler, s. 53, 54.

Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, s. 501, 502.
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imam Eg’ari, Mu’tezile ve Kaderiyye’nin ehl-i bid’at sayilmalarina sebep
olan fikirlerini su sekilde siralar ve dikkat edilirse pek cok maddede Kur’an’a,
stinnete ve selefe muhalefete dikkat ceker:

1.

NI RN

10.

11.

Kur’an’y, Allah’in indirdikleri, Hz. Peygamber’in naklettikleri ve se-
leften duyulanlara uymayacak bir sekilde kendi reylerine gore tefsir
ederler.

. Allah’in ahirette goriilmesi (ruyetullah) konusunda ashabin Hz. Pey-

gamber’den naklettigi rivayetlere muhalefet ederler.®

. Giinahkarlara sefaati inkar eder ve bu konudaki selefin rivayetlerini

reddederler.

. Sahabe ve tabilinun ittifakina ragmen, kabir azabini kabul etmezler.
. Kur’an’in mahlik oldugunu iddia ederler.
. Insanlarin, kétiiliiklerin yaraticist oldugunu savunurlar.

. Allah’1n olmayacak bir seyi dileyebildigini, onun diledigi bir seyin de

olmayabilecegini iddia ederler. Oysa miislimanlar “Allah’in diledi-
ginin olacagi, dilemediginin ise olmayacagi” hususunda icma etmis-
lerdir.

. Kendi fiillerine Rablerinden bagimsiz olarak kadir olduklarini iddia

ederler.

. Giinahkarlarin ebediyyen Cehenneme girecegini sdyleyerek, insanla-

rin Allah’in rahmetinden timit kesmelerine sebep olurlar.

Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin aksine, Cehenneme girenin bir
daha oradan ¢ikamayacagini iddia ederler.

Bazi haberi sifatlar1 kabul etmezler.®

Bu gériislerin sonunda Imam Eg’ar’nin Ehli bid’atin genel durumuyla il-
gili su sozleri meseleyi agiklayici niteliktedir: “Ayni sekilde Cehmiyye, Miir-
cie ve Haruriyye gibi ehli bid’atin tiimii, uydurduklar: fikirlerinde (bid’atle-
rinde), Kitab’a, Siinnet’e, Hz. Peygamber’in ve ashabinin yoluna ve iimmetin
icmasina muhalefet etmistir.”!?

Boylece, yeni ve gelenege muhalif metot ve diisiinceleri bid’atle suglayan
alimler, buna kargin kendileri i¢in de olumlu imalar tagiyan isimler kullanma-

8.  Esari, Ebw’l-Hasan, el-Ibane an usili’d-diydne, Tah. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Da-
ru’l-Ensar, 1977, s. 14.

9. Egsari, el-Ibane, s. 15-18.

10. Esari, el-Ibane, s. 19.
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ya baglamiglardi. Bu anlamda en yaygin kullanilan isim, bid’atin kargihiginda
kullanilan szinnete tabi olanlar anlaminda Ehli siinnet idi.

2. Ehli Siinnet Adlandirmasi

Hz. Peygamber hayattayken Allah bazen olaylar ¢ergevesinde bazen de
dogrudan bir takim emir, yasak ve haberler gondererek yeni iman etmig bir
toplumu yeniden inga ediyordu. Allah’tan aldig1 vahyi insanlara ileten, agik-
layan ve yagamiyla 6rnek olan Hz. Peygamber de onlara her konuda énderlik
etmekteydi. Boylece bu ilk neslin yeni hayatini, inang, diisiince ve davranisla-
rini biiyiik oranda vahiy ve Hz. Peygamber olusturuyor ve yénlendiriyordu.
Iman etmek Allah’1 ve elcisini ve onlarin bildirdiklerini tereddiitsiiz bir sekil-
de kabul etmek demekti. Bu nedenle imanlarinin bir geregi olarak yaptiklari
ya da yapmadiklari her hususun Allah Restlii’niin rizasi ve onayiyla olmasini
bir gereklilik olarak goriiyorlardi. Eski 6rf ve adetlerine ait uygulamalar1 da
yine peygambere sorarak bir anlamda test ediyorlardi. Sonug olarak Hz. Pey-
gamber yasayan Kur’an, sahdbe de yagayan siinnetti. Diger bir ifadeyle Hz.
Peygamber’in hayatina bakarak Kur’an’1 anlayabilirsiniz. Sahibenin hayati-
na bakarak da Hz. Peygamber’in nasil yasadigini 6n gorebilirsiniz. Dolayisty-
la ilk nesil i¢in Hz. Peygamber, onun vefatindan sonra onu gérememis olan
tabitin i¢in de sahabe, dini dogru 6grenmek, anlamak ve yagsamak icin énem-
li 6rneklerdi. Nitekim Hz. Peygamber de miisliimanlara kendisinin, ailesinin
ve yakin arkadaglariin yolunu takip etme tavsiyesinde bulunmustur.!'! Ciinkii
onlar Kur’an’in inigine canli olarak taniklik etmis olan, Peygamber’in agikla-
ma ve uygulamalarini bizzat géren ve buna gére yasayan insanlardi.

Ehli siinnet tamlamasi, siinnete mensup olanlar, siinnet taraftarlari, siin-
net ehli demektir. Siinnet kelimesi ise hem kelime olarak hem de dinf litera-
tiirde degisik anlamlar icermektedir. Kelime olarak siinnet, iyi ya da kotii,
takip edilen yol, davranis, yontem, gelenek gibi anlamlara gelir. Dinf litera-
tiirde ise Islami ilimler kendi alanlarina ve kullamimlarina gére farkli tanim-
lamalar yapmuglardir. Keldm ve Akaid ilminde siinnet, bid’atin kargit1 olarak
kullanilmigtir. Buna gore siinnet; “Hz. Peygamber’in diisiince ve davranigla-
rina uygun bir yolu, onun emir ve yasaklarini”, “Ilk miisliimanlarin Restilul-

11.  Bkz., Tirmizi, Ebu Isa, Siinen, Istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-iman, bab no:18, ha-
dis no: 2641. ilgili rivayetler ve degerlendirmesi icin bkz., Mevliit Ozler, Islém Dii-
siincesinde 73 Firka Anlayisi, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 18-19, 27-28.
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lah’tan miras alip takip ettikleri anlayis ve ¢izgiyi”'? ifade etmektedir. Boyle-
ce ilk dé6nemlerde Ehli siinnet demek, akaid konularinda, Hz. Peygamber’in
ve onu sonraki nesillere tanitan ve onun yolunda yiiriiyen sahabe ve tabid-
nun yolunu takip edenler demekti.’* Ehli bid’at konusunda anlattiklarimiz-
la birlikte diigiiniildiigiinde, “ehli siinnet” terkibi, Hz. Peygamber ve sahabe
zamaninda igitilmeyen ve “bid’at” denen bir takim yeni fikir ve inanglar kar-
sisinda, mevcut gelenegi savunma ifadesidir. Dolayisiyla bu yeni diisiinceleri
Peygamber ve sahabenin yolundan (siinnet) sapmakla itham etmektir.

Bazen de daha genis olarak “ehl-i siinnet ve’l-cemaat” ifadesi kullanilmak-
ta, stinnete ilaveten cemaat vurgusu yapilmaktadir. Buradaki cemaatten kas-
tin, sahibe cemaati, iimmetin biiyiik ¢cogunlugu ya da miigtehit alimler top-
lulugu oldugu ifade edilmektedir.'*

Hadis kaynaklarinda Islam iimmetinin tipki daha énceki Yahudi ve Hris-
tiyan topluluklar gibi firkalara ayrilacagi, bunlardan da sadece birinin kurtu-
lusa erecegi bildirilmektedir. Bazi rivayetlerde kurtulusa erenlerin Hz. Pey-
gamber’in ve ashabinin yolunda olanlar olacagi kayd: yer almaktadir.'> Do-
layisiyla ehl-i siinnet ve’l-cemaat ifadesi, tam da hadislerde isaret edilen Hz.
Peygamber’in ve ashab cemaatinin yolu (siinnet) kaydina mutabik diismekte-
dir. Boylece Stinni alimler Ehli siinneti 73 firka hadisinde belirtilen “kurtulan
firka” olarak kabul eder ve gerekgesi olarak da yine hadiste gecen “benim ve
ashabimin yolu tizerine olanlar” kaydini zikrederler. Harputi, bu baglamda,
hadiste belirtilen kurtulusa eren Ehli siinnetin, bid’at firkalarinin bid’at ve sa-
pikliklarindan beri olan Selef ve Eg’ariler oldugunu soyler.'

Hem Ehli Stinnet hem de ehli bid’at terimlerini daha iyi anlayabilmek i¢in
yukarida kisaca degindigimiz Selef’i ve onlarin dini anlayisini anlamak gere-
kir. Ayrica Selef’in itikadi ve ameli yonlerden ¢izgisini takip etme iddiasinda
olan Selefilik de yine bu baglamda bilinmesi gereken bir kavramdir.

Terim olarak selef, ilim ve fazilet agisindan miisliimanlarin 6nderleri sa-
yilan ashab ve tabiQin icin kullanilan bir kelimedir.'”” Hem Kur’an’i hem de
Hz. Peygamber’i yakinen taniyan ve sonraki nesillere aktaran kisiler oldugu

12.  Oczler, Ebl-i siinnet, s. 32.

13.  Oczler, Ehl-i siinnet, s. 33.

14.  Bkz., Ozler, 73 Firka, s. 65-67.

15. Ilgili rivayetler ve degerlendirmeler igin bkz., Ozler, 73 Firka, s. 15-36.

16. Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, Sad. Muammer Esen, Ankara Okulu Yay., Anka-
ra, 20035, s. 78.

17. M. Sait Ozervarly, “Selef”, DIA, XXXVI, Istanbul, 2009, s. 399.
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icin selefin miisliimanlar nezdinde 6zel bir degeri vardir. Din esasen nakille
aktarildigi icin, ozellikle ilk donemlerde herhangi bir mevzuda Kur’an’in ya
da Hz. Peygamber’in ne dedigini 6grenmek igin ilk miiracaat edilecek kay-
naklar; sahabe, sonra da onlarin egitiminden ge¢mis olan tabin idi. Bu ne-
denle Islam diinyasinda ortaya cikan farkli gériisler ya da mezheplerin de-
gerlendirilmesinde selefin tavri ya da onlardan nakledilen bilgiler, bir tashih
kriteri olarak son derece 6nemli idi. Ehli siinnet ismini alacak olan ana gov-
de, diger firkalardan farklarini ifade igin de, itikadi ve ameli agidan bu ilk
nesle tabi olduklari noktasinda 6zel vurgular yapmiglardir. Dini referansla-
r1 onlar oldugu igin bu ilk nesle Ehl-i siinnet-i hassa adini vermiglerdir. Bu-
na ilaveten ozellikle tAbitin d6nemi ve sonrast icin ashabu’l-hadis, ehlii’l-ha-
dis, ashabu’s-siinne gibi ifadeler de kullanilmaktaydi. Ciinkii ehli bid’at de-
dikleri bu yenilikgi kisi ya da firkalar, onlara gére, sahabe ve tabitindan nak-
ledilmeyen yeni ve aykiri seyler sdylemekte idiler. Dolayisiyla hem peygam-
berin hem de ashabinin itikadi ¢izgisinden (siinnet) yani gelenekten kopmus-
lardi. Kendileri ise tam aksine bu gelenege (siinnet) uyan ve o ¢izgiyi devam
ettirenlerdi.

Selef’in dini anlama y6ntemi biiyiik oranda rivayetlere ve onlarin sade
anlamlarina dayaniyordu. Bagta Mu’tezile olmak iizere diger firkalarda go-
riilen ve daha ileriki tarihlerde Ehli siinnet keldmcilari tarafindan da uygula-
nacak olan yorumcu anlayisa (te’vil) kargi idiler. Selefin yontemiyle ilgili su
degerlendirmeleri 6rnek olarak verebiliriz:

“Onlar cedeli kabul etmezler ve bunun icin miicadele ederler. Buna se-
bep de sahih rivayetlere teslim olmaya dayanan bir dini anlayisa sahip olma-
laridir. Mutemed ravilerin birbirlerinden naklederek td Restilullah’a kadar
ulagtirdiklar1 hadisler onlara ulaginca “nasil?” ve “nigin?” demezlerdi. Ciin-
kii bu sorular bid’atti.”

“Boylece selef, kendisi igin, akaid meselelerinde teslimiyet ve taklid ola-
rak kendini gosteren pratik bir yol se¢mis bulunmaktadir.”"

“Onlara gore tevil, akidelerin isbatinda kabulii cdiz olmayan zan esasina
dayaniyordu. Bizzat kendileri, imana taalluk eden akidelerde akli tefekkiire
dayali dini cidalden kacindiklar1 gibi bagkalarini da bundan men etmiglerdir.
AKli tefekkiirii, dinden siyrilmaya gotiiren, peygamberin sabit siinnetinden ve
dogru yoldan gikaran bir bid’at olarak itibar etmiglerdir. Ve demislerdir ki:

18. irfan Abdulhamid, s. 138.
19. irfan Abdulhamid, s. 138.



342 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

“Kaul sirkin diginda her cesit giinahla Allah’a varsa bu onun kelam ile Allah’a
varmasindan daha hayirlidir””?°

Sonug olarak Ehli siinnet ekoliiniin ilk neslinin dini anlayisi ve diger fir-
kalara bakisi bu sekilde tesekkiil etmisti. Daha sonradan onlarin bu anlayis-
larin1 devam ettiren dolayisiyla dini alanda re’ye ve tevile kargi olan, ilk ne-
silden gelen rivayetlere bagliligi esas alan diigiinceye ise Selefiyye (Selefgilik)
denmektedir. Ozellikle Ehli hadis alimlerine Mu’tezili olan Abbasi halifeleri
Me’mun, Mu’tasim ve Vasik tarafindan uygulanan ve adina “Mihne” denen
baskilardan sonra Ibn Hanbel, Selef’in sembol isim haline gelmistir. Béyle-
ce dinf alanda onun ¢izgisini takip edenler de Selefiyye olarak anilmaya bas-
lamigtir.?!

ftikadi alanda genelde Mu’tezile ile baslayan tevilci Kelam yénteminin
avantajli yonleri ve yeni ¢ikan bazi problemlere ¢oziim getiriyor olmasi Eh-
li siinnet tabaninda da bu yonteme ilgi duyulmasina sebebiyet vermisti. Ha-
ris el-Muhasibi, Kalanisi ve 6zellikle Ibn Kiillab gibi isimler, selefin itikadini
devam ettirmekle birlikte yavag yavas itikadi meselelerde sadece nakille de-
gil akli birtakim izahlarla da konugsmaya baglamiglardi. Daha sonra, 6nceden
Mu’tezile ekoliine mensup olan Imam Eg’ari, Mu’tezile’den ayrilarak aym
yontemle Ehli siinnet itikadini savunmaya bagladi.

Diger taraftan Semerkant bolgesinde, Ebli Hanife’nin itikadi ve ameli g6-
riiglerine sahip olan Iimam Maturidi de keldm yontemiyle Ehli siinnet itikad:-
ni savunuyor ve diger firkalarla miicadele ediyordu.

Boylece daha sonradan Eg’arilik ve Maturidilik isimleriyle anilacak olan
Ehli siinnet’in yeni bir agilimi gergeklesmis ve Ehli stinnet keldim1 olugmugtu.
Artik Ehli siinnet temsilcileri olarak sadece Selef ya da Selefiler degil, Eg’ari-
ler ve Maturidiler de vardi. Onlara da Ehli Stinnet-i amme dendi. Sonug ola-
rak Stinnilik ya da Ehl-i siinnet Selef, Eg’arilik ve Maturidilik olmak tizere
ekoller diizeyinde temsil edilmeye baslamis oldu.

Ehl-i Stinnet kimligini benimseyen hususlardan 6nemli bir tanesi de siyasi
durustur. Asagida ifade edilecegi tizere ehli siinneti olusturan genis yelpazeyi
bir arada tutan itikadi goriigler esas olmakla birlikte, bu kesimlerin genel ola-
rak iktidardaki Siinni y6netimi kabulii de 6nemli bir etkendir. Mu’tezile’nin
zamanla etkinligini yitirmesi, toplumsal tabaninin olmamasi sonucunda daha
cok Batini ya da $ii firkalar muhalif olarak kalmigti. Boylece Stinni olmak, fik-

20. irfan Abdulhamid, s. 139.
21.  Bkz., Ozervarly, s. 400.



EHLI SUNNET VE EHLI BIDAT ADLANDIRMALARI « 343

1 oldugu kadar siyasi anlamda da bir deger tagiyor idi. Ciinkii muhalif firka-
lar ayni zamanda siyaseten de muhalif bir durus sergiliyor, dolayisiyla farkli-
liklar zihinsel boyutta kalmiyordu. Bu nedenle gerek ehli siinnet gerekse di-
ger firkalarin siyasal durugu da g6z ardi edilmemelidir. Nitekim Abbasiler ve
Selcuklular déneminde Batini firkalar siyasal anlamda ciddi problemler iiret-
mis, bunun kargiliginda devlet, Nizamiye Medreseleri vasitasiyla ehli siinnet
cizgisinde 4lim ve biirokrat yetigtirmeyi, diger firkalarin fikri ve siyasi etkin-
ligini kirmay1 hedeflemistir.

Es’arilik ve Maturidilikle birlikte itikadi ve fikri meseleler daha sistema-
tik olarak ele alinmaya baglamusti. Bilgi ve varlik konularinda felsefi birikim-
den de etkilenmeler ve istifadeler olmustu. Ote yandan Tasavvuf diisiincesi
ve Islam felsefesi de birer diisiince akimi olarak tarihteki yerini almustr. Ortak
ve farkli yonleriyle Islam diisiincesi oldukga genis bir icerige sahip olmustu.
Boylece ehli siinnet kavrami da yontem, igerik ve diigsiince akimlari diizeyin-
de ilk d6nemlere nazaran oldukg¢a genislemisti. Ehli siinnet hem olusum hem
de gelisim siireglerinde, “Akli vahye tabi kilip akilla vahiy arasinda denge kur-
mus; ayrica kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi biitiin ser? usullere bagvurmak
suretiyle dogruya ulagma ihtimalini yiikseltmis ve hemen her konuda mute-
dil bir ¢izgide yer alip agir1 uglardan uzak kalmay1 basarmistir”?? diyebiliriz.

Ehli siinnet kelimcilarindan ve mezhepler tarihgilerinden olan Abdulka-
hir Bagdadi (v. 409/1037) bu mezhebin ana fikirlerini ve kimlerden olustu-
gunu su sekilde 6zetlemistir:

1. Tevhid, niibiivvet, va’d ve va’ild (sevap sozii ve azap tehdidi), igtihat
sartlari, imamet gibi konularda sifatlar1 kabul eden (Sifatiyye) ve Ra-
fiziler, Hariciler, Cehmiyye, Neccariyye ve diger bid’at ehli firkalarin
bid’atlerinden uzak olan keldmcilar.

2. Usulu’d-din, Allah ve sifatlar1 hakkinda Sifatiyye’nin goriiglerini be-
nimseyen, kader ve itizal ehli Mu’tezile’den beri olan, tegbihe ve inka-
ra diigmeden ruyetullahi, kabir sualini ve kabirlerden ¢ikip mahserde
toplanmayi, havzi, sirati, mizani, sirk disinda giinahlarin affini kabul
eden Rey ve Hadis ehli fikih dlimleri.

Bunlar, Cennet nimetlerinin ve Cehennem azabinin ebedi oldugunu,
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifeliklerini
kabul ederler. Selef-i salihin hakkinda giizel 6vgiide bulunurlar. Ehli
bid’atten olmayan imamlarin arkasinda Cuma namazinin farz oldugu-

22.  Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, Istanbul, 1994, s. 529.
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nu kabul ederler. Ser’i hiikiimlerin Kur’an, Siinnet ve sahabe icmain-
dan ¢ikarilacagini kabul ederler. Mestler {izerine meshin ciiz oldugu-
nu, ti¢ talakla bogamanin gegerliligini, Mut’a nikdhinin haram kilindi-
gini ve masiyet diginda sultana itaat edilmesi gerektigini soylerler.

Bu gruba, Imam Malik, Safii, Evzai, Sevri, Ebt Hanife, ibn Ebi Leyla,
Ebii Sevr, ibn Hanbel, Zahiriler, bu imamlarin takipgileri ve bu inang-
lara sahip diger fakihler dahildir.

3. Hz. Peygamber’den nakledilen haberler ve siinnetleri vasitasiyla bilgi
elde eden, bunlardan sahih olaniyla olmayanini ayirt eden, cerh ve ta-
dil sebeplerini bilen ve bu husustaki bilgilerine ehli bid’atin bid’atleri-
ni karistirmayanlar. (Hadisgiler)

4. Ilimlerine ehli bid’atin bid’atlerini karistirmayan edebiyat, sarf ve na-
hiv dlimleri.

5. Ehli bid’atin degil, ehli siinnetin metoduna uygun olarak yorum yapan
Kiraat dlimleri ve miifessirler.

6. Ehli hadisin metoduna uygun inang ve diisiinceleri olan Sif7 zdhitler.
7. Miisliimanlarin sinirlarinda kiiffara karsi nébet tutan ve cibat edenler.

8. Itikadi ve ameli konularda ehli siinnet 4limlerinin prensiplerini benim-
seyen halklar.?

Degerlendirme ve Sonug

Islam toplumunun siyasi, sosyal ve de kiiltiirel sebeplerle hem zihinsel
hem de fiili olarak boliindiigii ve bu béliinmelerin sonuglarinin giiniimiize
kadar uzandigi bilinen ve miisahede edilen bir gercekliktir. Miisliimanlar bir
taraftan Islam’in birlik mesajini verirken, diger taraftan farkliliklarina taham-
miil edemeyerek birbirini 6tekilestirebilmiglerdir.

Mezhepler arasinda hakkin sadece birinde olacagi kanaatine sahip olan
Fahreddin Razi, hakkin tek bir sey oldugu, onun 6tesinde ise cehalet ve sap-
kinligin bulundugu kabuliinden hareketle “Allab’mn ipine topluca simsik: sa-
rilin ve parcalamp boliinmeyin.” (Ali Imran, 3/103) yetinin, din hususun-
da ihtilafin reddini igerdigini ifade etmekte ve 73 Firka hadisini de bu ayet-

23. Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Tah. Muhammed Osman el-Hust, Kahi-
re, 1988, s. 272-274.
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le beraber degerlendirmektedir. Ona gore ihtilafin yasaklanip ittifakin em-
redilmesi, hakkin tek olduguna delalet eder, bu yiizden kurtulusga eren fir-
ka tek bir firkadir.?* Ancak Razi, “Kendilerine apacik deliller geldikten sonra
parcalanip ayriliga diisenler gibi olmaym. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”
(Ali Imran, 3/103) 4yetini yorumlarken tarihsel bir gercegi itiraf etmekten ge-
ri durmaz. Oncelikle Ayetin su tarz tefrika ve ihtilafi yasakladigini agiklar: 1.
Diismanlikla tefrika ve dinde ihtilaf etme. 2. Nasslardan fasit teviller ¢ikara-
rak tefrika, sonra her bir ferdin kendi gériis ve mezhebini destek i¢in ¢aba-
layip ihtilafa diismeleri. 3. Alimlerden her bir ferdin bir beldeye reis olarak
bedenen ayriligi, sonra her birinin kendisinin hak, digerininse batil iizere ol-
dugunu iddia ederek ihtilaf etmeleri. Bu yorumdan sonra Razi’nin itirafi su-
dur: “Insafla diisiiniirsen, bu zamanim alimlerinin ¢ogunun, bu sifatla mevsuf
oldugunu anlarsin. Allah’tan af ve magfiret dileyelim.”? Goriildiigi gibi, bir
taraftan hakkin tek olup, kurtulugla erenin tek bir firka olacag: fikri; diger
taraftan kendisinin hak digerinin ise batil oldugu iddiasinin yanlighgi soyle-
mi... Aslinda bu ¢eliski, Islam diisiince tarihinde mezheplerin birbirine baki-
sinin anlamli bir 6zetidir.

imam Gazali itikadi ya da fikri konularda muhalif olanlarla ilgili su de-
gerlendirmeyi yapar:

“Eger hata eden, Allah ve Restliine imanla alakali bir meselede hata et-
misse, o kisi kifirdir. Ruyet, amellerin yaratilmasi, kdinatin irade edilmesi gi-
bi, Allah ve Restliinii bilmeden alikoymayacak bir hususta hata ederse, o ki-
si haktan doniip saptigi igin giinahkardir. Ayrica yakin olan haktan saptig
icin muhti, selef arasinda meghur olan gériise muhalefet ettigi igin bid’atci-
dir. Ama bu hatalar kiifrii gerektirmez.”?¢

Sonug olarak Ehli siinnet alimlerinin genel olarak kanaati, Islam dini-
nin temel esaslarindan herhangi birini inkdr etmemek kaydiyla, kendileri gi-
bi diisiinmeyenleri tekfir etmemektir. “Ehli kible tekfir edilemez.” prensibi
bu anlamda 6nemlidir. Ancak bu giizel prensiple birlikte, onlar1 “heva ehli”,
“bid’at¢i”, “batil ehli” olarak niteleyerek, kendilerinin “ehlii’l-hak” oldugu-
nu ilan etmislerdir. Diger mezhepler de benzer ifadelerle ehli siinneti itham
etmiglerdir. Neticede birbirlerini tekfir etmeseler de yine de diglayici ifadeler-
le zihinsel ihtilaflarin kalplere de sirayet etmesini engelleyememiglerdir. Hat-

24. Razi, Fahruddin, Mefdtibul-gayb, Misir 1938, VIII, 173, 174.

25. Razi, VIII, 180.

26. Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, Kum, 1948, 11, 358; a. mlf., Fay-
salut-tefrika, Tah. Hoca Mustafa, Darul-Beyza, 1983, s. 26.
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ta mezhep taassubundan kaynaklanan agir1 yorumlarla, Kur’an’da kéfirler ve
onlarin hakka muhalefetlerini anlatan ayetleri birbirleri aleyhine kullanabil-
mislerdir.?” Bu ihtilaflara siyasal farklilik ve miicadeleler de eklenince béliin-
meler ve diigmanliklar kacinilmaz olmustur.

ibn Kayyim’in su ifadeleri meseleyi dogru degerlendirmek agisindan
onemlidir: “Insanlar arasinda ihtilafin vukuu zorunludur. iradeleri, anlayis-
lar1 ve idrak giicleri farkli oldugu i¢in bu kaginilmazdir. Ancak kinanacak olan,
birbirlerine tagkinliklari ve diismanliklaridir. Aksi halde ihtilaf, ayrilmaya ve
hiziplesmeye siiriiklemediginde, ihtilaf edenlerin her birinin kast1 Allah ve
Resiliine itaat olunca bu ihtilaf zarar vermez. Ciinkii ihtilaf, insani gelisimde
zorunludur. Ancak asil bir, talep edilen gaye bir ve tutulan yol bir olursa ih-
tilaf hemen hemen olmaz. Olsa bile, sahibenin ihtilafinda goriildigii gibi za-
rar vermez. Ciinkii onlarin bina ettikleri asil birdi: Allah’in kitabi, peygam-
berin siinneti. Amaclari birdi: Allah ve restliine itaat. Yol da birdi: Kur’an ve
stinnetin delillerinde nazar ve onlar1 her tiirlii soz, goriis, kiyas, zevk ve siya-
setin oniine gecirmek.”?

Giiniimiizde Islam cografyasinin biiyiik cogunlugu Ehli siinnet itikadina
mensuptur. Bagta Sia olmak iizere diger bazi mezhepler de varligini siirdiir-
mektedir. Dolayisiyla tarihte oldugu gibi giiniimiizde de miisliimanlarin ¢o-
gunlugunu “orta yol” itikadina sahip olan ve genelde agiriliklardan uzak kalan
Ehli stinnet olusturmaktadir. Yine tarihte oldugu gibi ehli stinnet mensuplari
da aslen tek bir yapida olmayip kendi icerisinde degisik fikri ve ameli farkli-
liklara sahiptir. Bu nedenle diger mezhep mensuplarina kucak agmasi, dola-
yistyla miisliimanlarin birlikteligini korumaya caba sarf etmesi gereken ve bu
anlamda etkin ve yetkin olacak kesim de 6ncelikli olarak Ehli siinnet’tir. An-
cak bu birliktelik “Siinnilik” ya da diger herhangi bir mezhep adi altinda de-
gil, “IslaAm” ad1 altinda saglanabilir. Dolayisiyla tiim miisliimanlarin, mezhep
propagandasi yaparak béliinmeyi kériiklemek yerine Islam’in mezhepler iis-
tii temel prensiplerini anlatarak o ilkeler 1g1ginda en azindan hedef birlikte-
ligi olusturmasi miimkiindiir. Mezhepler ortadan kalkmaz, ama birbirleriy-
le catismalar1 kalkabilir.

27.  Ornek yorumlamalar icin bkz., Hakemi, Hafiz b. Ahmed, Medricu’l-Kabal, Tah.
Omer b. Mahmud Ebu Omer, Demmam, Daru ibnu’l-Kayyim, 1990, I, 60.; Bey-
haki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin, el-I’tikdd vel-Hiddye ila Sebili’r-Resid, Tah. Ah-
med Isam Katib, Beyrut, Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980, s. 233

28. Ibn Kayyim, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevzi, es-Savaiku’l-murse-
le ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Tah. Ali b. Muhammed ed-Dehilullah, Riyad, Da-
rul-Asime, 1998, II, 519.
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Bugiin bizlere diigen ilk ve 6nemli sorumluluk, éncelikle mezhepsel fark-
liliklar1 zihinsel alanda tutabilmek ve kardeslik ilkesini zedelemeden daha iist
kimligimiz olan miisliimanlik ¢atisinda birlikteligimizi tesis edebilmektir. Ta-
rihten beri siiregelen ve artik degistirilemeyecek olan mezhepleri dolayisiyla
farkliliklarimizi yok etmeye, ortadan kaldirmaya calismak ya da birligi bu ge-
kilde saglayacagimizi zannetmek sosyal gergeklikle uyusmayan beyhude bir
caba olacaktir. Ote yandan tarihte vuku bulan catigmalart siirekli olarak gii-
niimiize tastyarak fitne ve diismanlik tohumlarini yegertmenin de higbir miis-
limana hayri olmayacag: agiktir. Aslinda farkli olan inanglara degil de ayni
olan inanglara bakildiginda, ittifak halinde oldugumuz inang ve amellerimi-
zin, ihtilafli olduklarimiza gore kat be kat fazla oldugu goriilecektir. Sosyal
birlikteliklerin ihtilaflar degil, ittifak edilenler {izerinden yiiriitiilmesi gerekti-
gi agiktir. Aksi halde tarihten beri siiregelen daginiklik devam edecek ve ma-
alesef miisliimanlar birbirlerine Kur’an diigmani, siinnet diigmani, sapik, ba-
til vs. demeye devam ederek aslen ortak diigmanlari olan devletlerin oyun ve
operasyon alani olmaya devam edecektir. Oysa “O sizi miisliiman diye isim-
lendirdi.” (Hacc, 22/78) ayetinde de goriilecegi tizere Allah’in bizlere verdigi
“miisliiman” ismi en iist ve de birlestirici kimligimiz olmalidir.

Sonug olarak ihtilaf kacinilmazdir. Onemli olan, ihtilaf edenlerin, bu fark-
hiliklarini diismanliga degil, zenginlige ve rahmete dontigtiirmeleridir. Taraf-
larmin baks acisi ve davranislarina gore ihtilaf, ya Islim’m evrenselligine ze-
min tegkil edecek fikri zenginligin besigi ya da firkalarin merkeziyetciligi ne-
deniyle toplumsal birligin ve diisiince ufuklarinin gémiildiigii mezar olacaktir.



