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Giris ya da Anahtar Terim Olarak Thsan

I asavvuf Islim medeniyetinin ahlak disiplinidir. Islam ile tasavvuf ara-
sindaki temel ortak paydalar arasinda gozle gériiniir olan en dikkate
deger nokta ahlaktir.

Ancak ahlik, giiniimiizde cok s1g ve yanlig anlasilan bir kavram olarak
karsimizda durmaktadir. Oyle gériiniiyor ki din ve tasavvuf alanlarindaki ko-
tii 6rneklerin fazlaca g6zlenebilir olusuna bagli olarak, bu iki alan ile ahlaki
birbirinden ayr1 gorme egilimleri de gitgide artmaktadir.

Ote yandan modern hayatta, maddi degeri olan seylere ilgi gostermenin
daha ¢ok tegvik edildigi ifade edilmektedir. Bu durum kismen dogru sayilabi-
lir. Ancak kaynaklardaki bilgiler 1s1g1nda, tarihin farkli donemlerinde de ben-
zer sikayetlerin yer aldigi goriiliir. Bununla beraber, giintimiizdeki durumun
bizi kendi kiiltiir ve medeniyet ¢izgimizden uzaga diisiirdiigii de bir gercektir.

Peygamberlerin izini takip eden veliler ve silih kullar, ildhi murakabe al-
tinda bulunduklarinin farkinda olarak “Allah’t gériiyormuscasina ibadet et-
mek” anlaminda ibsdn seviyesinde [Buhari, Tefsir 31/2, Iman 37; Miislim,
fman 1] bir hayatin pesinde olmuslardir. “Allah’1 gériiyormuscasina ibadet et-
me” durumunun velilerin hélleri olarak kabul edilmesi! bunu gésterir. Dola-

1.  bk. Silleyman Uludag, “Veli”, DIA, c. 43, s. 25.
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yistyla onlar her durumda Mutlak Kudret’le baglanti kurma, her olgu ve ola-
y1 Hak’la iligkili gérme gayretiyle yasamayi tercih ederlerdi.?

Diger yandan ihsan kavraminin “bagkasina iyilik etmek” ve “yaptig isi
glizel yapmak” anlamlari da’ hatirlanmalidir. Bu kavram bagkasina iyilik et-
me ve yaptigi isi glizel yapma fiillerini Allah’1t goriir gibi yasamakla birlegti-
rir. Ahlaki bir durusun miicadelesi olan bu tavir, dinin sinirlar1 iginde bir ah-
14k ve fazilet miicadelesidir.

Ahlak, ilim/bilgi ve amel/eylemle beraber dinin en 6nemli ti¢ boyutundan
biridir. Bu {i¢ unsurdan birinin eksik olmasi dini temel fonksiyonlarini yeri-
ne getirmekten uzaklagtirir. Bu ¢ercevede ahlak, ayni zamanda ilim ve amelin
deger planinda biitiinciil bir sentezini olugturur. Ciinkii stiff diigiince biitiine
ve biitiinciil bilgiye ilgi duyar. Tasavvufun yukarida zikredilen temel 6zelligi-
ne bagl ikinci genel niteligi, biitiine ve biitiinliige olan ilgisidir. Bu biitiinliik
arayiginin insan iizerinde toplanmasiyla, tasavvufi grup ve hareketlerin sos-
yal hayattaki etki giictinii artirdigi, manevi alanla, insini ve sosyal alan ara-
sinda bitiinlestirici etkiler ortaya ¢iktigi da zikredilmektedir.* Bu zemin bil-
giyle eylemin, ihl4s denilen tavrin rehberliginde biitiinlestirilmesine de kat-
ki saglar. Bundan sonraki agamada karsilagilan her bir unsur biitiin igerisine
yerlestirilerek gelistirilir.

Bu biitiinciil zeminin temel noktast Hakk’in hiikiimranligi, merkezi he-
defi insan, zemini de ahlaktir. Bu durum tasavvufa coklukta birlik goriintii-
sti verir. Bu zeminin kilit tagi sGfilerin kendi ahlaki anlayiglarina temel 6rnek
olarak kabul ettikleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahlakidir.

1. Peygamber Ahlak:

Islam ahlakinin yasayan érnegi ve stfiler tarafindan énder kabul edilen
Hz. Peygamber bir ahlak abidesiydi. Buna Allah sahittir: “Sen elbette yiice
bir ahlak iizeresin.” [Kalem 68/4] Buna giizel ahlaki tamamlamak iizere gén-
derildigini [e/-Muvatta‘, Hiisnii’l-huluk 8; Miisned, 11, 381] s6yleyen kendi-
si de sahittir.

2. bk. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Taribi, Dergah Yayinlar, Istanbul 2014,

s. 16-17.

bk. Mustafa Cagrici, “Thsan”, DIA, c. 21, ss. 544-545.

4. bk. Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Sifinin Keldmz, Dergah Yaymlari, Istanbul 2005,
s. 15.
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O’nun ahlakina en yakinlari sahittir. Kendisine ilk vahiyle peygamberlik
geldiginde, icine diisen siipheyi gidermek isteyen hanimi Hz. Hatice (r. A.)
O’na s6yle hitap etmisti: “Sen o denli eli agik, comert ve hayirsever birisin ki,
Allah seni Seytan’in aldatmalarina diigiirmeyecektir.” Peygamberlik gérevin-
den ve Medine’ye hicretten sonra evlendigi hamimi Hz. Aise (r. A.) kendisi-
ne O’nun ahlakini soranlara soyle cevap vermisti: “O’nun ahlaki Kur’an’di.”
[Miislim, Miisafirin 139]

En yakinlarinin gahitlikleri yeterli goriilmeyecekse —ki, giiniimiizde en
yakinlarinin samimi olarak iyiligine sahitlik ettigi ka¢ 6rnegin bulunabilecegi
sorgulanabilir- diigmanlarinin sahitligine bakilabilir. Ciinkii diigmanin olum-
lu sahitligi, bir kisinin gergek degerini ortaya koymaya yeterli olmalidir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) diismanlik edenler de O’nun ahlakini teslim ederlerdi.
Bunlardan biri o sirada hentiz miisliman olmadig icin O’na diisman olan Ebt
Siifyan’d1. Bizans Imparatoru Herakleios’un Hz. Peygamber hakkindaki so-
rularina cevap verirken O’nun en dikkat ¢ekici 6zelliklerinin dogruluk, iffet,
ahde vefa ve emanete ridyet oldugunu [Buhari, Bed’ii’l-vahy 7] soylemisti.®
Bu hususlarin, Cahiliye toplumunun ahlak anlayisinda yok denecek kadar az
rastlanan 6zellikler oldugu kayd edilmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu az rastlanir ahlaki olgunlugu, stfilerin en
onemli rehberi olmugtur. Sifilerin canli bir miirsidden istifide ederek ye-
ni nesilleri yetistirme girigsimleri de gercekte ahlaki gelisim hedefine ulagma-
ya yonelik somut bir tercihtir. Zaman zaman siyasi egilimlerin etkisiyle bag-
ka yonlere savrulma 6rneklerine rastlansa da bu egitim modeli, yiizyillar bo-
yunca Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sahabeyi bire bir egitme faaliyetlerinin min-
yatiir olarak nitelendirilebilecek bir 6rnegi sayilabilir.

2. Nebevi Rehberlik ve Ahlakin Safi Hayatindaki Yeri

Tasavvuf kitaplarinda siifilerin Hz. Peygamber’in rehberligini ve ahlaki-
n1 6rnek alarak kendi hayatlarina gecirdikleri ifide edilir. Mesela Siihrever-
di, ‘Avarif adli eserinin Fi Ahlaki’s-Siifiyye ve Serbi’l-Huluk (Stfilerin Ahlaki
ve Ahlakin Agiklanmasi Hakkinda) baglikli yirmi dokuzuncu babinda séyle

5. bk. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, Beyan Yayin-
lar1, Istanbul 2017, c. 1, s. 82.

6. bk. M. Yasar Kandemir, “Muhammed” (Sahsiyeti/Isimleri, Semaili ve Ustiinliikleri,
Ahlaki, Giinliik Hayat: ve ibadeti, Esleri ve Cocuklari), DIA, c. 30, s. 426.

7. bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, c. 2, s. 2.
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der: “Stfiler insanlar i¢cinde Restilullah’a (s.a.v.) uyma, O’nun siinnetini can-
Ii tutma ve O’nun ahlakina uyarak siinnetini yagsatma konusunda en ¢ok pay
sahibi olanlardir.”®

Sithreverdi’den yaklasik dért yiiz yil once stff ve tasavvuf kavramlarini
tarif ederken stfiler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uyma ve ahlak vurgusunu siklik-
la yapmuglardir. Ciineyd Bagdadi (6. 297/909), Eba Ali Razbari (6. 321/933)
ve Nasrabazi (6. 367/977) tarafindan getirilen tarifler bagta Hz. Peygamber
(s.a.v.) olmak tizere peygamberlerin rehberliginin tasavvuftaki vazgegilmez
yOniine igaret eder.’

Tasavvufu ddab, ahlik ile miicddeleler ve abval (hller) olmak iizere ii¢
ana boliime ayiran Siilemi, ahlak ve miicAhedeleri Siinnet’e uymak olarak ta-
rif ederken'?, Siinnet ve ahlakin birlestigi bir zeminde konugmaktadir. Buna
uygulama-ahbldk biitiinliigii demek yanlis olmaz.

Stfiler tasavvufu “ahlak” olarak da tarif etmiglerdir. Mesela Eb( Bekir Ket-
tini’nin (6. 322/934) tasavvufa getirdigi tarif sudur: “Tasavvuf ahlaktir. Ah-
1ak bakimindan senden {istiin olan tasfiye bakimindan da iistiindiir.”!" Tasav-
vufa getirilen diger tarifler arasinda ahlakin belli yonlerini ele alan pek ¢ok ta-
rif vardir. Bunlar arasinda sabir, emeli birakip amele sarilmak, nefsin hazlari-
ni terk etmek, Hakk’a boyun egmek, ziihd ve riza basta olmak {izere pek cok
husus yer alir.'? Yukarida sifilerin peygamber ahldkina uyma konusundaki ti-

8.  Sihabiiddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Siihreverdi, ‘Avdri-
fit’l-me*arif, ngr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1420/1999, s. 136.

9.  krs. Ebti Bekr Muhammed b. Ishak el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta arruf li mezhebi eh-
li’t-tasavvuf, ngr. Arthur John Arberry, Misir 1352/1933, s. 9; Ebti Abdurrahman
es-Siilemt, Ilk Zahid ve Sifiler Tabakatii’s-Sifiyye, nsr. Abdiirrezzak Tek, Bursa Aka-
demi, Bursa 2018, s. 318; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcitb Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2016, ss. 102-105.

10. Ebt Abdurrahman es-Siilemi, “Beyanii ahvali’s-stifiyye”, Tasavvufun Ana Ilkeleri
Siilemi Risdleleri icinde, haz. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara
1981, s. 111 (metinde 135).

11.  bk. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi il-
mi’t-tasavvuf, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1425/20035, s. 264. Bu tarif Hiicviri ta-
rafindan Sia imamlarindan Muhammed Bakir’a (6. 114/733 ?) nispet edilerek agik-
lanir. Hiicviri, Ebii’l-Hiiseyin en-Nari’nin (6. 295/907) tasavvufu ahlakla esitleyen
tarifine de yer verir. bk. Hiicviri, 104. Tasavvufu ahlakla esitleyen bagka tarifler de
vardir. Konuyla ilgili bir caligma i¢in bk. Himmet Konur, Sufi Abldk: —Din, Ahldk
ve Tasavvuf, Ensar Negriyat, Istanbul 2007.

12.  krs. Kelabazi, 9; Kugeyri, 264-265. Hiicviri, 102-105. Tasavvuf terimleri hakkinda
bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2002;
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tizliklerini acikladigr belirtilen Stihreverdi safi ahlakinin temel cizgilerini de
otuzuncu babda verir. “Tevaz” terimiyle baglattigi bu baghgin diger unsurla-
r1 sunlardir: Toplumdan gelebilecek eziyet ve sikintilara tahammiil etmek, in-
sanlara sefkat ve merhametin yiiksek seviyede olmasina bagl olarak bagkalari-
n1 kendine, bagkalarinin iyiligini kendi iyiligine tercih etmek, insanlara kars af
yolunu segerek kotiiliige iyilikle karsilik vermek, insanlara kars giileryiizlii ol-
mak, insini iligkilerinde kolaylagtirici ve onlarin tabiatlarina gére hareket et-
mek, zorlama ve yapmacikligi terk etmek, samim{i/igten olmak, kendisi zor sart-
lar altinda yagsasa bile infak: aligkanlik haline getirmek, diinyd mali hususunda
aza kanaat etmek, Hakk’i/dogruyu/insan ve topluma ait haklari savunmak i¢in
olmayan 6fke, ¢ekisme ve miicideleyi birakmak, dostlari, din ve tarikat kar-
degleriyle tinsiyet etmek, sevgiye dayali dostluklari ¢cogaltmak, kendisine iyi-
lik yapan herkese tesekkiir ve dua edebilmek, diinyevi makam ve mevkilerden
kendisi istifade etmeyip bunlari kardegleriyle diger miisliimanlara dagitmak.'

Bu durum da tasavvufun siibjektif yoniinii ortaya koyar. Siibjektiflik key-
filigin degil, bundan daha ¢ok kisilerin hakikat kargisindaki farkli konumlari-
na gore degisen ihtiyaglariyla sekillenen tercih, tavir ve yagantilarinin ifade-
sidir. Clinkii herkesin yapisi, istidadlari ve ihtiyaglari farkli farklidir. Bu du-
rum tasavvufa birlik’te cokluk goriintiisii verir. Dolayisiyla tek tip bir sff ve
tek tip bir tasavvuf yoktur. Tarihte farkli tasavvufi egilim ve akimlarin orta-
ya ¢itkmasi') disarida hangi sebeplerle olursa olsun, iceride manevi tecriibe-
nin siibjektif niteligiyle de iligkilidir. Her tecriibe sahibi kendi i¢ biitiinliigii-
nii kendi tecriibesi dogrultusunda yeniden sekillendirmektedir.

Zaman zaman agiri orneklerine rastlanmakla birlikte, sifilerin nefsi egit-
mek igin ortaya koyduklari ¢abalar ve gelistirdikleri yontemler, Kur’an’da
akabe denilen [Beled 90/11], sarp gecit, dik yokus gibi karsiliklarla aciklanan
zorlu engellerin farkli yéntemlerle agilabilmesi icindir.'s Ayetlerin devamn-
da bu gecitleri agmanin yolu olarak kole azad etme, ¢etin zamanlarda —bel-
ki de kendisi muhtagken— fakir, yakin akraba olan yetim ve higbir seyi olma-
yacak derece muhtac kisilerin ihtiyaglarini gidermek [Beled 90/13-17] gos-

a. mlf., Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, Dergih Yayinlari, Istanbul 2015; a. mlf., Ta-
savvufun Dili, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016.

13. Siihreverdi, ‘Avdrif, 141-164.

14.  bk. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, trc. Nagehan Dogan, Istanbul Bil-
gi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2017, s. 217.

15.  Ulkemizin degerli Islam felsefecilerinden ilhan Kutluer’in bu ayetle ilgili yorumu icin
bk. ilhan Kutluer, Sarp Yokusu Tirmanmak, iz Yaymncilik, Istanbul 1998, ss. 137-
138.
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terilir. Bunlarin Kur’an’da bu sekilde vasf edilmis olmalari bir tesadiif degil-
dir. Clinkii bunlar insana zor gelen hususlardir ve bunlari agmak igin nefisle
miicAdele sarttir. Stifiler bu hususu, i¢ diinyanin terbiye edilmesiyle gercek-
lestirmeye ¢aligirlar. Denilebilir ki tasavvuf, bu dar ve tehlikeli gecitleri ag-
manin bir yoludur.

I¢ diinyanin terbiye edilmesi sirasinda stfi, ahlaki tavir ve davranis konu-
sunda en {istiin olduguna inandigi formiilii bulmaya caligir. Bu, #yinin giizel
bir seklinin giizel bir tarzda yasanmasi ve ortaya konulmasi yoluyla ahlaki bir
gelisim siirecinin adimlarindan biridir. Boylece stfinin davraniginda etik bo-
yutla estetik boyut birlesir. Bagka bir deyisle sifi hayati, ahlaki olani en este-
tik sekilde uygulamanin 6zgiin bir 6rnegidir. Yasantiya sahitlik edenler, sfi-
nin ahlaki tavri uygulamakla kalmadigini, bunu en giizel bir tarzda gergek-
lestirdigini de goriirler. Boylelikle pratikte etik ve estetigin birlestigi 6rnek-
ler ortaya ¢ikar. Bunun tersi olan durumlarin varligi bu gergegi ortadan kal-
dirmaz. Ciinkii bu 6rneklerin azimsanmayacak varligi, bu cercevedeki genis
imkanlarin varligina delil olusturur.

Bu noktada biitiinliik arayiginin bir sonucu olarak tasavvuf diigiincesinin
sentezci yapist ortaya ¢ikar. Stfinin farkinda olarak ya da olmayarak sentez-
lere yonelmesi, Allah’in yarattigi hicbir seyin bog ve abes olmadigi kabuliiyle
de alakalidir. Bununla beraber sentezlerin de istidad ve ihtiyaglara gore sekil-
lenmeleri bakimindan stibjektif olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Stfi ve tasavvuf tariflerinin icerigine bakildiginda alti ¢izilen temel husu-
sun ahlak oldugu goriiliir. Bu husus, tasavvufun kalbe 6nem veren bir disip-
lin olmasiyla da dogrudan aldkalidir. Ciinkii din insani bir biitiin olarak mu-
hatap alir, onun daveti insanin hem maddi, hem de manevi y6niinii kapsar.
Insanin maddi yapis: igin halk, manevi yapist iin ise huluk kelimesi kullanil-
mast'¢ da bu durumla aldkalidir. Tasavvufun ahlak oldugu vurgulanirken hu-
luk kavraminin kullanilmasi da insanin manevi yoniine daha ¢ok agirlik ver-
mesiyle iligkilidir. Bununla beraber din, insanin manevi yoniine daha ¢ok vur-
gu yapar. Kur’an’da kalple ilgili Ayetlerin ¢oklugu da bunu gosterir.

3. Kalbi Disiplin Olarak Tasavvuf

Kur’an’da bir peygamber olan Hz. Ibrahim’in (a.s.) dilinden nakledilen su
ifade kalbe yapilan vurguyu gosterir: “O giin ki ne mal fayda verir ne ogul-

16. Cagrici, a. g. md., 2.
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lar! Ancak Allah’a temiz bir kalple gelenler o giinde (kurtulusa erer).” [Su-
ari 26/88-89] Allah’tan korkmanin merkezi unsuru kalptir: “Gergek miimin-
ler ancak o miiminlerdir ki, Allah anildigi zaman yiirekleri tirperir, ayetleri
okundugu zaman imanlarini arttirir. Ve bunlar yalnizca Rablerine tevekkiil
ederler.” [Enfal 8/2]

Kalbin fikh etmesi/etmemesi [Araf 7/179; Tevbe 9/127], akletmesi [Hacc
22/46], iyi ya da kotii seylerin kalpler tarafindan kazanilmasi [Bakara 2/225],
kazanilan kotii seylerin kalpleri kaplamasi [Mutaffifin 83/14] ve daha pek ¢cok
ayet gostermektedir ki, Kur’an’da yer aldig1 sekliyle kalp insanin merkezi me-
lekesidir. Aklin Kur’An’da isim olarak degil, sadece kalbin bir fiili olarak gec-
mesine kargilik, kalbin farkli varyasyonlariyla pek ¢ok yerde ge¢mesi de bu
durumu gosterir. Diger varliklara zarar vermeksizin maddi ve ilmi alanlarda

teorik akli kullanmamiz serbest olmakla birlikte, Yaraticimiz bizden akleden
bir kalbin sekillendirdigi bir kulluk istemektedir.

Hadislerde de durum aynidir. Bir hadis-i gerifte: “Haberiniz olsun ki,
bedende bir et parcasi vardir. O iyi olursa biitiin beden iyi olur; o bozulursa
biitiin beden bozulur. iste o, kalptir.” [Buhari, Iman 399] buyrulur. Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) kalbine isAret ederek “Takva buradadir.” [Tirmizi, Birr 18]
demesi de, takvanin bir yiirek isi oldugu inancinin géstergesidir. Ibn Atd’dan
nakledilen su s6z bu hadisi agiklar: “Takvanin bir zahiri, bir de batin1 var-
dir. ZAahirdeki takva Allah’in koydugu sinirlari agmamak, batindaki takva ise
niyet ve ihlastir.”'” Su halde ahlak, kalbin kalitesiyle de ilgilidir ve hem ige,
hem de disa bakan yiizii vardir. Dolayisiyla yukarida agiklanan sarp gegitle-
rin agilmasi kalbi bir zeminden hareket etmek zorundadir.

Kitap ve Siinnet’te bu kadar genis bir yere sahip olan kalp tizerinde fikh-1
ekber adiyla anilan keldm ve fikh-1 zdhir adiyla anilan fikih gibi disiplinler
herhangi bir sey soylemezler. Sadece keldimda imanin kalp ile tasdik oldu-
gu belirtilmekle yetinilir. Dolayisiyla bu disiplinler insanin kalbi yoniyle il-
gilenmemektedir ve ilgilenmelerini beklemek dogru da olmayabilir. Ciinkii
onlarin uzmanlik alanlar1 bagkadir. Islim’in kalbe déniik yéniiyle ilgilenen-
ler, konuyu anlama ve aciklama gayreti icerisinde olanlar daha ¢ok sifiler ol-
mustur.'® Bu sebeple tasavvufa “ilmii’l-kulith”, “ma‘rifetii’l-kulib”, stfilere

17.  Kusgeyri, 117.

18. Ebw&l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/907), Makamatii’l-kulitb, Hakim Tirmizi (6.
320/932’den sonra) Beydnii’l-fark adli eserlerini kaleme almig, Gazali (6. 505/1111)
Ihyd min iigiincii kitabi icerisinde konuyla ilgili olarak Kitdbii serhi ‘acdibi’l-kalb ad-
li genig bir bolim yazmustir. krs. Ahmed Subhi Furat, “Abu’l-Huseyn an-Nri ve
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de “ehlii’l-kulab”, “ashabii’l-kuliib”, “erbabii’l-kulitb”, “ebl-i dil” gibi isim-
ler verilmistir."

Kalbe déniik ilgi ve incelemeler tasavvufun da fikh-1 batin olarak adlan-
dirilmasiyla iligkilidir. Buradaki fikh-1 bdtin kavraminin tasavvufi tecriibeyi
ifade edisi, ilk bakista fikh-1 zdhir olarak kabul edilen fikih ilmine bir muha-
lefet gibi goriinse de, batina ait olanin zahirle bir sekilde iligkili oldugu, dola-
yistyla ayni biitiiniin iki ayr1 pargast olduklari kabuliinii igerdigi de gozlerden
uzak tutulmamalidir. Ciinkii sfiler arasinda amelleri/eylemleri kalp amel-
leri-beden amelleri (a‘malii’l-kulitb-a‘malii’l-cevadrib) seklinde ayirma egili-
mi ilk zamanlardan beri vardir. Bu ayrimin 6zgiin bir sekilde ilk 6rneklerini
ortaya koyanlarin baginda da Haris el-Muhisibi gelir. Onun, kalbi eylemler
arasinda su hususlari sayar: Thlas, tevazi, samimiyet, Allah icin sevme ve 6f-
kelenme, havf, reci, haya, Allah ile ilgili emellere iilfet, hiiziin, sakinma, Al-
lah’a tevekkiil, itmi’nan, nefisten nefret ve timit kesme, Rabb’e timit bagla-
ma, Allah’in nimetini itiraf ve siikiir.?’ Safilerin kalp tizerinde bu kadar faz-
la durmalari, dyet ve hadislerde kalbe yapilan vurgunun tasavvuf diigiince-
sindeki yansimasidir. Stfiler, ahlaki bakimdan 6viilen davranig bigimlerinin
kalpte basladigini, kalplerde yerlesik hususlarin eylemler iizerinde olumlu ya
da olumsuz tesir yaptigini kavramuglardir. Bu sebeple de 6ncelikle nefis mu-
hasebesiyle ise baglarlar.

4. Muhasebeden Elestiriye ya da Muhéasebeye Dayali Elestiri

Allah’a ulagma yollarini arayan ve bu hususta miicihedeye sarilan stfi-
ler, kendini sorgulamay1 muhasebe adi altinda yapmiglardir. Kendini hesaba

Makamat al-Kultb Adh Risalesi”, [UEF Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 7, Is-
tanbul 1978, s. 349-355; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasen el-Hakim Tir-
mizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadri ve’l-kalbi ve’l-fuddi ve’l-liibb, ngr. Nicola Heer, Ka-
hire 1958, s. 35-47, 58-69; Ebti Himid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, Ihydu
‘ultvmi’d-din, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1426/2005, c. 3, s. 876 vd..

19. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, c. 40, 119-120. Farsca’da dil géniil anlamina gel-
digi icin, goniil ehli demek olan ehl-i dil terkibi tasavvufta cokga kullanilir.

20. krs. Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitdbii’l-Mesdil fi a‘mdli’l-kulib ve’l-cevdrib, nsr.
Abdiilkadir Ahmed At4, Kahire 1969, s. 101-102; a. mlf., Adabii n-niifiis, nsr. Ab-
diilkadir Ahmed Ata, Beyrut 1991, s. 42; a. mlf., er-Ri‘dye li hukitkillah, ngr. Abdiil-
kadir Ahmed Ata, Abidin 1970, ss. 65-66, 393-394; a. mlf., el-Vesdyd evi’n-nesd’i-
hu’d-diniyye ve'n-nefehatii’l-kudsiyye, ngr. Abdiilkadir Ahmed Ata, Beyrut 2003,
s. 176.
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¢ekmek su hadiste de 6nemli goriilmistiir: “Akilli olan, nefsini hesaba ¢eken
ve 6liim 6tesi icin hazirlik yapandir.” [Tirmizi, KiyAme 65; Ibn Mace, Ziihd
31; Miisned, IV, 124]

Akilli olmanin 6l¢iilerinin tamamen degistigi bir cagda bu hadisin bize
soyleyecegi cok sey olmalidir. Kaldi ki Allah da bizi yanlis ve hatali ragbet ge-
killerine kapilmama noktasinda uyarmaktadir: “Kéafirlerden bir kismina, on-
lart sinamak i¢in diinya hayatinin siisii olarak verdigimiz seye (mal ve salta-
nata) sakin g6z dikme. Rabbinin (dhirette verecegi) rizki daha hayirh ve ka-
licadir.” [Taha 20/131]

Bu Ayetin geregi diinyada zillete razi olmak degildir, zAlimlerin elindeki
nimetlere 6zenerek zulme meyletmemektir. Ayrica bu husus, bir ruhbanlik
teklifi icermez. Zahid ve stfilerin ¢cogunlugu arasinda dhireti diinyaya tercih
etmek, diinyay1 tamamen terk etmek olarak algilanmamuistir. Ancak bu pey-
gamberi tavrin giiniimiizde bir cazibesi olmadig da bir gergektir. Ciinkii gii-
niimiizde akilli olmanin &lgiisii degismis, bu kavramla akla gelen daha cok
diinyevi hususlarda randiman saglayacak isler haline gelmistir.

Muhasebe giintimiiz insaninin unuttugu bir tavir aligtir. Giiniimiiz insa-
ni, elindeki maddi imkanlarla yetinemezken, manevi imkanlarinin azligi ko-
nusunda bir yetersizlik hissetmemekte ve bu hususta elinde olana razi gériin-
mektedir. Manevi zenginlik giiniimiiz insani icin giderek herhangi bir gey ifa-
de etmez hale gelmektedir. Bugiiniin insaninin éniindeki en biiyiik tehlikeler-
den biri bilgi ve ahlak yéniinden kendisini yeterli gormesi ve bu konuda bas-
kalarindan gelecek herhangi bir katkiyi kabule agik olmamasidir.

Bu noktada bir muhasebe bilincine ihtiyag¢ vardir. Ciinkii ideale ulagma-
nin yolu mevcut manevi durumdaki yetersizliklerin sorgulanmasini gerekli ki-
lar. Bu da 6ncelikle bir yetersizlik hissinin var olmasina baghdir. Kendisinin
herhangi bir konuda eksikligi oldugunu diisinmeyen hi¢ kimse, o konudaki
eksikligini gidermek igin talepte bulunamaz.

Oysa Hz. Peygamber (s.a.v.) dhiret ve faziletler konusunda kendimizden
iistiin olana bakarak kendimize ¢eki diizen vermeyi buyururken, diinya ni-
metleri konusunda ise kendimizden asagi olana bakarak siikretmemizi tavsi-
ye eder [Buhari, Rikak 30; Miislim, Ziihd 8, 9; Tirmizl, Kiydmet 58, Libas
38; Ibn Mice, Ziihd 9]. Sadece bu tavsiye bile, sahih bir zemine sahip fazilet
arayigi igerisindeki stifilerin toplumu ideal ahlak anlayiglarina yonlendirecek
bir gérev listlenebilecegini gosterir. Toplumda ahlaki idealleri temsil eden ve
genellikle ¢ok az sayida bulunan stfilerle, onlarin izinden giden ve tasavvuf
yolunda olan yine az sayidaki mutasavviflarin varligi, toplumu ahlaki ideal-
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lere sevk edebilecek muhisebe duygusunun kaynagi olabilir. Medeniyetlerin
yiiksek donemlerinde isleyis bu sekilde cereyan eder. Ciinkii muhasebe yap-
mayan, kendini sorgulamayan bireylerin hakim oldugu toplumlar uzun sii-
re ayakta kalamazlar.

Stfiler, tasavvufun da muhasebesini yapmuslar, tasavvufi hayatta goriilen
hata ve sapmalar1 bazen sert bir bigimde elestirmiglerdir.?! Dolayisiyla tasav-
vufl hayattaki sapmalara getirilen en sert elegtirilerin 6nemli bir kism1 “ice-
riden” gelmistir. Bu elestiri, muhasebeye dayali elestiridir. Boylelikle stfi ve
mutasavviflarin, tasavvufi hayattaki seviyeyi yiikseltmek ve bu yolla ahlaki
ideallerin sthhatini korumak igin caba sarf etmig olduklar1 da gézlenmektedir.

Buradan soyle bir sonuca varilabilir: Bir toplumda sahih temellere daya-
l1 s(ifi ve mutasavviflarin etkili olabilmesi, ahlaki ideallere ulagsmada itici bir
giic olusturabilir. Yaptig1 isi giizel yapma anlaminda ihsan, ahlaki idealleri de
icine alir. Hatta bu husus bazen menkibelere konu olur.

5. Menkibeler I¢inde Sakli Gergekler

Dini ve tasavvufi eserler i¢inde birbirine yakin manalara gelen mendkib
ve fezdil kavramlar 6viilecek sifat, tavir ve davraniglar: bir araya toplamak-
ta da birlegir. Konuyla ilgili kullanilan tezkire kavrami da faziletleri hatirlat-
maya yoneliktir.?? Ciinkii insanin ahlaki bir yone y6nlendirilebilmesi, ona sii-
rekli hatirlatma yapmay1 gerekli kilmakta, hatta bu husus Kur’an’da da dile
getirilmekte, Allah Kur’an’in Allah’tan korkanlar icin bir 6giit ve tezkire (ha-
tirlatma) oldugunu [Taha 20/3; Vakia 56/73; Hakka 69/12, 48; Miizzemmil
73/19; Miiddessir 74/54; Insan 76/29; Abese 80/11] vurgulamaktadir.

Stfiler arasinda menakib okunmasi da kerdmetlerin ezberlenmesi igin de-
gil, fazilet timsali olan 6nceki sfilerin hatirlanarak hayatlarindaki giizel 6r-
neklerden istifide edilmesi igindir. Menakib edebiyati bu yéniiyle hadis ki-
taplarindaki menakib ve fezail bablarinin tasavvuf gevrelerine yansimasin-

21.  krs. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yaymlari, istanbul 2016; Mus-
tafa Kara, “Safilerin Tenkidleri ve Tasavvufu ihya Faaliyetleri”, Tanim:, Kaynakla-
11 ve Tesirleriyle Tasavvuf (Vefatimin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf
Sempozyumu, 10-11 Kasim 1991), Istanbul 1991, ss. 67-90.

22.  krs. Hasim Sahin, “Menakib-nime”, DIA, c. 29, ss. 112-114; Resat Ongéren, “Ta-
bakat (Tasavvuf)”, DIA c. 39, ss. 295-296; Yusuf Oz, “Tezkire”, DIA, c. 41, ss. 68-
69.
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dan ibarettir. Ciinkii peygamberi tegvik ve tkaz, benzemenin benzenenle ay-
ni olmak oldugunu beyan eder: “Bir kavme benzemeye caligan onlardandir.”
[Ebts David, Libas 4] Ahmed Yesevi’nin de pirdaslarindan olan Hace Ydsuf
Hemedani (6. 535/1140) evliyAnin bulunmadigi zamanlarda hallerinden is-
tifide edebilmek igin onlarin hayat hikayelerinden her giin bir miktar oku-
may!1 tavsiye etmistir.?> Bu tiir sebeplerle stifi ve mutasavviflar menakib oku-
may1 tasavvufi ahlaki 6grenme ve yasatmanin bir yolu olarak gormiislerdir.

Bu tiir menkibelerde bazen akli sinirlari zorlayan, abartili sayilabilecek
nakiller bulunabilmektedir. Bunlardan bir kismi kerdmet tiiriinden haber-
ler olabilecegi gibi, bazen de belli faziletlerin abartili sayilabilecek 6rnekle-
riyle karsilagilir. KerAmetler bir kenara birakilacak olursa, fazilet yarigi ola-
rak nakledilen ahlaki tavirlarda agir1 goriilen bazi hususlar bugiiniin insanina
abartili gelebilmektedir. Esasen bu durum sadece stifi menkibeleriyle de si-
nirli degildir. Tarihimizde stfilikle dogrudan iligkili olmayan abartili sayila-
bilecek ya da bugiiniin insaninin inanmakta zorluk ¢ekebilecegi fazilet 6rnek-
lerinin anlatilageldigi de vakidir. Mesela Fatih’in Istanbul’u fethinden 6nce
aligveris etmek icin esnafi dolagtigi, hicbirinden bir kalemden fazla mal ala-
madigy, her bir esnafin bir kalem mal sattiktan sonra bagka bir mal icin kom-
susunu adres gosterdigi nakledilir. Yani her esnaf komsusunu da diisiinmek-
te, bir malin kendisinden, bir bagka malin ise komsusundan alinmasini iste-
mektedir. Esnafta gordiigii digerkAmlik iizerine Fatih, Istanbul’u fethedebi-
lecegine karar verir. Bir bagkasi da Kanini’nin Balkanlar tarafina yaptuig: bir
seferde, yakinindan gectigi bagdan iiziim koparip parasini dalina asan asker-
den s6z eden hadisedir.

Bu tiir hadiselerin tarihi kaynagi bulunabilir ya da bunlar tarihen tespit
edilemeyebilir. Varsayalim ki bunlar tarthen sibit degildir. Bu bile medeni-
yetimizin biiylikliigii agisindan bir anlam ifade eder. Clinkii kargiliksiz iyilik
yapmay1 ve her kim olursa olsun hakkini vermeyi temel prensipleri arasinda
gbren bir medeniyet zemininin, asli olmasa bile boyle bir rivayetler 6rgiisii
ortaya ¢ikarmaya miisait oldugu anlamina gelir. En azindan bunlar Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) yasanmig ve tespit edilmis ahlaki tavriyla da uyum igerisin-
dedir. Yani medeniyetimiz evliya cevresinde olaganiistii olaylar kadar ahlaki
rivayetler de {iretmektedir ve bu ahlaki 6rnekler peygamberi tavirla 6nemli
olciide Srtiismektedir. Insanlar da bunlara ragbet etmekte, inanmakta ve bun-
lar1 ahlaki tavirlarinda en azindan hesaba katmaktadirlar.

23.  bk. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, trc. Siilleyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Ya-
yinlari, Istanbul 1985, s. 48.
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Havasini soludugumuz modern ¢ag ve diisiincenin ise boyle bir ahlaki ze-
mini yoktur. Ciinkii bu tiir rivayetleri iiretecek ahlaki zeminde karsiliksiz yar-
dim ve digerkadmlik olmali, toplumda da bu ahlaka ragbet bulunmalidir ki,
hem toplumun ahlaki zemini tizerinde bir tesir uyandirabilsin, hem de uzun
stire yasayabilsin. Modern diistincenin kodlarinda ise karsiliksiz yardima yer
yoktur. Cikar odakli bir diisiince tarzindan boyle bir ahlaki rivayet orgiisii
hurafe olarak bile ¢ikmaz. Ciinkii gliniimiiz diinyasinda bu tiir bir yaklagim
“akilli” insan isi olarak kabul edilmemektedir.

Olaganiistiiliikler iceren kerAmet konusu da sifiler tarafindan vazgegil-
mez olarak goriilmez. Meseld Ebf Yezid BistAmi’nin kerametle ilgili yak-
lagimi goyledir: “Kendisine havada bagdag kurup oturacak sekilde kerdmet
verilmig bir adam gorseniz, (ser’l) emir ve yasaklara ridyetinin nasil oldugu-
nu gérmeden ona aldanmayiniz.”?* Nitekim ilk zahidler, stifiler ve muhak-
kik alimler kevni-hissi kerdmet denilen maddi kerametlerden ¢ok manevi/
ilmi kerametlere 6nem vermiglerdir. Haris Muhasibi’nin haram ya da siip-
heli olan yiyecege yaklastiginda parmagindaki damarin atmaya baglamasi
sebebiyle o yemege elini dahi uzatmaya muvaffak olamadiginin haber veril-
mesi bu durumun dikkate deger bir 6rnegidir.>> Dolayisiyla bazi rivayetler-
de olagantistiiliikler bile emir ve yasaklar yaninda ahlaki meziyetlerle irti-
bath olarak giindeme gelmektedir. Bu nokta, Islam ahlakinin da temel ha-
reket noktasidir.

Kerameti aglayan ¢ocuklara susmasi ya da uyumasi igin verilen oyuncak
olarak goren Sehl-i Tiister’nin kerdmete bakigi sudur: “En biiyiik keramet
kotii bir huyunu degistirerek onun yerine giizel bir huy yerlestirebilmendir.”2¢
Goriildigii gibi kerAmetin bu anlasihis bi¢cimi dogrudan dogruya ahlaki geli-
sim siireciyle alakalidir.

Yahya b. Muiz er-Razi de en agagi halin kerAmet, en yiiksek halin ise zi-
kir, yani Allah’in siirekli hatirlanmasi oldugunu ifade etmistir. Eba Ali Ciiz-
cAni’nin goriisii sudur: “Istikamet sahibi ol, kerdmet sahibi olma. Ciinkii nef-
sin senden kerdmet istemekte ve bunun igin harekete gecmektedir. Halbuki
Allah ise senden istikamet beklemektedir.”?” Bu boyut ise ahlaki gelisim sii-
reci sonucunda edinilen sahsiyeti hedeflemektedir.

24. bk. Ebti Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Tasi, el-Luma“ fi tarihi’t-tasavvufi’l-Islams,
nsr. Kamil Mustafa el-Hindavi, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1428/2007, s. 280.

25. bk. Serrac, 285.

26. bk. Serrac, 280.

27. bk. Kugeyri, 198.
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Boyle bir zeminde, yukarida zikredilen ahlaki ve estetik tavrin birlesme-
siyle etik-estetik birligine dayali bir hayat zuhur eder. Ister tasavvuf gibi sem-
siye haline gelen bir kavram cevresinde olsun, ister miiriivvet (adamlik, in-
sanlik) ve fiitiivvet (civanmertlik, delikanlilik) gibi kavramlar ¢ercevesinde
olsun ortaya konulan tarifler, iyi ve giizeli bir potada eriten, bilgiyi eylem-
den ayr1 saymayan bu tavrin yansimasidir. Ahlaki zeminden yola ¢ikan, este-
tikle birlesen, bilgiyi doguran bu zemin, biitiin bu cergeveyi iyimser bir var-
lik anlayisi iginde biitiinlestirir. Artik bu noktada ahlék, ilahi bir varlik zemi-
ni icinde anlam kazanir.

6. Tasavvufi Ahlakin Ana Cizgileri

Tasavvufta makam olarak adlandirilan her terim Islam ahlakinin nemli
unsurlarindan biridir. Bu sebeple tasavvufi ahlak Islim ahlakinin ayrilmaz bir
pargasidir. Bu ahlakin her bir unsuru da Allah’tan baglar, dleme dogru fark-
lilagarak yeni tezihiirlere ulasir.

Hz. Adem’in diinya hayatina baglarken ortaya koydugu ve Allah’la kul
arasindaki baglantiy1 saglamlagtirmayi gergeklestiren tevbe, pismanliktan do-
gan ve insini iligkilerde ortaya ¢ikabilecek hatalari telafi etmeye yonelik oziir
dileme davraniginin da temelidir. Hz. Peygamber’in giinde yetmis defa istig-
far ettigini bildirmesi, bu ahlakin O’nun hayatindaki yansimasidir.

Vera ve takva, Allah’a kargi gelmekten sakinmakla baglar, insanlara mu-
amelede hassas davranarak toplum hayatina ahlaki bir boyut kazandirir.
Hakk: olmayana el uzatmamak cergevesinde zithde uzanan yoniiyle vera ve
takva su nebevi tavsiyenin de temelini olusturur: “Hig kimse elinin emegiy-
le kazandigindan daha hayirli bir sey yememisgtir.” [Buhari, Biiyt 15; Miis-
ned, II, 334] Diinyadaki kavgalarin, cogunun aggozliiliik sebebiyle ortaya
ciktigr bilindigine gore, kisinin kendi i¢ diinyasinda bu aggozliiliige bir si-
nir koymasi, diinyadaki kavgalarin sebebi olan acgozliiliiklere konulan ilk
engel olacaktir. Ciinkii diinyadaki paylasim kavgalarinin temelinde de ay-
n1 acgozliiliik yatar.

Allah’in emir ve yasaklari yaninda takdirine de sabretmek, toplum haya-
tinda karsilagilan zorluklara tahammiil etmeye de yardimci olur. Gazali’nin
beyanina gore, sabir hakiki manada nefsin hevasina karsit yapilan sabirdir. Bu
sabir sehvete karsi olunca iffet, zenginlige karst olursa nefse hakimiyet, savas-
ta olursa secaat, gecim sikintisina kargi olunca ziihd, az verilen nimete kars
olursa kanaat adini alir. Gazali bunlara dayanarak iman ahlakinin ¢ogunun
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sabra dahil oldugunu vurgular.?® Muhasebenin temelinde olan unsurlardan
sabrin bu konuda vazgecilmez bir yeri vardir. Hadislerin bize séyledigi hu-
sus da sabrin hayatimizda vazgecilmez bir yonii oldugudur: “Giiglii kimse in-
sanlar1 giireste yenen degil, 6fke Aninda kendisine hiakim olandir.” [Miislim,
Birr 107] “Kim sabrederse Allah ona dayanma giicii verir. Hi¢ kimseye sabir-
dan daha hayirli ve daha genig bir ikram verilmemistir.” [Miislim, Zekat 124]

Tevazi, oncelikle Allah’a muhtag bir kul olmanin bir geregini hatirlatir,
onun bir yansimasi olarak insanlara ve diger yaratilanlara karsi da algakgo-
niillii ve merhametli olmayi gerekli kilar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir tevazi
abidesi olarak bu hususa da 6nder oldugu hatirlanmalidir.

Ziihd egyanin gercekte Allah’a ait oldugunun farkindaligi icinde, esya-
ya tokgozlii bir yaklagimi gerektirir. Egsyaya karsi tokgozliiliik, insanlara kar-
st comertligi beraberinde getirir. Ziihd, kavram olarak diinya karsisinda bir
tavir aligin ifAdesidir. Ziihdiin bize ilk 6gretmesi gereken haslet, Islam iktisa-
dinin/ekonomisinin de temelinde yer alan israftan sakinarak tasarruf yapma
bilincidir. Tasarruflu bir hayat, tiiketim ¢ilginligina dayali modern ekonomik
diizeni doniigtiirecek en énemli tavirdir.

Bununla beraber farkli zithd tavirlari vardir ve her biri farkl sartlarda is-
tifadeye aciktir. Ziihdii “elde olmayan seyin goniilde de olmamasi” olarak an-
lamak elde diinyalik bulunmadigi durumlarda faydali olabilir. Diger yandan
“elde olsa da goniilde olmamasi” ya da “elde oldugunun farkinda bile olun-
mayacak bir feni haline sdhip olunmasi”, dolayisiyla diinyaligi kendine izéfe
etmeden onu gercek sdhibi olan Allah’a ait gérme seklindeki anlasilig bicimi
ise mal ile kibirlenmeyi ve cimriligi ortadan kaldirarak comertlik ve tevaztu
yayginlagtirabilir.

Tevekkiil temelde Allah’a giivenmekle baglar, insanlara da itimad ederek
onlarin gegici ve kalici istifadelerine yonelik tavir aliglara doniigtir. Siikiir Al-
lah’in nimetlerine minnettarlikla baglar, elde bulunanin bagkalarina sunulma-
styla sosyal bir boyut kazanir. Kanaat, Allah’la ve Allah’in verdigiyle yetine-
rek insanlarin elindekine g6z koymamaya, boylelikle sosyal hayatin dengesi-
ni korumaya hizmet eder. Riza Allah’in kendisi icin takdir ettigi her seye razi
olarak diger kullarla irtibatinda da uyumlu bir tavir icerisinde olmayi saglar.

Allah ve insanlara iligkileri olumlu bir zemine oturtmay: hedefleyen fii-
tiivvet, sosyal hayatta dalga dalga yayilacak bir sevgi ve barig ortamina katki
saglayabilir. Tasavvufta fiitiivvet, hem Allah, hem de insanlarla kurulacak yi-

28. bk. Gazali, Ibya, c. 4, s. 1406.
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gitlik, mertlik ve delikanhlik temeline bagl iligkilerin temel terimidir. Eylem-
lere giizellik katan ve Tiirkcede adamlik, insanlik gibi anlamlara gelen miirii-
vvet kavrami da bir yandan bunu saglarken, diger yandan Allah igin yapilan
igleri yeterli gormemeyi de ilkelestirerek ideal arayigindaki siirecin kesintisiz
olarak siirdiiriilmesini hedefler.?

Allah’in mesajini insanlara tebligi yolunda toplumun kinamalarina al-
dirmamay1 esas almasi sebebiyle peygamberlerin yolu sayilabilecek melamet,
dogru bildigi hususlarda kinamalara aldirmadan hareket etme ilkesini yeni-
den canlandirmayi saglayabilir. “Desinler” adina yapilan riya merkezli isler-
den siyrilarak ihlasi gerceklestirmek meldmetin en 6nemli unsurudur. Top-
lumumuzda bazen dogru hedeflerle kullanilan, ama zaman zaman da bagka-
larini gereginden fazla dikkate almayi hedefleyen “El dlem ne der?” sorusu-
nun yikict yonii ancak béyle bir ilkeyle dengelenebilir.

Burada sayilan ve sayilamayan her faziletin, o faziletlere sahip olan kisi-
nin manevi seviyesi yiikseldikce yiikselen bir cercevesi vardir. Bu faziletler,
once davraniglari/eylemi, sonra tutum ve niyetleri, en sonunda da varhig1 igi-
ne alan bir ¢cerceve kazanir. Herkes bulundugu seviyeye gore bu ahlaktan is-
tifade yollarini arayabilir. Ciinkii burada sayilan ahlaki faziletler her miislii-
manin asgari diizeyde de olsa elde etmesi beklenen hususlardir. Bunlarin ta-
rihte ideal goriiniimleri de vardir.

7. Tasavvuf Tarihinde Ahlaki Durusun Yansimalari

Tasavvuf tarihindeki ahlaki durug 6rnekleri pek ¢ok olmakla beraber yu-

karida sayilan hususlar su 6rnekler yoluyla zihinlerde daha berrak hale ge-
lebilir:

Hasanii’l-Basri (6. 110/728) Sahabe nesliyle de goriismiis en eski zahid
olarak taninir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve ziihd konularindaki yetkinlikle-
riyle taninan Hasan, Hz. Osman dénemi olaylarindan itibaren, Cemel, Sif-
fin, Kerbela gibi hadiselere sahit olmus, fakat adalet sinirlarini hayli zorladig:
hissedilen Emevi Devleti’ne isyan etmeyi asla diisiinmemistir. Sahibe’ye duy-
dugu tiim saygiya ragmen, yine bir Sahabi olan halife MuAviye’nin hatalarin
kendisine s6ylemekten de geri durmamigtir. Halife Abdiilmelik b. Mervan’in
kaderle ilgili goriiglerini soran mektubuna da 6zetle, kaderi bahane ederek so-

29. Miiriivvet i¢in bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi,
Istanbul 2002, s. 261.
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rumluluktan kagmanin dogru olmadigi agiklamasiyla cevap vermigtir. Onun
diinyaya 6nem vermemesi, diinyanin siis ve zinetine asla kapilmamay1 tavsiye
etmesi, onun ilk zdhidlerden biri olarak anilmasini saglamig, Tabiin’in sekiz
biiyiik zdhidinden biri olarak kabul edilmesine vesile olmustur. Bir ara Bas-
ra’da kadilik yapmus, fakat bu is igin {icret almamig olmasi da onun bu konu-
daki hassasiyetini gosterir.>°

Hasan’in da dahil oldugu ilk zahidlerin sinirlarda savaglara katildiklari,
cihddi hem maddi, hem de manevi boyutlariyla gergeklestirdikleri bilinmek-
tedir. Meseld Hasan Afganistan taraflarinda, Ibrahim b. Edhem (5. 161/778
?) Bizans, Sakik Belhi de (6. 194/810) Maveratinnehir’deki savaglara katilarak
fiili cihada istirak etmislerdir. Ibrahim hayatin1 kazanmak icin tarlalarda cali-
sirken, onun dostlarindan Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) para i¢in Kur’an oku-
yanlari elestirmis, devlet bagkanlarinin adil ve diiriist olmast igin dui edilme-
si gerektigini ifide etmis, fakat devletten gelen ihsan ve yardimlari geri ¢evir-
mistir.3! Bagdath stifilerden Muhasibi, Islam inancina ters diistiigiinii diisiin-
diigii babasinin mirisini reddetmis, Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun Kitap ve
Siinnet ¢evresinde yasanmasi gerektigini vurgulamigtir.3?

Horasan’da melimi-megreb stfiler ise stfi ya da zahid olarak taninmaktan
cok, meslekleriyle taninmayi tercih etmigler ve siiliik ile birlesen mesleki ha-
yatin dini ve tasavvufi bir zeminde gelismesine hizmet etmiglerdir. Ebd Tiirab
en-Nahgebi (6. 245/859) ve miiridi Hamdtn Kassar (6. 271/884) bu tavrin
onderleridir. Nahgebi’nin tekkelerde oturmay1 dogru saymamasi melam{ ha-
reketin temel fikri olup dervigligin Allah ile kul arasinda kalmasi ve toplum
tarafindan bilinmemesi gereken bir durum oldugu fikrinden beslenir.

Bu yonleriyle fiitiivvet ve melamet Anadolu’da ortaya ¢ikan Ahilik ve Bay-
ramilik gibi kollartyla kiiltiir hayatimizi etkilemistir.’> Osmanli cografyasin-
da yiizyillar boyunca ahlak ile ekonomiyi birlestiren Ahilik tecriibesi, giinii-
miiz Tiirkiye’sinde ciddi bir fonksiyon icra edememektedir. Bu tecriibeyi bir

30. bk. Siilleyman Uludag, “Hasan el-Basri” DIA, c. 16, ss. 291-293.

31. krs. Resat Ongéren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA, c. 21, ss. 293-295; Osman Tii-
rer, “Fudayl b. Iyaz”, DIA, c. 13, ss. 208-209; Ali Bolat, “Sakik Belhi”, DIA, c. 38,
ss. 305-306.

32.  krs. Siilleyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, ss. 46-49;
Zafer Erginli, “Muhasibi”, DIA, c. 31, ss. 13-16.

33. Tasavvuf-iktisat iligkileri icin krs. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tek-
keler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 93-111; Mahmut Erol Ki-
lig, Satfi ve Siir Osmanls Tasavvuf Siirinin Poetikast, Insan Yaynlari, Istanbul 2004,
ss. 88-89; a. mlf., Sifi ve Sanat, SGfi Kitap, Istanbul 2015, ss. 13-36.
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kalkinma modeli olarak kullanan Bati diinyas: ise, Isve¢ Krali XII. Sarl tara-
findan Ahilik kurumundan miilhem olarak Iskandinav iilkelerinde kurdugu
“kamu denetgiligi” kurumunu bize ihrag¢ etmistir.’* Yiizyillar boyunca mes-
lekleri peygamberlere ve velilere dayandiran, on iigiincii yiizyildan itibaren
Osmanli cografyasinda kalite standartlarini gelistiren bu tecriibenin atil bir
tecriibe olmaktan kurtarilmasi igin hem bir ahlak atilimi, hem de girigimcilik
ruhunun canlanmasi gerekmektedir.

Tarihteki birikimden beslenen tasavvufi hareketler, 6ncelikle Islimlagma-
da etkili olmuslardir. Islimlagma faaliyetlerinin ahlaki zeminden kopuk olmas:
miimkiin degildir. Ciinkii bir insanin émiir boyu aligtig1 inanglari terk etmesi
¢ok zordur. Karsisindaki insanin samimiyetini ve ahlakini géren pek ¢ok in-
san kendi arzusuyla Islim’a kogmustur. Tekkeler, Osmanli diinyas: icinde de
halkin ahlak1 ideallerini yiiksek tutan bir cerceve sunmuslardir. Ahlaki ideal-
leri besleyen ve toplumun pek ¢ok kesimini kucaklayan tekke, Osmanli top-
lumunun manevi siginagi olmustur.>* Osmanli toplumunda tekkenin bir go-
revi de sessiz cogunlugun dile getiremedigi hususlar1 devlet bagkanina hatir-
latmak, Hasanii’l-Basri’nin yiizyillar 6nce tistlendigi goniillii gorevin uzaktan
uzaga devami mahiyetinde idarecileri uyarmak olmugtur.*®

Etik ve estetigin birlestigi noktalardan biri olarak stfilerin etkili oldugu
sahalardan biri de sanattir. Sanat ve sanatkarligin Allah’a hakiki kul olmak-
tan gectigi fikri bizde sifiler tarafindan temsil edilmis ve sanat hayatimiziize-
rinde derin etkiler birakmistir.” Ote yandan Islam sanatindaki soyutluk, ta-
savvuftaki soyut arayigiyla beraber ytirtimustiir. Yirminci yiizyila kadar somu-
ta yonelmeyi bagari sayan Batili sanat ¢evrelerindeki degisim, onlari da soyut
olani aramaya sevk etmistir. Bu ¢ercevede Picasso gibi bir sanatkar sifi hat-

34.  krs. Nurettin Oztiirk, “Ahilik Tegkilat: ve Giintimiiz Ekonomisi, Galisma Hayati ve
Is Ahlaki Acisindan Degerlendirilmesi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, sy. 7, Aralik 2002, s. 43-44; Seref Unal, Temel Hak ve Ozgiirliikler
ve Insan Haklar: Hukuku, Yetkin Yayincilik, Ankara 1997, s. 106; Hasan Abdioglu,
“Yénetisim Ilkelerinin Uygulamasinda Kamu Denetgiligi (Ombudsmanlik) Kurumu
ve Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye Agisindan Onemi”, Istanbul Ticaret Universite-
si Sosyal Bilimler Dergisi, yil 6, sy. 11, Bahar 2007/2, ss. 81-82.

35.  krs. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 49-60, 132-142; Resat Ongoren, Osmanlilar’da
Tasavvuf Anadolw’da Safiler Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), 1z Yayincilik, istanbul
2001, ss. 237-240; Konur, 65-107.

36. bk. Ongoren, 240-245.

37. Tasavvuf-sanat iligkileri icin krs. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 175-202; Mahmut
Erol Kilig, Saft ve Siir Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikast, Insan Yayinlar1, Istanbul
2004, ss. 88-89.
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tatlarin da katkisiyla gelisen hat sanatini soyut sanata temel olarak takdim ve
takdir etmistir.?® Miisliiman Tiirk aydinlari, soyut imgeye dayali siir ve sana-
tin, ancak manevi tecriibeyle istikamet kazanabilecegi gercegini fark ettikle-
ri i¢in tasavvufla sanati birlikte yiiriitmeyi tercih etmiglerdir. Bati sanatinin
“bir meydan okuyus”, Islam sanatiin ise “Allah’a boyun egis” olarak tasvir
edildigi meselesi, tizerinde ¢cok¢a durulmus olan bir konudur.’* Ahlakin sa-
nat iizerindeki bir yansimasi olan bu farklilik, Islim sanatinin tevhid inancin-
dan beslenmesi yaninda, saf ve sahih gelenege bagli olarak gelisme gosterme-
siyle de dogrudan iligkilidir.

Sonug

Ahlak, iman ve ilimle beraber dinin temel direklerinden biridir. Bugiin
hatali uygulamalara bakarak ahlaki dinden ayirma egilimleri isibetli degil-
dir. Ahlak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu iimmete biraktigi en biiyiik mirasla-
rin baginda gelmektedir. Tasavvuf, O’nun ahlakinin derin yansimalarindan
biri olarak anlagilmalidir.

Bu noktada herkesi stifi yapmak gibi bir amaca yénelmek de dogru degil-
dir. Esasen bir toplumda herkesi bilim adami, sanatkar, siyaset¢i ya da sporcu
yapmak nasil miimkiin degilse, herkesi dervis yapmak da miimkiin degildir.
Boyle bir ¢aba dogru da olmazdi. Ciinkii herkesin, Mutlak Kudret’le siirekli
baglantisin1 korumaya ¢alisma ve her seyi O’nunla iligkilendirme yontindeki
stifi perspektife sahip olmasini beklemek miimkiin ve dogru degildir.

Tasavvufun hedeflerine ulagmig bulunan insan sayisi tarihin her dénemin-
de toplumdaki insan sayisina oranla ¢cok az olmusgtur. Bu hedefe ulasma gay-
reti icindeki insan sayisi biraz daha fazla olabilir. Bu hayat tarzindan istifa-
de ederek hayatini diizenleme noktasinda gayret gosteren insan sayisi ise ta-
rihin farkli dénemlerinde azalan ve ¢ogalan miktarlarda bulunabilmistir. Bu
li¢ grup insan tipinden {iglinciisii, birinci ve ikincilerden, ikincisi ise birinci-
lerden istifide etme gayreti icinde olan gruplardir. Dolayisiyla sifilerin ah-

38.  Unlii ressam Picasso’nun hat sanati hakkindaki ifadeleri i¢in bk. Mehmet S. Aydin,
Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir 1987, ss. 237-238; Vedat Erkul, Sa-
nat ve Insan, Timas Yayinlari, Istanbul 1996, ss. 141-142.

39.  krs. Aydin, Din Felsefesi, 236-238; Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Sanati ve Maneviyat,
Insan Yaynlari, trc. Ahmet Demirhan, Istanbul 1992, ss. 19-20, 256; Ali Seriati, Me-
deniyet ve Modernizm, trc. Ahmet Yiiksek, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1995, s. 121
vd.; Erkul, Sanat ve Insan, 136.
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lak idealinden yararlanmak herkes icin miimkiindiir ve hatta toplumda ah-
l1aki ideallerin yiikselmesi i¢in gereklidir. SGff ve mutasavvif kesimlerle iligki
halindeki aydinlarin ve genis halk kitlelerinin temel hedefi ahlak oldugu za-
man, toplumun ahlaki kalitesi yiikselmis, bu yiikselis kendi dil ve edebiyati-
ni da liretmigtir.

Giintimiizde kisa yoldan kazanma, gii¢ ve s6hret sihibi olma egilimleri-
nin yayginlagtigi ¢okca dile getirilmektedir. Bu sartlarda ahlaki tavrin ve bir
durug sahibi olmanin “rating” degeri yoktur. Mevcut sartlarda bir ahlak ide-
aline muhta¢ oldugumuzu séylemek bir kehanet degildir. Ciinkii insanoglu
bir yontiiyle kolaya kagmaya meyilli, ama yiiksek idealleri begenen diger yo-
niiyle de siirekli ayar isteyen bir varliktir. Tarihte alimler, salih insanlar ve
arifler bu gorevi yerine getirmiglerdir. Bu imkandan bugiin de yararlanilabi-
lir. Bunun igin samimi, gelismeye agik ve gayretli olmak, iyiye ve giizele gi-
den yoldaki engelleri kaldirma iraddesi ortaya koymak sarttir. Ciinkii kiyAmet
senaryolari, ahlaki ideallerin ortadan tamamen kalkmasiyla iligkilendirilmek-
tedir. Bunun agik ifidesi sudur: Yeryiiziinde ahlaki ideallerin tiikendigi nok-
ta, kiyAmetin kopma noktasidir. KiyAmeti zorlama iddiasindaki yaklagimla-
rin bu noktada hayli mesafe aldig1 da bir gercektir.*

Bu durumun panzehri Efendimiz (s.a.v.) tarafindan verilmistir. O’nun,
kiyAmet koparken dahi olsa eldeki fidani dikmeyi emretmesi [[bn Hanbel,
I1I, 184] ahlaki ideallerin en goriiniir sekillerinin siirekli yagsatilmasinin fi-
dan sembolii tizerindeki ifidesi olarak da anlagilabilir. Ciinkii insanlara ezi-
yet veren bir seyin yoldan kaldirilmasini bile ibadet sayan Efendimiz (s.a.v.)
[Buhari, Cihad 128] sadece giizel ahlaki tamamlamakla degil, insanliga yay-
makla da gorevliydi. O’nun en yakinlari ve en diigmanlari tarafindan teslim
edilen ahlaki, giiniimiiz miisliimani ve hatta insanlik icin hala yol gostericidir.

“Allah’1 goriiyor gibi kulluk etmek”, “iyilik yapmak” ve “yaptig isi giizel
yapmak” manalarini birlegtiren ihsin’1 bize 6greten Hz. Peygamber (s.a.v.)
olmugtur. Alimler, salih insanlar ve Arifler de bunun nasil yapildigini tarih
boyunca bize gostermislerdir. Iyi, giizel ve dogru kavramlarini ayni potada
eriten bu kavram, sadece toplumumuzun degil, kiyAmetin kopmasinin bek-
lendigi bir zamanda bizi bekleyen diinyanin kurtulusu icin de bir regetedir.

40. bk. Grace Hallsell, Tanrry: Kiyamete Zorlamak, trc. Mustafa Acar-Hiisnii Ozmen,
Kim Yayinlari, Ankara 2002, ss. 13-33; Ramazan Kurtoglu, Evanjelizm Tanrry: Ki-
yamete Zorlamak, Asi Kitap, Istanbul 2016, ss. 66 vd., 121 vd., 213 vd.; Ensar Ce-
tin, “Hiristiyan Fundamentalizmi ve Ortadoguda Tanriy1 Kiyamete Zorlama Strate-
jisi”, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5 (1): ss. 1-16.



