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Girig

‘ tintimiizde iki milyara yaklagan niifusuyla miisliimanlar diinyanin

niifusunun dértte birini olusturmaktadir. Mensubu bulunduklar Is-
lamiyet, niifus itibariyla Hristiyanlik’tan sonra diinyadaki ikinci biiyiik din-
dir. Dogrudan miisliimanlar tarafindan idare edilen elli civarinda Islam iil-
kesi bulunmaktadir. Diger taraftan azinlik halinde bulunduklari pek ¢ok iil-
ke vardir.

Bazi hallerde azinlik olarak nitelenen miisliiman niifus milyonlar: bulmak-
tadir. Mesela azinlik halinde bulunduklart Hindistan’da miisliimanlarin niifu-
su iki yiiz milyon civarindadir. Avrupa’da bile miisliiman niifusu elli milyon
civarindadir. Bu nedenle giiniimiiz Islim diinyas denildiginde sadece giinii-
miiz Islam iilkeleri anlasiimamalidir. Dolayisiyla IslAm diinyasi tabirinin han-
gi kriterlere gore belirlendigi ayr1 bir mesele olarak durmaktadir. Miisliiman-
larin cogunlugu tegkil ettigi ve miisliimanlar tarafindan idare edilen iilkeler
arasinda bile farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi Iran 6rneginde
oldugu gibi, biitiiniiyle “Is]im hukuku” kural ve kanunlariyla yénetilirken,
bir kismu1 Islam’1 devletin resmi dini olarak tanimlar. Bir kismi da Tiirkiye 6r-
neginde oldugu gibi, laik bir uygulamayi tercih etmigler, anayasalarinda dine
referans vermemiglerdir. Fakat her haltikarda, diinya niifusunun biiyiik bir
kismini miisliimanlar olusturmaktadir.
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Bu cesamete ve sahip oldugu tabi kaynaklarinin zenginligine ragmen, Is-
l1am iilkelerinin ekonomik biiyiikliiklerinin (yurt ici gayri safi milli hasilalar1)
diinya ekonomisindeki orani %65.5’tir. Bu haliyle 2006 verilerine gore Islam
tilkelerinin tiimiiniin ekonomik biiyiikliikleri Almanya’nin ekonomik hacmin-
den daha kiigiiktiir. Keza, Islam iilkelerinde kisi bagina diisen gelir seviyesi
(1500 dolar civari) diinya ortalamalarinin (7.500 dolar civari) ¢ok altindadir.

Siiphesiz bu orantisiz ekonomik tablo giiniimiiz Islim diinyasinin son bir-
kag asirdir siiregelen siyasi, hukuki ve sosyal bozuklugunun kaginilmaz bir so-
nucudur. Gergekten de, uzun bir siiredir Bat1 kargisinda bocalamasi sebebiyle
kendisini hemen her alanda yeniden tanimlama gayreti icinde bulunan Islam
Diinyast, sosyal, iktisadi ve hukuki diizenini ve hatta neredeyse dini yasayis
ve kavrayigini bile tamamen yitirdi ve yeni bastan insaya koyuldu.

Girisilen bu yeniden insa faaliyetinde ve varilan noktalarda IslJAim’m an-
lagilmas: ve rolii bityiik yer tutmustur ve halen de tutmaktadir. Bugiin Islam
diinyasinin hemen her késesinde, birbirlerini reddeden “Islami ¢ikis yollar1”
gosteren akimlar vardir. Etrafa karsi ilgisiz kalip, ortaya ¢ikan yeni gelisme-
leri hesaba katmaksizin, sadece intikal eden metinlerden hareket ederek ve
hele sadece Kur’an ve Hadise referansla “Islami careler” sunan bu yaklagim-
lar, zengin tarihi tecriibeyi goz ardi ederek metodolojik bir hata icine diig-
tiller. Son birkag asirdir Bat1 karsisinda yasadiklari tecriibenin de mahiyeti-
ni anlayamadilar. Neticede, Islam diinyasi, hem kendisini ve hem de muha-
tabini taniyamadigi, neredeyse hemen her seyin anlamini yitirdigi bir boglu-
ga diistii. Tabir yerinde ise epistomolojisi ¢oktii. Asagida, bu durumun giinii-
miiz Islam diinyasini nasil bir sosyal, siyasi ve iktisadi zafiyete ittigi ele alin-
maya calisilacaktir.

Farkli kiiltiir ve medeniyetleri reddetmek bir tarafa, onlar1 merak etmek
ve hatta aragtirmak Islam medeniyetinin vasiflarindandir. Daha Emeviler dé-
neminde birkag kisinin bireysel ¢aligmalarinda goriilmeye baglanan terciime
tesebbiisleri, bilahare Abbasiler doneminde devlet eliyle yapilmaya baglandi.
Bu meyanda “Beytu’l-Hikme” marifetiyle yapilan terciime faaliyetleri ve or-
taya ¢ikan sonuglari bagka kiiltiirlere olan merakin en giizel delilidir. Dola-
yisiyla, kendi icinde kapali kalmak ve tasfiyeci bir tutumla tarihi tecriibesini
inkar etmek yerine, diger kiiltiirleri merak etmek ve incelemek, ayni zaman-
da da zengin tarihi tecriibesine sarilmak, giiniimiiz IsJim Diinyasi’nin mese-
lelerini ¢cbzmede kapr aralayabilir.

Islam’in zuhurundan itibaren miisliimanlar tarihi seyir icerisinde kendile-
rine has yeni bir kiiltiir ve medeniyet ortaya koymuslardi. Bu yeni kiiltir ve
medeniyet de kendi igerisinde yerel kiiltiir ve medeniyetlerden beslenen zen-
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gin bir ¢esitliligi barindirmaktaydi. Bu “zengin cesitlilik” alt1 6zellikle ¢izil-
mesi gereken bir husustur. IsJim medeniyetinin olusumunda siirekli bir can-
lilik, her tiirli kompleksten uzak bir sekilde kendine giiven ve agir1 merak s6z
konusudur. Fakat, ortaya ¢ikan bu zengin ¢esitlilik, nihai olarak Islam kiiltiir
ve medeniyeti olmustur.

Miisliiman toplumlarin bu tekamiilii, 16. yiizyilin baslarindan itibaren
baslayan bir siirecle, Avrupali devletlerin dogrudan, ya da dolayli miidaha-
leleri neticesinde farkli bir mahiyete biiriindii. Ispanyollarin ve Portekizlile-
rin onciiliigiinde zuhur etmeye baglayan sémiirgeciligin ortaya cikigiyla bas-
ka istikametlere dogru gelismeye bagladi. Bu durum, yani sémiirgeciligin or-
taya cikisi, aym1 zamanda giiniimiiz Islim diinyasinin problemlerinin de bas-
langici sayilabilir.

7 Haziran 1494 tarihinde imzalanan Tordesillas anlagsmasiyla Ispanyollar
ve Portekizliler diinyay1 aralarinda paylastilar. Bu anlagmaya gore Umit Bur-
nu ile Macellan Kérfezi arasinda kalan kisim Portekizlilerin, Kuzey ve Gii-
ney Amerika’nin bulundugu diger kisim da Ispanyollarin etki sahasi olmus-
tu. Varilan bu anlagma neticesinde Portekizliler Islim cografyasinda goriil-
meye, uzandiklari yerleri sémiirgeleri haline getirmeye bagladilar. 16. yiiz-
yilda Portekizlilerin Kizildeniz, Yemen agiklari, Basra Korfezi ve Hint Ok-
yanusunda boy gostermelerinin sebebi budur. Piri Reis (1465-1553) ve Sey-
di Ali Reis (1498-1562)’in Osmanlilar tarafindan zikri gecen bu denizlere
gonderilmeleri de ayni nedenledir. Osmanlilar gibi, Safeviler Basra Korfe-
zi’nde ve Babiirler de Hint alt kitasinda Portekizlilere karst miicadele etmek
zorunda kalmglard.

Esasinda Portekizlilerin varligi, takip eden yiizyillarda Islam diinyasi-
nin ¢cok daha siddetli bir sekilde maruz kalacagi ekonomik baskinin haber-
cisi olmugtur. Hatt-1 zatinda Osmanlilarin iktisadi agidan bir felaketle neti-
celenecek olan bu siirecin farkina vardigi ve 6nlem almaya ¢alistigi, Akde-
niz ile Kizil Deniz’i birbirine baglayacak bir kanal insasina niyetlendigi de
bilinmektedir.

Gergekten de Portekizlileri Hollandalilar (17.yy.), Hollandalilar1 da
Fransizlar ve Ingilizler (18. yy.) takip etmigler, Hindistan, Endonezya ve Ma-
lezya’da somiirge merkezleri kurmuglardir. Keza, 18. yiizyildan itibaren Rus-
lar, akabinde de Cinliler Orta Asya Tiirk diinyasini istilaya koyuldular. Bila-
hare bu sémiirge faaliyetleri 19. yiizy1l basindan itibaren Islim Diinyasinin
merkezi diyebilecegimiz, Osmanli cografyasinda Misir, Bagdat eyaleti, Sam
bolgesi, Orta ve Kuzey Afrika bolgelerine sigramigtir.
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Amilan bu sémiirgeci giiclerin Islim Diinyas: ile miinasebetleri énceleri
ticari iligkilere dayanmaktaydi. Fakat bu ticari iligki giderek yerini somiirge-
ci giiclerin siyasi tahakkiimiine birakti. Bunda 18. yiizyilin ortalarindan iti-
baren giderek Avrupa’da kendisini gostermeye baslayan —agagida da ele ali-
nacagi lizere— sanayi devriminin rolii biiyiiktiir. Sanayi devrimiyle kas giicii-
niin yerini makinalar almig, bunun neticesinde de fabrika olarak anilan ire-
tim merkezleri ortaya ¢ikmis ve bu da sonugta biiyiik bir hammadde ihtiyaci-
n1 dogurmugtu. Makinalar sayesinde gergeklestirilen seri imalatlar neticesin-
de de pazar bulma telas ortaya cikmust1. Iste bu yapi, yani ham madde ve pa-
zar iligkisi, Avrupali somiirgeci giiclerin son derece saldirgan bir politika iz-
lemelerine yol acmustir. Neticede, somiirgeci devletler tarafindan Islim Diin-
yasi bagta olmak iizere, okyanus 6tesi diinyalar dogrudan, ya da dolayl: se-
kilde istila edilmistir. Son tahlilde de istila edilen cografyalarin ekonomileri
¢okmiis, iflas etmistir.

Dogrudan istila etmek suretiyle somiirgeci giiclerin ekonomik felaket
ve iflasa neden olmalarina, tiim Hint alt kitasinin 19. yiizyil boyunca yasa-
dig1 tecriibe 6rnek olarak verilebilir. Hindistan’in sadece bir bolgesini tegkil
eden ve bugiin Benglades olarak anilan bélgenin ekonomik yapisinin bozul-
mast neticesinde sadece burada 6len insan sayisinin, niifusun tigte birine te-
kabiil eden yirmi milyon civarint buldugundan bahsedilmektedir. Kendi leh-
lerine yaptiklari ticari anlagmalarin, yani dolayli istilanin yol agtigi ekono-
mik iflasa da, 1838 tarihli Osmanli-Ingiliz Balta Limani anlasmas: son dere-
ce agik bir 6rnektir. Bu anlagmanin sagladigi vergi avantajlariyla faaliyetleri-
ni yiiriiten Ingiliz tacirler, Osmanli cografyasinin iiretim kabiliyetini hemen
hemen yok etmiglerdir.

Siiphesiz Islam Diinyasi s6z konusu bu miidahalelere kars1 koymaya ca-
ligti. On sekizinci yiizyildan itibaren baslayan ve on dokuzuncu yiizyil bo-
yunca giderek daha da derinlegen yeniden yapilanma cabalarina giristi. Fa-
kat, yiizyillar icerisinde sahip oldugu siyasi, sosyal, hukuki, askeri ve iktisadi
yapisinin neredeyse biitiinliyle ¢c6kmesini engelleyemedi. Neticede, yirminci
yiizyilin baglarindan itibaren, Birinci Diinya savagini miiteakiben, tarihi vas-
findan neredeyse biitiiniiyle siyrilmig olarak milli devletler halinde yeni bas-
tan tegekkiil etti.

Islam diinyasmin on sekizinci yiizyildan giiniimiize ¢6kiis ve yeniden can-
lanma cabalarini tahlile girismek ve bu durumu bir 6zet halinde ortaya koy-
mak oldukga gii¢ bir istir. Ciinkii bu genis cografyanin hemen her kosesi fark-
I1 bir tecriibeye sahiptir. Mamafih, biz burada, tiim bu siire¢ esnasinda Islam
diinyasinin biitiiniiniin miisterek oldugu tepkileri tasvir etmeye calisacagiz.
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Belirtmemiz gereken bir diger husus da, Islam diinyasindaki bu ¢okiisiin
harict oldugu kadar, elbette ki dahili sebeplerinin oldugudur. Bu dahili se-
beplerin basinda, Islim diinyasimnin kendisini yenileyememesi gelmektedir. Bu
ise, farkli kiiltiirlere olan entelektiiel merakini yitirmesinden kaynaklanmigtir.
Kabaca ortaya koydugumuz bu iddianin analizi yakin dénem Islam tarihinin
sinirlarini gok agmakta, mesele ¢ok daha gerilere sarkmaktadir. Bagka bir ifa-
deyle, Giiniimiiz Islam Diinyas1 baghgimizin kapsadigi dénemlerden ¢ok én-
cesine uzanacagindan ve ele aldigimiz mevzunun disina ¢ikacagindan dahili
sebepleri burada ele almak miimkiin gériinmemektedir.

Dahili sebeplerin mevcudiyetini teslim ettikten ve bu konunun bagka bir
baglik altinda bagka bir yerde ele alinabilecegini belirttikten sonra, giiniimiiz
Islam diinyasini sekillendirmede biiyiik rolii olan Avrupa’nin miidahalesi ko-
nusuna donebiliriz.

1. Islam Diinyas’’nin Cokiisii Siireci

Avrupa’nin Islam diinyasini bu derecede alt iist edebilmesi nasil izah edi-
lebilir> Avrupa devletlerinin bu denli bir giice sahip olmasini ve Islim Diin-
yasini tahakkiimii altina almasini, son tahlilde su iki hadiseyle izah edebiliriz;
Sanayi Devrimi (on sekizinci yiizyil ikinci yarisi) ve Fransiz Thtilali (1789).

Asagida da izah edilecegi iizere, bunlardan ilki Isldim diinyasinin iktisa-
di yapisini bozarken, ikincisi miisliiman toplumlarin sosyal ve siyasi yapisi-
ni1 alt iist etmigtir.

S6z konusu her iki hadise de birtakim amiller neticesinde ortaya ¢ikmig
olup, Avrupa’nin kendi tarihi igerisinde uzun siireclere sahiptir ve dort asir
kadar gerilere sarkan tarihi arka plana dayanirlar. Bunlarin her birinin tarihi
stiregleri ayr1 birer konudur ve bunlar da bizim konumuzun digindadir. Biz
burada bu her iki siirecin Islim Diinyas: iizerinde icra ettigi tesirin nasil sey-
rettigini gérmeye caligacagiz.

a) Sanayi Devrimi

Sanayi Devrimi ile birbirini takip eden icatlarla kas giiciiniin yerini ma-
kinalarin almasi, seri imalata gecilmesi ve bu durumun yol actig1 sosyal, si-
yasal, askeri ve ticari sonuglar kast edilmektedir. Bu durumda icat edilen ge-
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yin kendisinden ziyade, yol actig1 neticeler devrim olmaktadir. Islam diinya-
sinin pes pese askeri yenilgiler yasamasina, ekonomisinin iflasina ve akabin-
de de istila edilmesine ve sémiirgelesmesine yol agan da iste bu Sanayi Dev-
rimi siirecidir. Ciinkii, Sanayi Devrimi’nin dogurdugu ihtiyagla Avrupa, seri
imalatlarin yapildig: fabrikalarmin hammaddelerini Islim diinyasindan ucuz
olarak temin etmis, bunlari mamul hale getirdikten sonra yiiksek fiyatlarla
tekrar Islam diinyasina geri satmustir. Yani Islim diinyas: Bat’’nin hammad-
de ve pazar kaynag: haline gelmistir. Ornek vermek gerekirse, Misir’dan pa-
muk, Sam bolgesinden ipek, temin etmis, bunlar1 fabrikalarinda kumag hali-
ne getirdikten sonra tekrar bu iilkelere ¢ok daha yiiksek fiyatlardan geri sat-
mugtir. El sanatlari marifetiyle, bazen de basit dokuma tezgahlariyla tiretimin
yapildig: Islam diinyasindaki tiiccarlarin, makinalarla iiretimin yapildigi Avru-
pa’daki tiiccarlarla bag etmeleri miimkiin olmamis, zaten aksayan iiretim sii-
reci biitiintiyle ¢co6kmiigtiir. Bati devletleri siyasi baskilarla elde ettigi, yukari-
da zikri gegen, 1838 tarihli Osmanli — Ingiliz Balta Limani Anlagmas: benzeri
anlagmalarla yok edici darbeler vurmus, higbir ticari rekabet giicii kalmayan
Islam diinyasinin ¢okiis siirecini biisbiitiin hizlandirmustir.

Onceleri ticari iligkilerle baglayan bu siire¢ zamanla Islim diinyasinin én-
ce bor¢lanmasi, ardindan iflasi, akabinde de askeri olarak isgaliyle neticelen-
mistir. S6z konusu bu siirec her bir Islam cografyas: icin farkl sekilde yiirii-
miig ve neticelenmigtir. Yani, kimi yerler dolayli, kimi yerler de dogrudan s6-
miirge tecriibesi yasamigtir. Mesela, Osmanli maliyesi 1875 yilinda iflas et-
mis, sonucunda da borcun tahsili icin devlet gelirlerine el konulan duydin-i
umumiyye uygulamasi ortaya ¢ikmigtir. Diger taraftan, Avrupali alacaklilara
olan borcunu 6demeyi reddeden Misir ise 1882 yilinda Ingilizler tarafindan
isgal edilmistir. Hindistan cografyas: ise bir biitiin olarak Ingiliz somiirgesi
haline gelmis (1857) ve bu siireci agir bir sekilde yagamigtir. Hele Orta Asya
Tiirk Diinyast Hindistan’dan daha agir bir tecriibe yasamus, 18. ylizyilin bas-
larindan itibaren, once giintimiiz Kazakistan cografyasinin tamamu, bilahare
de yirmi y1l (1855-75) gibi kisa bir siire icinde tiim Orta Asya Hanliklar1 (Bu-
hara Emirligi, Hokand ve Hive Hanlig1) Ruslarin istilasina maruz kalmistir.

b) Fransiz Ibtilali

En az Sanayi Devrimi kadar 1789 tarihli Fransiz Thtilali de Islam diinya-
sinin ¢okiisiinde etkili olmugtur. Daha 6ncesinde meydana gelmis olan Ame-
rikan Thtilali (1775-83) ile ortaya ¢ikmus bulunan kisi hak ve 6zgiirliikleri-
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ne dair anlaysslar, Fransiz Ihtilali ile daha ilerilere taginmus, basta esitlik, la-
iklik ve milliyet¢ilik kavramlari olmak {izere sosyal ve siyasal hayati alt iist
eden bir takim telakkiler iyice tebelliir etmis, yerlesmis ve bilahare de bu
kavram ve telakkiler Islim diinyasina intikal etmistir. S6z konusu bu telak-
kilerin Islam diinyasina intikali dogrudan degil, dolayli yollarla olmustur.
Yani, Islam Diinyas: Bati’ya karsi miicadele ederken, ya da, Batr’nin tekno-
lojisi pesinde kosarken Fransiz IThtilali’nin s6z konusu bu telakkileriyle kars-
lagmigtir. Osmanli Diinyasi {izerinden ele alacak olursak, bu seyir su sekilde
geligmisgtir;

Pes pese Bati kargisinda yasadigi askeri yenilgilerin ardindan imzalanan
Zitvatoruk (1606), Karlof¢a (1699), Kiiciik Kaynarca (1774) ve nihayet Pasa-
rofca (1718) anlagmalarinda da goriilecegi tizere, Osmanli Devleti Avrupa’da-
ki genis topraklarini terk etmek ve geri ¢ekilmek zorunda kaldi.

Bu durum kargisinda Osmanli devlet adamlar1 ve biirokratlar, belki de
tabii bir refleksle, kendilerini maglup eden devletlerin 6nce askeri yapilari-
ni taklide koyuldular. Boylece, Batililagsma denilen siireci baslatmig oldular.
Yirmisekiz Celebi Mehmed’in (6.1732) 1720-21 tarihli Fransa sefareti ve
bu vazifesine dair yazdig1 Sefaretname Osmanli devletinde batililagma tec-
riibesinin baglangicidir. On sekizinci yiizy1l sonlarina dogru Miihendishdane-i
Bahr-i Humayiin (1775) ve Berr-i Humaydn’un (1795) ortaya ¢ikist da ke-
za boyle bir tercihin neticesidir. Bilahare, Bati’nin askeri teknolojisini takip
ve elde etmek lizere yurt digina talebeler gonderilemeye baglandi. Bu ise bir-
kag nesil sonra, yani on dokuzuncu yiizyil baglarindan itibaren, medreselerin
disinda ve medreseden farkli, Bat1 tarzi egitim kurumlarinin dogmasina yol
acti.

Zamanla, Avrupa’daki giiciin sirrinin teknik alanda yatmadigi, bu giiciin
sosyal ve siyasal temellerinin oldugu fark edildi. Béylelikle, Fransiz Ihtilali
sonrasi Batr’da yerlesmis olan hukuki ve siyasi kavram ve telakkilerin Islam
diinyasina aktarilmasi ¢abasina girisildi. Bunlardan bazilar1 devlet eliyle, ba-
zilar1 da sivil faaliyetlerle gergeklesti. Devlet tarafindan ilan edilen 1839 ta-
rihli Tanzimat fermani iyi bir 6rnektir. Bu fermanla ilan edilen esitlik kavra-
mi bir anlamda laiklik ve milliyetgilik siireglerinin dogmasinda, sonugta da
biitiin Osmanli toplumunun —sadece miisliiman degil, gayri miislim cemaat-
lerin de- tiim sosyal-siyasi yapisinin ¢oziilmesine neden oldu.

Batililagma sadece devlet eliyle yapilmadi. Sivil faaliyetler neticesinde de
ortaya ¢ikti. Gazetecilik faaliyetleri bunun iyi bir 6rnegidir. Gazetecilik, top-
lumda kamuoyunun olusumuna neden oldu. Neticede siyasi tutum bambagka
bir ¢ehreye biiriindii. Artik insanlar siyasete pasif bir sekilde degil de, dogru-
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dan miidahale imkanina kavustular. Yoneticilerin diginda, siradan insanlarin
siyasete katilma imkani dogdu.

Osmanli devleti igerisinde Misir’in tecriibesi de benzer gekilde olmus-
tur. Bu konuda Mehmet Ali Paga (1769-1849) tarafindan Avrupa’ya tahsil
icin gonderilmis talebelerin baginda onlari denetlemek tizere Fransa’ya go-
revlendirilmis olan Rifa‘a Rafi® et-Tahtavi (1801-1873) iyi bir 6rnektir. Tah-
tavi, egitimini Ezher’de almig ve buradan mezun olmustur. Tahtavi, 1826-
31 yillar1 arasinda bes y1l boyunca Paris’te kalmisti. Paris’te kaldig: siire igin-
de Fransizcayi 6grenmis, halen devam etmekte olan Fransiz ihtilalinin sar-
sintilarini bizzat miisahede etmis, ihtilalin fikir babalariyla dogrudan temas
halinde bulunmustu. Fransa’da bulundugu yillar1 aksettirdigi yazilarinda da
goriildiigii iizere, edindigi tecriibeleri ve sahit oldugu degerleri Islam kiiltiir
ve medeniyeti ile mecz etmeye gayret etmisti. Ona gore Fransa’da gordiigii
parlamento, kanun 6niinde esitlik, milliyetcilik prensipleri, Islami literatiir-
deki icma°, vatanseverlik prensipleri ile uyumlu idi. Bu diisiincesini izah et-
mek icin literatiirden deliller getirmistir. Benzeri iddialar ve izah tarzlar1, Is-
tanbul’da Sinasi (1826-1871), Ziya Pasa (1825-1880), Namik Kemal (1840-
1888)’de de goriilebilir.

Mehmet Ali Pasa d6neminde, Sultan II. Mahmud (1785-1839)’un 1831
tarihinde kurdugu Takvim-i Vekayi”den énce Misir’da Vekdy:’ Misriyye isim-
li gazete kuruldu (1829). Istanbul’daki tecriibe gibi, burada da gazetecilik bi-
lahare sivil faaliyetlerle yiiriitiilldii. Cemaleddin-i Afgani (1839-1897)’nin s6-
miirgecilere karsi Islam diinyasinin birlik olmasina (Pan-Islamizm) dair fikir-
leri bu gazeteler sayesinde Misir’da ve hatta Islam diinyasinda yayildi. Mu-
hammed Abduh (1849-190S5) ile beraber Paris’te ¢ikardigi “el-Urvetu’l-Vus-
ka” isimli dergi o dénem Islam Diinyasi iizerinde son derece biiyiik tesir-
ler yaratmisti. Sonugta, bu tiir faaliyetlerin 1907 tarihi gibi erken bir do-
nemde, Misir’da Mustafa Kamil (1874-1908)’in 6nderliginde Hizbu’l-Va-
tani adinda biiyiik ve etkili bir siyasi partinin dogmasinda son derece etkisi
olmugtur.

Isaret etmeye calistigimuz 6rneklerde de goriildigii iizere, Fransiz ihtila-
linin ortaya koydugu anlayiglar dogrudan Bati’dan alinma tarzinda olmayip,
mubhtelif mecralarla ve dolayli bir sekilde Islam diinyasina kendi tabii seyrin-
de intikal etmeye ve toplumu déniistiirmeye baglamustir.

Keza, s6z konusu prensipler iran’da da kendisini gésterdi ve mesela parla-
mento diisiincesi burada da Istanbul ve Kahire’dekine benzer sekillerde gelis-
ti ve anayasal yapr ilan edildi (1905-6). Istanbul ve Misir’daki matbuat ve tar-
tismalar ve hatta Kafkasya tizerinden Rusya’daki Cedid Hareketi’nin Iran’daki
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anayasa diigiincesinin gelismesinde katkisi oldu. Mirza Hiiseyin Nainf (1860-
1930) gibi 6nde gelen baz1 sii miigtehidler, mesrutiyet tarzi yénetimin Islim’in
emrettigi bir yap1 oldugunu ileri siirdii. Sii ulema tezlerini savunurlarken ayet,
hadis ve literatiirden deliller getirdiler.

Islam diinyasinin hemen her yerindeki miinevverler benzer tecriibeler ve
benzer tezler ileri siirerek, kendi toplumlarinin siyasi, i¢timai, hukuki yapila-
rini elegtirdiler, alternatif olarak da Bati’daki yapilari model adilar, yeri gel-
diginde Islami literatiirden deliller getirmek suretiyle bunlarin Islim’a uygun
oldugunu iddia ettiler. Siiphesiz Bat1’daki modellerin Islam ile uygunlugu id-
dia edilebilir, tartigilabilir. Fakat bu iddia ve elestirilerin toplumda kargiligi-
nin oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmiiyor. Baska bir ifadeyle, mii-
nevverlerin iddialarinin sosyal tabani yoktu. Islim diinyasindaki degisim ta-
lebi ve degisimin kendisi son derece hizli bir sekilde, hep yukaridan asagi is-
tikamete dogru olmustur. Halbuki Bati’daki degisim ise asirlar alan bir siirec-
le asagidan, yani halk tabanindan yukari dogru istikamette olmustur. Daha
acik bir ifadeyle, halk kitlelerinin mesela anayasal bir yapi talebi, ya da Bat1
tarzi egitim istegi olmamustir. Bu nedenle, Bati’y1 model alarak yapilan degi-
siklikler siirekli aksamis, saglikli bir sekilde yiirtiimemistir.

On dokuzuncu yiizy1l boyunca yasanan tiim bu siireg, yirminci yiizyil Is-
lam diinyasinda fevkalade miithim pek cok degisikliklere yol acti. Baska bir
ifadeyle, yirminci yiizy1l bagindaki meydana gelmis olan devrim niteliginde-
ki —mesela Saltanatin (1922) bilahare de Hilafetin (1924) kaldirilmas: gibi—
hadiseler bir kisi, gurup, ya da neslin marifetiyle aniden ortaya ¢ikan gelig-
meler olmayip, en azindan yiizyildan fazla bir siiredir devam edegelen uzun
bir siirecin sonucudur.

2. Yeniden Insa Cabasinda Islam Diinyas:

Asagida da izah edilecegi tizere, iginde bulundugu buhranlardan ¢ikis yolu
arayan Islam diinyasinin, bu ugurda iki yola miiracaat ettigini soyleyebiliriz;
—kismen yukarida izah ettigimiz sekilde— Bati’y1 model almak suretiyle kendi
yapisin1 Bati tarzina uyarlamak (yani Batililagmak), digeri de mevcut Islami
degerleri gozden gecirmek ve boylece kendisine bir ceki-diizen verdikten son-
ra “gercek IslAim” (ihy4 cabasi) iddiasiyla Bati’ya karst durmak.

Mamafih her iki yaklagim da gériindiigii kadar basit olmayip, kendi igin-
de ¢ok zengin bir cesitliligi barindirir. Islam cografyasmin her bir késesi bir-
birinden farkli oldugu gibi, nesiller arasinda da biiyiik farklar vardir. Ayri-
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ca, Islam diinyasinin hangi cografyasinin hangi somiirgeci gii ile kars: karsi-
ya kaldigi da énemlidir. Mesela, Ingilizlerin Hindistan’daki somiirge tarzi ile
Ruslarin Orta Asya’daki somiirge tarzi ¢cok farklidir, ¢ok farkli sonuglar do-
gurmugtur. Keza, Fransizlarin Afrika’daki sémiirge anlayiglari bu ikisinden
de farkli olmustur.

Yukarida da ifade edildigi iizere, Batililagmak goriildiigii kadar basit ol-
mayip, bagl basina karmagik bir siiregtir. Batililagma, genellikle devlet adam-
larinin, askerlerin, biirokratlarin, aydinlarin benimsedigi bir tislup olmustur.
Her bir cografyada farkli bir mahiyette goriilmiistiir. Keza, batililagmanin ma-
hiyetine dair her nesil farkli bir goriige sahip olmustur. Her yeni gelen neslin
batililagma taleplerinin siddeti artmigtir. Mesela, Bab-1 Ali’nin batililagsmadan
anladigi, (asama agama) once askeri, bilahare idari ve nihayet siyasi diizen-
lemelerle devlet carkinin saglamlastirilmasi, devletin ayaga kaldirilmasidir.

Hindistan miisliimanlari i¢cin batililasma, (kitada azinlikta olmalar1 ger-
cegi ve ayaga kaldirilacak devletlerinin kalmamasi nedeniyle) Bat1 tarzi egi-
tim demektir. Benzer durum Tiirk Diinyasi i¢in de gegerlidir. Bu nedenle
hem Hindistan miisliimanlari ve hem de Tirkistanl aydinlar Bat1 tarzi1 egiti-
me onem verdiler. Seyyid Ahmed Han (1817-1898), bilahare Pakistan fikri-
ni ortaya atacak olan neslin yetistigi Aligarh Universitesi’nin temellerini at-
t1. Tiirkistan’da ise Gaspirali Ismail Bey (1851-1914)’in ismiyle 6zdeslesen
ve medrese egitimine alternatif olarak gelisen usul-i cedid hareketi ve cedid
okullar1 ortaya cikti.

Bu her iki yaklagimdan batililasma diyebilecegimiz Bati’y1 takip etme,
Bati kurum ve kurallarini Islim diinyasina aktarma cabasina verilebilecek en
iyi Ornek, giiclii ve —Bat1 tarzinda olmasi da— merkezi bir devlet gelenegine
sahip bulunmasi hasebiyle Osmanli Devleti’nin tecriibesidir. Osmanli devlet
adamlarinin batililagma tecriibeleri nesilden nesle intikal etti. Tanzimat’in
devlet adamlarini, yani Resid Pasa (1800-1858), Ali Pasa (1815-1871) ve Fu-
ad Pasa (1815-1869)’y1, kendi yetistirdikleri ve Geng Osmanlilar olarak ani-
lan muhalif nesil, yani Sinasi, Ziya Paga, Namik Kemal ve digerleri takip et-
ti. Gen¢ Osmanlilarin yerini Sultan II. Abdulhamid’in muhalif jenerasyonu
olan ve Geng Tiirkler olarak bilinen nesil aldi. Nesiller ilerledikce batililas-
ma daha da derinlegti. Her yeni gelen nesil batililasma konusunda daha faz-
last i¢in talepkar oldu. Mesela, Gen¢ Osmanlilar kendilerini yetistiren Tan-
zimat’in devlet adamlarini batililagma konusunda keyfi davranmak ve yeter-
li adimlar1 atmamakla itham ettiler. Keza, Gen¢ Osmanlilar1 da Geng Tiirk-
ler elestirdiler. Nesiller arasinda batililagmaya dair ¢atisma oldugu gibi, ay-
ni nesilde de derin goriig ayriliklari ortaya cikti. Neticede Avrupa’dakiler or-
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nek alinarak devlet kurumlari yeni bagtan diizenlendi. Bu husus, Tanzimat
doneminde (1839-1876) yapilan diizenlemelerde agik bir sekilde kendisini
gosterir. Mesela, miislim-gayri miislim tiim teb’anin, din farki gozetilmeksi-
zin kanun 6niinde esit tutulacaginin ilan edilmesi, Avrupa’dan aktarilan Ti-
caret (1840) ve Ceza Kanunlar1 (1841) bunlar arasinda zikredilebilir. Bati-
lilagma adina atilan her adim kaginilmaz olarak daha 6tesini gerektirdi. So-
nugta, tarihimizde Birinci Megrutiyet donemi olarak anilan anayasal bir dii-
zene gegildi (1876). Sultan II. Abdulhamid déneminde (1876-1908) batililag-
ma hiz kesmedi. Hatta daha da hizlandi. Yeni bastan Bati tarzina gore sekille-
nen devletin ihtiyaclarini kargilamak tizere, medresenin diginda pek ¢ok yeni
egitim kurumlari ortaya ¢ikti. Bu okullar basta pozitivizm olmak iizere Avru-
pa’dan gelen tiirlii gesit diisiincelerin yogun baskist altinda kaldi. Bagta Tiir-
kiye Cumhuriyeti olmak tizere tiim Osmanli cografyasinda ortaya ¢ikan milli
devletlerin kurulus ve igleyiginde, Sultan II. Abdulhamid’in agtig1 okullardan
mezun olanlar biiyiik roller tistlendiler. 1908 senesinde anayasanin yeniden
ilantyla Osmanli tarihinde kinci Mesrutiyet dénemi olarak bilinen dénem
baslamig oldu. II. Megrutiyet dncesi tartismalarda belirginlesmeye baslayan
pozitivist anlayig mesrutiyetin ilaniyla giderek hakimiyetini kurdu. Hatta po-
zitivist Ahmet Riza (1858-1930) Halife’nin Parlamentosunda bagkan secildi.
Pozitivist anlayis batililasma uslubiinii benimseyen bu nesilde (ittihad Terak-
ki ¢evresinde) hakim goriistii ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu esnasin-
da da son derece etkindi. Tabanin degerlerine ters diisen pozitivzm benzeri
akimlarin benimsenmesi yabancilasma denen baska bir probleme yol agt1 ki
bu husus batililagma tarzinin en biiyiik zaafini olusturur.

Osmanli Diinyasindaki biirokratlar ve aydinlar Bati tarzini adapte etme-
ye caligirlarken, IslAm cografyasinin muhtelif yerlerindeki sufi cevreler, ule-
ma, tiiccar tabaka da ihya ve islah diisiincesine yonelmek suretiyle Bati’ya
kargi durma gayreti i¢inde oldular. Bu yaklasim da, tipki batililasmada ol-
dugu gibi, kendi igerisinde bir ¢ok ¢esitliligi barindirir. Ciinkii, metodolo-
jik farkliliklarin yani sira, her cografyanin ve her neslin, ihya ve islah telak-
kisi farkli olmustur. Fakat, bu hareketklerin temelini “gercek Islam”1 arama
gayreti tegkil eder.

Bunlardan bazilarina gére miisliimanlar selef-i salibin’in yolundan ayril-
diklari igin geri kalmiglardir. Miislimanlarin yeniden canlanist ancak selefin
yoluna yonelmekle miimkiin olabilecekti. Esasen, Muhammed Abduh (1849-
1905)’a dayanan ve selefiyye seklinde anilacak olan bu anlayisa gore, 6zl iti-
bariyla Islim Avrupa’nin rasyonel degerleriyle uyum halindedir. Son tahlil-
de Batr’nin sosyal-siyasal degerleriyle erken dénem Islaim degerleri arasinda
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bir aykirilik yoktur. Selef (sabdbe, tabiin, tebeu’t-tabiin) sonrast dénemde
Islam’a aykar1 pek cok uygulama dini kisve altinda Islami sekle sokulmustur.
Neticesinde de Islim Diinyas: biiyiik bir ¢okiintii icine diismiistiir. Yapilma-
s1 gereken selef dénemindeki Islim model alinmak suretiyle “gercek Islam™
ortaya koymaktir. Mamafih, Abduh’un a¢tigi bu yolun, 6zelde Misir’da ve
genelde de Arap diinyasinda Islam’in yorumuna dair birbirine zit iki farkl
ekoliin dogmasina yol a¢tig1 sylenebilir. Takipgilerinden Resid Riza (1865-
1935) daha bir diglayict ve sadece metne bagl kalan (literal) bir anlayis1 6ne
cikardi. Diger taraftan yine ayni kaynaktan, yani Abduh’un ¢izdigi cerceve-
den, Kasim Emin (1863-1908), Ali Abdurrazik (1888-1966) ve Taha Hiise-
yin (1889-1973) gibi literatiirii oldukga serbest bir sekilde yorumlayan fark-
li bir damar da belirdi.

Ayrica, “gercek Islam” arayisinda, Abduh’tan 6nce ve onun yaklagimin-
dan ¢ok daha farkli cabalar da ortaya ¢ikti. Bunlardan bazilarina gére Islam
bid’atlerle kaplanmisti. “Gergek Islam™1 ortaya koymak Islam’1 bid’atlerden
arindirmakla miimkiin olabilirdi. Neticede bunlar tasfiyeci bir tutum igine
girdiler. Genellikle bu tutumun ilk 6rnegi olarak, Arabistan’in Necid bolge-
sinde ortaya ¢ikmis olan Muhammed ibn Abdulvehhab (1703-1791)’in ba-
sin1 ¢ektigi Vehhabilik hareketi gosterilir. Kendi goriiglerine kargt duran di-
ger Miisliimanlari tekfir etmesi ve katliamlarda bulunmasi, biitiin bunlar1 da
Kur’an ve Hadis’i referans alarak yapmasi, Vehhabiligin gelenekle higbir ala-
kasinin olmadigini gésterir. Buna ragmen Vehhabiligin, Islim cografyasinda
ortaya ¢ikmig olan pek ¢ok ihya hareketleri tizerinde tesirinden bahsedilebi-
lir. Fakat, vahhabiligin tesirinden ziyade, bu hareketlerin on dokuzuncu yiiz-
yilin agir sémiirge baskisina ve somiirgecilige tepki olarak gelistigini unutma-
mak gerekir. Ayrica, bu tasfiyeci diisiince yayildigi her cografyada ayni kal-
manustir. Intikal ettigi cografyalarin yerel renklerini de biinyesine almis ve
neticede daha farkli mahiyetlere biirtinmiistiir. Bir miiddet sonra bu hareket-
lerin neredeyse tamami, ¢ikis noktalar1 olan “Bati ile miicadele etmek” yeri-
ne, kendi aralarinda “gercek Islam” tartismalaria girmislerdir.

Bid’atleri ayiklayarak “gercek Islam”1 ortaya koydugunu ileri siiren Veh-
habi hareketinin kendisi bu tiir tartigmalara iyi bir 6rnektir. Vehhabi ideoloji-
sini kendisine misyon edinmig olan Suudi Arabistan devleti, kurulusunun he-
men akabinde (1920’ler), kendilerinin daha “Islami” olduklarini iddia eden
ve yine Vehhabi hareketinin icinden ¢ikmig olan “Ihvdn” hareketinin silahl
mubhalefeti ile kargilasmustir. Bu muhalefet biiyiik zorluklarla ve Ingilizlerin
sagladigi hava destegi sayesinde, yogun askerl miidahalelerle bastirilabilmig-
tir (1929). Bilahare 1960’larda Sehva ve Selefiyyetu’l-Muhtesibe adinda akim-
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lar ortaya ¢ikmus, ikincisi Suud rejimine kargi siddetli muhalefette bulunmug-
tur. 1979 yilinda meydana gelen Kéabe baskini olay1 bu gurup mensuplarinin
isidir. Netice itibariyla kendilerinin daha “gercek islam™’1 temsil ettigini ileri
stiren bu muhalefetlerin kokleri de, tasfiyeci ve “dogru islam™’
nu iddia eden Vehhabi diigiincesine dayanir.

1 savundugu-

Hindistan, “gercek Islam”a dair tartismalarin yogun olarak yasandig1 ve
bu meyanda meydana getirdigi zengin literatiirle tiim Islam diinyasi tizerin-
de derin tesirler birakan bir cografya oldu. On dokuzuncu yiizyil baglarin-
dan itibaren goriilmeye baslayan bu tartigmalar nesiller boyu devam ederek
gliniimiize kadar siirdii. Bu tartisma ve arayislardan Diyubendiler, Birelviler,
Frengi Mahal Ulemas:, Ebl-i Hadis, Cemaat-i Teblig ve Cemaat-i Islami gibi
hareketler ortaya ¢ikmustir.

Esasen, Hindistan alt kitasinda klasik terim, teriminoloji ve metodoloji ile
miisliimanlarin i¢cinde bulundugu durumu sorgulayan ve yine klasik miras cer-
cevesinde bir ¢6ziim arayan ilk kisi Eb( Abdilaziz Kutbuddin Sah Veliyyullah
Ahmed b. Vecihiddin ed-Dihlevi (1704-1762)’dir. Yani bagka bir ifadeyle Sah
Veliyyullah, kendi zamaninda belirmeye baslayan siyasi-sosyal krizlere ulema-
nin klasik tavri ve metodu ile gelenegin iginde ve gelenekle uyumlu halde ¢6-
ziim ariyordu. Vefatindan sonra kendisine atfedilen ve “Dihleviler” olarak bi-
linen bir ekolden bahsedilir. Sah Veliyyullah Hint alt kitasinda mevcut siyasi
sosyal yapiy1 sorgulama anlaminda bir ¢igir agmustir. Fakat Sah Veliyullah’in
actig1 yoldan ilerleyenler birkag nesil sonra az, ya da ¢ok, Vehhabiligin, ya da
selefiligin tesiri altinda kaldilar. Sah Veliyyulah’tan miilhem olduklarini iddia
etseler de Vehhabiligin, ya da selefiligin tesiriyle bagka bir mahiyete biirtinmiig
bulunan ve yerel renkler tasiyan kimi guruplar birbirleriyle siirtiistiiler, hat-
ta birbirlerini tekfir ettiler. Hepsi de Islam’1 kendilerince tanimlamaya koyul-
dular. Fikirlerini kitlelere yaydilar. Islam’1 tartismanin merkezine oturttular.

Mesela, 1867 senesinde kurulmus olan Diyubendi ekolii gayri miislim bir
yonetimde imanin esaslarini korumay1 hedeflemisti. Klasik miifredati modern
bir egitim sistemiyle islemeye gayret etiler. Bu anlayigla tiim Hindistan cog-
rafyasinda binlerce okul kurdular. Sadece Hindistan’da degil Orta Asya, Af-
ganistan ve uzak Dogu Asya cografyalarinda, Dogu ve Giiney Afrika’da ve
hatta yirminci yiizyilda Avrupa ve Kuzey Amerika’da bile etkili oldular. Halk
arasinda yaygin olan (evliya tiirbelerinde yapilan sene-i devriyeler, 6liintin ar-
dindan yiyecek ikrami ve fatiha okunmasi gibi) bir takim dinf ritiieller Diyu-
bendilerin kargi durduklari uygulamalardi.

Diyubendilerin aksine, 1880’lerde Kuzey Hindistan’da tasavvuf cevresi
icinden cikan, kendilerini Ehli siinnet ve’l-cemaat olarak niteleyen ve Birel-
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viler olarak taninan hareket ise tiirbelerdeki merasimlere ¢zel bir 6nem at-
fettiler. Uzerinde hassasiyetle durduklari bir konu da Peygamberin sifatlarty-
la alakaliydi. Birelviler’e gore Peygamber gaybi bilebilir. Bu zarurat-i diniyye-
dendir. Bunun inkar: kiifiirdiir. Bu Vehhabiliktir. Bu nedenle verdikleri fet-
valarla Diyubendileri Vehhabi ve kafir olarak nitelediler.

Esasen Diyubendi ulemasindan olan Mevlana Muhammed Ilyas (1885-
1944) tarafindan kurulmus bulunan Cemaat-i Teblig ise bagka bir usul be-
nimsemis, medreselerdeki egitim-6gretimden ziyade dogrudan birebir insan-
lara teblig ve siradan insanlarin egitilmesiyle dini suurun canlandirabilecegi-
ni savunmugtur. 1926 yilinda faaliyetlerine baslayan Mevlana Ilyas, nebevi
davet olarak isimlendirdigi bu yolla kisa zamanda binlerce miislimana ulag-
t1. Son derece basit bir takim davet prensipleri vardi. Biiyiik basar: elde et-
ti. Etrafinda kitleler olustu. Biiytimesinde etkili olan fakt6rlerden biri Hin-
du ihya hareketleriydi. Hindularin faaliyetlerine kargi cemaat dogrudan teb-
lig metoduna yoneldi. Yani Hindistan’in kendine has yapisi cemaatin tegki-
linde rol oynadi. Siyasetten uzak durmayi savundu. Bu nedenle rejimlerden
destek gordii. Bugiin sadece Hindistan’da degil, tiim diinyada miintesiple-
ri bulunmaktadir.

Teblig Cemaati’nin siyasetten uzak durma, israrla siyasi faaliyetlerde bu-
lunmama prensibi karsisinda, Ebu’l-A‘la el-Mevdadi (1903-1979) ve onu li-
derligindeki Cemaat-i Isldmiyye (1941) tamamen aksi bir yaklagimla, siya-
seti goriiglerinin merkezine aldilar. Mevdadi’ye gore Islami bir hiikiimet ol-
maksizin Islami bir hayat miimkiin olamaz. Islami hiikiimette hakimiyet Al-
lah’indir (Hakimiyet-i ilahiyye). Islam hayatin biitiiniinii kapsar. Islam biitii-
niiyle kabul edilmeli ve uygulanmalidir. Kaleme aldig1 120’den fazla kitab1
ve verdigi binlerce konferansi ile fikirleri tiim diinyaya yayilmustir. “Islam’in
ekonomi sistemi”, “IslAim’in siyasal sistemi”, “Islim anayasas1” gibi tabirler-
le yepyeni bir dil ve s6ylem gelistirmistir. Bu tabirler ilk defa Mevdidi tara-
findan kullanilmigtir.

Miisliimanlar igin Hindistan cografyasinda ayri bir devlet (Pakistan fik-
ri) kurma cabasi cercevesinde bir anlam ifade edebilen bu diisiinceler Islam
diinyasinin hemen her yerinde derin akisler uyandirdi. Sadece siinni kitleler
degil, siiler tizerinde bile biiyiik tesir icra etti. Mehd’nin gaybetinde biitiin
rejimleri gayri mesru kabul eden sii diinya bile Mevdidi’den miilhem oldu-
gu gayet acik olan bir usliiple, —tarihlerinde ilk defa— “Islami Hiikiimet”le-
rini kurmanin peginde oldular. Bu konuda ilk talepler, Irak siileri arasinda,
Muhammed Bakir es-Sadr (1935-1980) tarafindan dile getirilmeye baglan-
di denebilir. Sadr’in kimi kitaplarinin isimleri bile Mevdadi’nin kimi kitap
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isimleriyle hemen hemen aynidir (Iktisiduna, Islam Yekiidu’l-Hayat, el-Insa-
nu’l-Mudsir ve’l-Miiskiletw’l-Ictimaiyye, Hilafetu’l-Insan ve Sehddetu’l-En-
biya, el-Canibu’l-Iktisidi min en-Nizdmi’l-Islami, vd.). Keza, Ayetullah Hu-
meyni (1900-1989)’nin 1970’lerin bagindan itibaren ortaya attigi Hukéimet-i
Islami’den ve Veldyet-i Fakih’ten kastettigi ve neticede Iran’da kurdugu dev-
let yonetim sekli Mevdudi’nin 6nerdigi ile neredeyse birebir 6rtiismektedir.
Bagka bir ifadeyle Mevdadi’nin 6nerdigi yonetim seklinin Ayetullah Humey-
ni tarafindan Iran’da gerceklestirildigi séylenebilir (Islami bir hiikiimetin ge-
rekliligi, hakimiyetin Allah’a ait olmasi, ehlu’l-hal ve’l-akd —yani ehl-i hibre—,
kim olduklar1 ve secimi vb. konular). Diger taraftan, Seyyid Kutub (1906-
1966)’un kimi fikirleri, 6zellikle cahiliyye’ye dair yorumlart Mevdadi’ye da-
yanir. Dolayisiyla Misir ve diger Arap diinyasindaki Thvan hareketinin iize-
rinde Mevdadi’nin izleri bariz olarak goriilebilir. Tiirkgeye pek ¢ok kitabi-
nin terciime edildigine ve bunlarin defalarca baskilarinin yapildigina gore,
Tiirkiye’de de biiyiik etki yarattigi ortadadir. Son derece ilgingtir ki, hara-
retli tecdid ve ihy4 tartismalari neticesinde Islam Diinyasi tecriibelerle &rii-
lii siyasi aklini yitirmis, siiler tarihlerinde ilk defa mesru bir devlet anlayigi-
na sahip olurlarken, siinniler de mesru devlet telakkilerini yitirerek siyasi bir
korliigiin igine yuvarlanmiglardir.

Sonug

Esasen somiirgeciligin yogun baskisina tepki seklinde ortaya ¢ikmig olan
bu hareketlerin her birisinin birbirleriyle etkilesim halinde oldugu unutulma-
malidir. Diigtincelerin, intikal ettikleri cografyalarin renklerini de biinyesine
katarak, siirekli olarak yepyeni mahiyetlere biiriindiiklerine dikkat edilmeli-
dir. Bu halleriyle son derece zengin bir fikri canliliga ve literatiiriin dogmasi-
na sebep olmuslardir. Dolayisiyla bunlarin her biri ayr1 bir ¢alismanin konu-
sudur ve bu yazinin gercevesini agar. Burada, bu hareketlerden sadece birka-
cina isaret etmek suretiyle ifade edilmek istenen, Islim diinyasinin ihya ca-
bast sergilerken nasil bir metodolojik karmasa i¢inde savrulduguna, neticede
de sosyal, siyasal ve ekonomik ve hatta dini kavrayis perisanhigina diistiigiine
isaret etmektir. Belki de daha fenasi, bu metodolojik karmagayla her bir gu-
rup, ya da cemaatin kendince Isldm’ tanimlayip digerini diglamas: ve hatta
tekfir etmesi, Islam diinyasini manipiilasyonlara agik hale getirmistir. Sarki-
yat calismalar1 ve sémiirge doneminde elde ettikleri tecriibeleriyle Islam diin-
yasini oldukga iyi taniyan Bat1 diinyasi bu hareketleri istedikleri gibi yonlen-
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direbilmektedirler. Bunun en carpici 6rnegi FETO’diir. Bu hareketin yakin
donem Tiirkiye siyasi tarih icindeki geligsimi ve 15 Temmuz 2016 tarihinden
sonra yasananlar, dogurdugu sonuglar son derece ilgi cekicidir. Bu tiir ma-
nipiilasyonlar neticesinde diiniin sémiirgeci giici Bat1 diinyasi eski somiirge
diizenlerini son derece mahirane bir sekilde ve ¢ok daha az maliyetle siirdii-
rebilmektedirler.

Giiniimiizde bu tiir tecdid ve ihya guruplar1 bagtan asag: Islam diinya-
sinin her tarafinda son derece yaygindir. Bunlar sadece kendi aralarinda
miicadele halinde olmamuglardir. Toplum ve devlet diizenlerini Bati tarzi-
na gore diizenleyen politikalar benimseyen anlayiglara da kargt durmuglar-
dir. Esasinda her iki yaklagim da, yani tecdid (ihy4) hareketleri ve batililag-
ma uslubii, Islim toplumlarini diize ¢ikarma iddia, hedefi ve gayreti icinde
idiler. Fakat her iki usliip de hem kendi i¢lerinde ve hem de birbirleriyle sii-
rekli miicadele igerisinde oldular. Giiniimiiz Islam Diinyas: iste netice ola-
rak bu iki yaklagimin miicadeleleriyle sekillenmis ve sekillenmeye de devam
etmektedir.
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