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ONSOZ

I nsani diger varliklardan ayiran en belirgin yani diisiinebilmesidir. Diisiin-
me, “hakikati aramanin aleti, is ve hareketin kaynagi, esya ve hadiseler
karsisinda kafanin ‘nicin?’ sualidir.” Insan icin kendi i¢ aleminde, kainatta ve
mutlak varlik hakkinda bir takim sirlar vardir. Disiince, bir anlamda bu sir-
lar1 kegfetme ¢abasidir.

Elinizdeki eser, iilkemizin geleceginde soz sahibi olacak genglerin kimlik-
leri ve sorumluluklari iizerinde diisinmelerini, bir muhasebe ve degerlendir-
me yapmalarini saglamak, ilmi ve manevi geligsimlerine rehberlik etmek mak-
sadiyla hazirlanmugtir.

Hedef kitlemiz, ilk planda ilahiyat fakiiltelerinde okuyan genglerdir. Ila-
hiyat fakiilteleri bugiin nicelik olarak artmis olsa da nitelik olarak giiniin ih-
tiyaclarina cevap verebilecek bilgi iiretme ve insan yetistirme konusunda ge-
sitli elegtirilere maruzdur. Konu, cesitli platformlarda ele alinmakta, sorun-
larla ytizlesilmekte ve bunlarin ¢6ziimiine yonelik 6neriler miizakere edilmek-
tedir. Bunlar1 burada degerlendirmek bu yazinin sinirlarini agmaktadir. An-
cak, bahsedilen tablonun bu eserin ortaya ¢ikmasiyla yakindan alakasi vardir.

Meselenin paydaslarindan biri olarak Tiirkiye Ilahiyat Tedrisatina Yar-
dim Eden Dernekler Federasyonu TIDEF!, ilahiyat fakiiltesi talebelerine yo-

1. TIDEF (Tiirkiye Ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu), 22 Ocak
1959 yilinda kurulmus, 19.11.1965 tarih ve 6/5481 sayili Bakanlar Kurulu karari ile
“Kamu yararina faaliyet gosteren dernek” statiisiinii kazanmugtir.
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nelik bir calisma baslatmustir: {lahiyat Vizyon Programi. Bu programin ama-
ci: “Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin moral motivasyonunu yiikseltmek, hiz-
met bilinglerini gelistirmek, mezuniyet sonrasinda meslek tercihi ve kariyer
planlamalarina rehberlik etmek, bulunduklari sehirde ulagmalari miimkiin
olmayan seckin hocalarla bulugmalarini temin etmek, Tiirkiye genelindeki
ilahiyat talebe profilini dikkate alarak gelisimlerine katki saglayacak prog-
ramlar yapmaktir.”

Bu amagla, belirlenen bir takvim dahilinde iilkemizdeki biitiin Ilahiyat fa-
kiiltelerine ulagmay1 planlayan TIDEF, buralarda bir tam giinliik egitim prog-
rami diizenlemekte ve bu program {i¢ ayr1 konuda ii¢ oturum halinde uygu-
lanmaktadir: 1. Ilahiyat talebesinin sahip olmas: gereken donanimlar, 2. Mo-
dern ¢agda Islami ilimlerin ihyas: ve ingasi, 3. Ilahiyat talebesinin vizyonu ve
kariyer secenekleri.

flahiyat Vizyon Programi, TIDEF’in 6nciiliigiinde muhatap ilahiyat fa-
kiiltesi yonetimi, Ilim Yayma Cemiyeti ve fakiilte 6grencilerinin isbirligi ile
diizenlenmektedir. Muhatap ilahiyat fakiiltesinin talebelerinin ve hocalari-
nin dinleyici olarak bulundugu programda, konusmaci olarak Din Ogretimi
Genel Miidiirii ve kurumun ilgili biirokratlari, Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan
ilim insanlar1 ve kurumun ilgili biirokratlari, ilin milli egitim miidiirii ve ilgili
personeli, ilahiyat fakiiltesinin dekani ve ilahiyat sahasinda bilinen, taninan,
saygin akademisyenler bulunmaktadir.

Program verimliligini 6lgmek ve 6grencilerin beklentilerini anlayabilmek
icin program sonunda anket uygulanmakta, elde edilen veriler raporlanmak-
tadir.

Katilimcilara program sonunda katilim belgesi verilmekte ve kitap hedi-
ye edilmektedir. Bu kitap da, bagta bu programlara katilan talebeler olmak
tizere miimkiin oldugu kadar biitiin {iniversite gengligine dagitilmak tizere
hazirlanmig ve konularin tespitinde ve yazilmasinda bu durum da géz 6niin-
de bulundurulmustur.

Eserde yer alan yazilarin her biri kendi icinde Islam diisiincesinin farkl:
boyutlarini ele alsa da birlikte degerlendirildiginde bir biitiinliik olugturmak-
ta ve Islam diisiincesi hakkinda bir kilavuz niteligi tastmaktadir.

Eserin ortaya ¢tkmasinda pek ¢ok kisinin emegi vardir. Oncelikle yogun
caligma tempolari igerisinde teklifimizi kabul edip yazilariyla bize destek olan
¢ok kiymetli akademisyen hocalarimiza siikranlarimizi sunuyoruz.

Samimiyetlerine ve hizmetlerine yakinen sahit oldugumuz ve yillardir sa-
hada birlikte ¢alistigimiz aziz dostlarimiz, basta TIDEF Genel Bagkani Mus-
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tafa Yelek beyi, Proje ekibinden Saban Karakdose beyi, Taner Tastekin beyi ve
sekreterya iglerini yiiriiten doktora 6grencimiz Emre Altintag’t burada igten
bir tesekkiirle ve hayirla yad ediyoruz. Kitabi bastan sona okuyarak redakte
eden Insan Yayinlari editorlerine de tesekkiir borcluyuz.

Kitabin, yazilis amacina uygun olarak bagta ilahiyat talebeleri olmak tize-
re, okumaya, 6grenmeye, diisiinmeye, liretmeye, yagamaya ve yasatmaya talip
biitiin okuyuculara faydali olmasini Yiice Allah’tan niyaz ediyoruz.

08.03.2019, Uskiidar
Prof. Dr. Ahmet KOC
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GIRIS
[ ]
I nsan hakkinda konugmak veya yazmak bir cihetle kolay, bir cihetle zor-
dur. Clinkii insan, insana veya kendisine kimi zaman ¢ok yakin iken, kimi
zaman ise hayret edilecek derecede varligindan uzak ve yabanci bir varliktir.

Biitiin dinler, diinya goriisleri ve felsefl sistemler kendi insanini insanli-
ga 6rnek insan diye takdim etme gayreti i¢inde olmusglardir. Bu diisiincele-
rin ortaya koydugu tanim ve tanitimlar, insanin diinyada kendisini tanima ve
bilme seriivenidir. Bu sebeple her bir din veya diinya goriisii neyi 6ncelemek
istemigse, o Ozelligi ile insanini tanimlamigtir.

Insan hakkinda gerek tikel gerekse tiimel manada bircok eser kaleme
alinmistir. Insanoglunun nitelikleri 6zellikle bir bilimin konusu olacak kadar
aragtirma konusu olmug ve ¢okga da teferruatlandirilmigtir. Modern diisiin-
ce; dogru veya yanlig, insani anlamak, konumlandirmak ve ona deger bigmek
bakimindan ciddi mesafeler katetmistir.

Islam diinyasinda insan hakkinda Islami diisiince merkeze alinarak bii-
tiinciil ¢aligmalar pek yapilabilmis degildir. Insan iizerine olan arastirmalar

*

Bu yazi; Diyanet Igleri Bagkanlig tarafindan yayinlanan, Anlam ve Varlik Boyutlarry-
la Insan adli kitabimizin ézetidir.



18 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

ya modernitenin ulagtig1 neticelere mesruiyet kazandirmak ya da modernite-
nin 6ngoriilerini tamamen ret tizerine kurgulanmugtir.

Biz bu ¢aligmada insani evrende ve kendi 6zelinde nasil anlamamiz ge-
rektigini varlik, bilgi ve deger cergevesinde anlatmaya gayret ettik. Calig-
maya baglarken zihnimizde 6nceden ulagtigimiz bazi bilgileri tasdik edecek
sonuglara ulastigimiz gibi, bildiklerimizden bircogunun da yanlig oldugu-
nun farkina vardik. Bununla beraber insana iligkin yeni anlamlandirmala-
ra da ulastik.

A) INSAN

1. “Insan” Kelimesi

Kainat yaratildiginda insanoglu heniiz yoktu.! Insanin yaratilmasiyla be-
raber kiinat mana ve deger kazanmaya bagladi. Ciinkii dlemde her gey insan
icin var kilinmisti.> Bu sebeple insandan bahsetmek, ayni zamanda kainattan
bahsetmek manasina gelmektedir. Yine insan olmasaydi cennet ve cehennem
de yaratilmazdi.’ Anlagiliyor ki, biitiin giizellikler ve zorluklar ancak insan-
dan dolay1 vardir.*

Insanin, insan diye adlandirilmasinin birinci nedeni, insanlarin birbirle-
riyle olan tinsiyetidir. Insan, tabiati (yaratilist) geregi medenidir/sosyaldir. Yi-
ne insana insan denmesi; insanla beraber insanin her seyle yani biitiin kdinat-
la iligki kurmasindan ve iligkili olmasindan dolayidir.’

Insan teriminin ikinci anlami ise nisyan kékiinden “insiyan” seklinde olug-
mugtur.® Bu manasiyla insan; unutan, fark etmeyen, uzaklagan anlamlarini
icermektedir.

1.  Meryem, 19/67; insan,76/1.

Kainatin ve igindekilerin insanlar i¢in yaratildig ile ilgili ayetler icin bakiniz: a) Yer
ve gok ile icindekiler: Lokman, 31/20; Casiye, 45/13; b) Deniz ve gemi: ibrahim,
14/32; Nahl, 16/14; Hac, 22/65; Casiye, 45/12; Hayvanlar: Hac, 22/36-37; Zuh-
ruf, 43/15; d) Giines, Ay, yildizlar, gece-giindiiz: A’raf, 7/54; Ra’d, 13/2; ibra-
him, 14/33; Nahl, 16/12; An-kebit, 29/61; Lokman, 31/29; Fatr, 35/13; Ziimer,
39/5.

Ta-Ha, 20/14; Casiye, 45/22; Miilk, 67/2.

Enbiya, 21/35; A’raf, 7/168.

Ragip el-Isfehani, Miifredat, ¢ev: Yusuf Tiirker, Istanbul 2007, s. 150.

Ragip, Miifredat, s. 150

(o) L I SN OS]
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Insan; iinsiyet anlam kdkeniyle hemcinsleriyle uyum hélinde yasayan ve
bilen bir varlik iken, nisyan anlam kokeniyle kavga eden, kan doken’, yeryii-
ziinde fesat ¢ikaran® varligin adidur.

Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir: “Miimin iilfet eder, iilfet etmeyen
ve kendisi ile iilfet edilmeyen kiside hayir yoktur.” Insanin ontik dogasinda
hayrin, serri oncelediginin en 6nemli kaniti Tin sQiresinde ifade edilmekte-
dir: “Biz, gercekten insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu agagila-
rin asagisina indirdik.’® Oncelikle insanin tabiat olarak iyi yaratildigini yani
insanin Oziiniin iinsiyet oldugu ve hakikati bilme (varliklara ad verme)'! ye-
teneginde oldugunu anlamaktayiz. Ancak bazi insanlar, varolussal olarak bu
Ozgiin yani iyi olan 6zlerini kendi fiilleriyle ve iradeleriyle agagilik seviyelere
diisecek durumlara getirmektedirler.

Insanin huzurlu olmas: icin akli ve hissi tercihlerini belirginlestirmesi gere-
kir. Ciinkii insan, diisiinme ve ayirt etme yetileriyle hayvanlardan ayrilmaktadir.
Bu iki yeti kullanilmadigi zaman, insan ile hayvan arasinda fark kalmamaktadir.

2. “Insan”1in Tanimi

Gazzali insan1 séyle tanimliyor: “Insan, nutk sahibi (konusan veya diisii-
nen) ve 6len canlidan ibarettir.”!2

Oliim, insanin karsilasacag: kaderi veya insan varhiginin vazgecilmezi ol-
masina ragmen —Aristoteles’ten beri— insan tanimina girmeyen ‘6liimlii in-
san’ tabirinin IslAm diisiincesiyle beraber insani bir 6zellik olarak kabul edil-
mesi kayda degerdir. Gazzali’den 6nce insan1 “6liimle kemale ulasan varlik”
diye tanimlayan ise Ibn Sina’dir.’® Ciinkii Islim inancina gére 6liimden son-
ra da insan yasamaktadir, yani insan olma durumu devam etmektedir.!* In-
san mutlaka 6lecekse ve 6lmek de insanin kemali ise bu kemali dikkate alarak
yasamak, 6liim sonrasina fikrimiz ve amelimizle 6nem vermemiz elzemdir.

7.  Bakara, 2/30.

8. Rum, 30/41; Muhammed 47/22

9.  El-Beyhaki, Suabu’l-Tman; Riyad, no:1423;10/441,442.

10.  Sems, 91/7-8; Tin, 95/4-5.

11. Bakara, 2/31.

12.  Gazzali, (Mecmuetii’r-Resail Ii’l-imam el-Gazzali kitabi icinde) Beyrut, ?, s. 88.

13.  Ibn Sina; el-Havf mine’l-Mevt (Hasan Asi, Tefsiru’l-Kur’ani ve Liiga-ti’s-Sufiyye, ki-
tabi icinde), Beyrut, 1988, s. 275.

14. Tevbe, 9/100; Ziimer, 39/7-9; Hadid, 57/10; Hasr, 59/8
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Modern zihniyete sahip olan biiyiik cogunluk, bu diinyada ebedi yagama
arzusundadir. Bu diinya, biitiin insanlar igin cennet olmaya yeterli ve elverig-
li olmadigindan, bazilari diinyay1 kendilerine cennet yapmaya girisince, bir-
coklari icin diinya cehenneme doniigmektedir.

Diyelim ki insan, ebedi yagsamay1 kesfetti veya basardi, unutulmamalidir
ki, Iblis de insan1 melek olmak ve ebedi yasamakla kandirmisti.’ O zaman
tizerinde yasadigimiz yerkiirenin sinirliligi ve biitiin yagsayanlara yetmeyece-
ginden, evrenin diger yasanabilir gezegenlerine insanlar bir sekilde gidecek-
lerdir ki, bugiin gok bilimleri bu hususta epeyce mesafe almistir. Ve yeni ke-
siflerle Alemde yasanacak her yeri insanlar kesfedip oralari fethetse/isgal etse,
yine de sinirli olan bu dlem sinirsizca yasamak isteyen insanlara yetmeyecek,
insan 6lmese(!) de ebedi yasamak adina evreni yok edecektir.

Insanin kendi menfaati ve huzuru igin Allah, 6liimiin ne zaman vuku bu-
lacagini insana bildirmemistir. Eger insan, dmriiniin ne kadar olacagini bil-
se ve bu siire de kisa olsa, arzu ve istekle hayata sarilmaz, neslini devam et-
tirmez, yeryiiziinii imar edecek hevesi kendisinde bulamaz. Bunun aksine in-
san, omriiniin ¢ok uzun oldugunu bilse, bu defa da higbir sinir tanimaz, seh-
vet ve arzularinin peginde kosar ve diisinmeden kendisini tehlikelere atar.!®
Oliimle hayat i¢ ice, ama zamani ve mekéani belli olmadigindan, insan kendi-
sini dengede tutmak zorundadir.

“Bu diinyada hig¢ kimse ebedi yasamadigi hilde, biz insanlarin duygu ve
diigiincelerinde neden ebedi yagama arzusu/hevesi vardir?” seklindeki soru-
nun cevabi, tecriibe ile bu diinyada ebedi yasayabilmek miimkiin olmadi-
gina gore, bu diisiince insan tabiatinda fitrat hali olmalidir. Allah’in insan
tabiatina yerlestirdigi ebedi yasama arzusunun da bu diinyada degil, ebedi
ozelligi olan ahiret hayatinda olmasi akla daha uygun ve miinasip goriin-
mektedir.

Hz. Ali ile bir miigrik arasinda gecen su konusma ahirete inanmanin, onu
inkar etmekten daha akli ve insani oldugunu bize gostermektedir. Miigrik bi-
ri Hz. Ali’ye, “Ey Ali, durmadan ibadet yapiyor, diinyevi zevklerden kendi-
ni mahrum ediyorsun, halbuki ahiret diye bir yer yoktur. Hz. Ali’nin ceva-
b1 muhtesemdir: Ey falanca, eger is senin dedigin gibi ise 6liimden sonra be-
nimle senin aranda bir fark yok demektir. Ancak eger benim inancim dogru
ise benimle senin esit olman miimkiin degildir.”'” Bu konugsma Hz. Ali’ye ait

15. Araf, 7/20
16.  Gazzali, Hikmetler Kitabi, ¢ev: Halil Kandemir, istanbul 2009, s. 72.
17.  Bkz. Mehmet Bayraktar, Pascal Oyunu, Istanbul 2014, s. 14, 23-24.



INSANIN ANLAM VE VARLIK BOYUTLARI « 21

olsun veya olmasin, buradaki akil yiiriitme, ahirete inanmanin onu inkar et-
mekten daha akli oldugunu bize gostermektedir.

Insan taniminin birinci béliimiinde gecen “Insan bilen varliktir”in'® anla-
mi ise, insanin kendi nefsini/kendisini bilmekle beraber bagka seyleri de ken-
disi vasitasiyla bilmig olmasi demektir. Ciinkii insan, dlemin varlik dgelerini
biinyesinde tagidigi gibi, miicerret aleme iligkin soyut akla ve ruha sahip olma-
sindan dolay1 da metafizik Alemi bilme imkanina kavusmaktadir. Insan; var-
lig1 bilme 6zelligi tizerine temellenmigtir. Bu 6zellik ilk yaratilisindaki isimle-
ri bilebilme konusunda agik¢a beyan edilmistir.

Kendinden varli§a varis ve onu bilis, insanin kendisi ile varlik arasinda
varolussal iinsiyetin meydana gelmesine sebep olur. Boylece kendisi ile ba-
rigik olan insan dlemle barigik hale gelmis olur. Kendini ve dlemi bilmek ise
insani, kendisinin ve dlemin yaraticisinin kendisi ve 4lem olmadigini bilme-
ye gotiiriir ve bu anlamli varlik, Alemin de yiice bir anlamdan tezahiir ettigini
insana anlatir. Kendini bilen 4lemi bilmis olur ve bdylece de Allah Teala’nin
yaratmasini ve kudretini tanimig olur."

Az veya ¢ok bilmek?® en 6nemli insani dzelliktir. Bu sebeple insan bilen/
diigtinen varlik olarak konumlandirilmigtir. Bununla beraber yalnizca bilmek,
biitiin insan hayatinin anlamlilik kazanmast igin yeterli goriilmemistir. Bilmek,
hayata iligkin oldugu gibi 6limii bilmeye de iliskin olmalidir. Boylece tinsiyet
ile nisyan arasindaki insan, suurla akleden ve varlik olarak bilmenin bir gere-
gi olan ilahi haberlere gore hayatini diizenler.

Bilmek, inanmak icin ¢ok 6nemli olmakla beraber, inanmak (hidayet) mii-
min olmak igin yeter sarttir. Ciinkii bilmenin zidd1 cehalet, inanmanin/iman
etmenin ziddr ise kiifiirdiir. Ancak modern ¢aglarda pozitivizmin bilimi 6n-
celemesi, Batili zihinleri ve kalpleri bulandirmigtir. Din hakkindaki bu ariza,
miisliimanlar da etkilemistir.

Bilimin din adina, zihnin yegine merkezi hiline gelmesi insanin din hak-
kindaki tabii fitratini bozmustur.?! Bu haliyle din, insanin her zerresini et-
kileyen bir inan¢ olmayip, zihnin bir kurgusu haline gelmektedir. Zihni bir
kurgu haline gelmis bir din, hicbir insani dindar olarak tanimlayamaz ve tat-
min de edemez.

18. Rahman, 55/3-4.

19.  Ragip; Mutlulugun Kazanilmas:, cev. Liitfi Dogan, Fatih Genglik Vakfi, Istanbul,
1997. s. 24.

20. Ydsuf, 12/76.

21. Nisi, 4/117-119.
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3. Beni Anlamlandiran, Anlamli Kilan Nedir?

Var olmak, varliga gelmek veya varliga gelmemek insanin irade ve kud-
retinde olan bir yetki degildir. “Neden var oldum?” sorusu her insan tarafin-
dan sorulmasina ragmen bu soruya net ve agik cevap verebilmek cok kolay
degildir. “Ben onlar1 ne goklerin ne yerin ne de kendilerinin yaratilmasinda
hazir bulundurmadim.”??

Bir dine veya bir metafizige inananlar ise en bagta kendilerinden daha
giiclii ve daha akilli/yetkin bir sebep ve dayanak kabul etmelerinden dola-
y1 hayatlarini anlamli kilma cihetine yonelmektedirler. Bunun igin dinleri,
diinya goriiglerini ve felsefi sistemleri aragtiriyor, kendi varlik gerceklikle-
rine veya varlik hakikatlerine uygun olan din veya diinya goriisiinii segme-
ye caligiyorlar. Iste “Varligimizi ve varolusumuzu neye gore anlamlandir-
maliy1z?”?® sorusu, yasadigimiz bu varlik dleminde kendimizden ve varlikta-
ki anlamli sebeplilikten hareketle nispeten cevabi verilebilecek bir soru ha-
line gelebilmektedir. Bu sebeple kendimizi ve varligi kesfetmek ve bu kes-
fe uygun varolug/hayat ilkeleri belirlemek hayatimizin anlamlilig1 icin ge-
reklidir. Ogrenilen ve tecriibe edilen seylerden hareketle dogustan getiri-
len yetenekleri tatmin eden ve bizce mechul olan sorularimiza cevap veren
dine veya ideolojiye uymak ¢ogumuz igin en dogru secim olmustur. “Insa-
ni huzur ve mutlulugu buldugumuz inang, kurallari bize uygun gelen ideo-
loji veya diinya goriisii ile nasil yasamamiz lazimdir?” sorusuna cevap veri-
riz. Clinkii “insani gercekligin aydinlatilmasi, dini varolusun ¢esitli goriis-
leriyle ortaya cikan kusatici ve biitiinciil bir umudu tagir.”?* Iste bu umut
bizi meghuliyetten kurtarir, varligimizin anlamli 6ziinii, varolusumuza an-
lamli bir gekilde yansir.

“Bir dinin tistiinligiiniin 6l¢iisii nedir?” sorusuna, “O dinin ferdi olarak
bir insanin ve tiimel olarak da insanligin insani kabiliyetlerinin tamamina ve
cogunluguna anlaml bir gekilde hitap edebilme yetenegidir.” diye cevap ve-
rebiliriz. Islam, biz miisliimanlar icin bu konumdadir. O hem birey olarak bi-
zim biitiin varlik ve varolugsal ihtiyaclarimizi gidermekte hem de gelecege ilis-
kin, 6liimden sonra ne olacak seklinde 6rneklendirilebilecek endise ve korku-
larimizi da bertaraf etmekte veya bu hususta en azindan insana iligkin 6nem-
li aciklamalarda bulunmakla bizi giivence altina almaktadir. Bu anlamda Is-

22. Zariyat, 51/16.
23. Mutaffifin, 8§3/191.
24.  George Gusdorf, Insan ve Tann, cev. Zeki Ozcan, Bursa 2000, s. 73
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lam, “Orta immet (immeten vasata)”? ideali ile bizleri asiriliklara ve inkara
karst koruma altina almaktadir.

Islam, insana birey ve toplum diizleminde 6nem verdigi gibi, yine insani
yiicelterek biitiin 4lemi onun emrine vermistir.?® Yani bu gordigiimiiz ve bin-
lerce yil anlamaya ¢alistigimiz muhtesem alem, insan igin var kilinmigtir. Bu
durum, Allah’in bize verdigi yiice degerin adidir. Bu sebeple yeryiiziinde ve
dlemde insan, Allah adina is yapacak (halife olacak)?” biiyiik ve yiice bir ma-
kama sahiptir. Insan da kendisine emanet edilen, hizmetine verilen bu Alemi
inga ve ihya etmek zorundadir.

Insan, tasidigi emanet 6lgiisiinde?® hem Allah’a karst hem de evrene kar-
st sorumludur. Evrenin ve kendisinin selametinden sorumlu oldugu igin tiim
evrene hitkmedecek kadar giiclii yaratilmigtir.?” Biitiin varligi Allah’in bir ni-
meti olarak gormek ve ona éylece muamelede bulunmak Islami ve insani bir
durumdur. Islim’a gore, insan disindaki her varlik hissedise ve suura sahip-
tir.3® Varliga hagin ve hoyratca muamelede bulunmak, varligi gayesinin, yani
tabiatinin ziddina kullanmak, varligi incitmek demektir.3!

“(Ey insan!) Bulut, riizgar, giineg ve felek, senin eline ekmek vermek igin
caligip hizmet goriiyor. O ekmegi gaflet etmeden yiyesin diye...”3? “Allah’in
emriyle onlar senin i¢in boyle calisirlarken, senin vazifeni yapmaman, bog
oturman hig yakigik alir mi2733

4. Insan, Insanlik ve Insaniyet

Insan; fert/birey/ben olarak insan, tiimel manasiyla insanlik ve ahlaki ola-
rak insaniyet gibi temel terimlerle mahiyeti ifade edilen bir varliktir.

Insan, tek basina, birey olarak insanligin ortak paydasina sahiptir. Ancak
fert olarak insan, tek bagina soyut insanligi temsil edecek kapasitede degildir.

25. Bakara, 2/143.

26. Casiye, 45/13; Lokman, 31/20.

27. En’Am, 6/165; Bakara, 2/30.

28. Ahzab, 33/72.

29. Murtaza Mutahhari, Insan Gercegi, cev. Celaleddin Yilmaz, Istanbul 1987, s. 63.

30. Isra, 17/44; Hac, 22/18; Nar, 24/41; Hadid, 57/1; Hasr, 59/24; Cum’a, 62/1.

31. Neml, 27/17-18; Hasr, 59/5.

32. Bk. Bakara, 2/30; A’raf, 7/54; R4a’d, 13/2; Ankebiit, 29/61; Lokman, 31/29; Fatr,
35/13; Ziimer, 39/5.

33.  Seyh Sadi Sirazl; Giilistan, Dibace, istanbul 1978, s. 72.
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Bir insanin sorumlulugu, hem tiimel insanlik i¢inde kendisine ait ortak
paydayi kisiliginde gerceklestirmesi hem de kendi bireyselligini veya Allah’in
her varlig1 yaratmadaki benzersizligini sahsinda varolusuna/hayatina yansit-
masl, o insanin yetkinligi olarak kabul edilmektedir. Her insan, birey olarak
diger insanlardan farkli ve sadece kendine 6zgii yaratilisa sahiptir. Iste fert ola-
rak her insanin bu kendine 6zgiiliigii, o insanin ilahi yaratiliginin hikmetidir.*

Bir insan, birebir diger insanlarin aynist degildir. Eger bir insan diger bir
insanin aynisi olsaydi, o zaman biitiin insanhigin ¢esitliligi tek bir insana in-
dirgenirdi. Bu ise ilahi yaratisin egsizligini ve benzersizligini (ibda’) zedeler-
di. Zikri gecen sebepten dolay1 vahiyle kesin olarak (muhkem) ortaya kon-
mamig diisiince, inang ve davraniglar hakkinda tek bir birey olarak kesinlik
iddiasinda ve dayatmalarda bulunmak asla dogru bir tutum degildir. Bizim
ortaya koydugumuz/koyacagimiz diigiinsel veya ameli fikir ve fiiller; coklar
icinde bir tanedir, bireysel yorumdur ve bu yorum; bagkas i¢cin ne dindir ne
de bir baglayiciliga sahiptir.

Cokluk iginde ¢oklugu olusturan tek bir fert, coklugu her yoniiyle tem-
sil edemez. Cogu zaman fanatizmin, dar fikirliligin sebebi, insan ve insanlik
arasindaki ayrimin i¢lem ve kaplaminin farkina varamadan tikel anlamda in-
san olarak varlik ve varolusumuzu (beni) tek hakikat kabul etmemizden kay-
naklanmaktadir.

G. Jung, fert olarak insan1 —yani birey/beni insani— kendi kendini bilen bi-
reysel varlik olarak konumlandirir. Bunun yaninda insanlig1 ise insanlarin ye-
teneklerinin ortalama istatistigi olan soyut bir varlik alani olarak degerlendi-
rir. Bu sebeple bir doktorun éncelikle insanlig bilmesi gerekir. Insanlig: bil-
dikten sonra ilgilendigi veya tedavi ettigi insani anlamasi ve bilmesi bireysel
basarisinin temelini olugturur.®® Jung’un da ifade ettigi lizere insan ve insan-
ligin farkini bilmek, insan bireyi i¢in ¢ok biiyiik faydalar temin eden énem-
li bir durumdur. Hekimlikte 6nemli olan bu durum, bir diinya goriisii, bir
inang icin de elzemdir. Ortak insanlig1 bilmek, herhangi bir insan hakkinda-
ki temel veya genel yanilgilari en aza indirmek demektir. Kendisine ilgi gos-
terilen insan bireyini sahsina miinhasir bilmek ise higbir insanin bir digerinin
ayni olmadigini, fert olarak her bir insana kendi biricikligi noktasinda énem-
liligini hissettirmek demektir. Insanlik; iyi veya kétii, insana iliskin her seyi
kapsamina almaktadir. Felsefi ve kutsal metinlerin varliga iligkin ortaya koy-
duklari kanun veya hiikiimler, insanligin ortak paydasina aittir. Bu ortak pay-

34. Nisa, 4/34; isra, 17/84; Zuhruf, 43/32; Ahkaf, 46/19.
35.  C.G. Jung, Kesfedilmemis Benlik, ¢ev: Barig ilhan, Istanbul 1999, s. 48, 49, 51.
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da, kimi insanda bir y6niiyle kimi insanda bagka bir y6niiyle cok veya az va-
rolusa ¢cikmaktadir.

“Insanin (bir birey olarak) kendisi, genel manada (insanlik olarak) insan
degildir. Insanlik fikri, varolus hareketinde bir varhiga sahip degildir. Ancak
ferdi insan, varlhigi icin varolustan bahsedilebilir.”3¢ Durum béyle olduguna
gore higbir birey tek bagina insanligi temsil edemez. Yine bir bireyin her se-
yini de insanlik o birey olmadan temsil edemez. Insanlik, biitiin bireylerin ta-
maminin katilimiyla meydana gelen soyut varlik alanidir. Bu soyut alan, an-
cak her bir bireyinin bireysel yetenekleriyle varolus alaninda tecriibe edile-
bilmektedir. Teoride insanligi, pratikte insani bilmek ve bu ¢ercevede insan
denen varliga yaklasmak insani en iyi veya en mitkemmel tarzda bilmek ve
anlamak demektir.

A1 A o1°

Insanlik; ilahi ilimde insana iliskin olan her bir ferde ait varlik ve varo-
lus bilgisini ve kabiliyetini kapsamaktadir. Tlahi bilgi; zaman ve mekanin si-
nirlamasina dahil olmadan biitiin zaman ve mekanlar1 kusatir tarzdadir. Bu
sebeple, insanliga ve ayni zamanda her bir insan bireyine ait biitiin varlik du-
rumlari tiimel olarak yaratilmig ve yasadigimiz bu varlik diinyasinda mevcut-
tur. Allah’in kemal olarak yarattigi insanlik ise 6yle veya boyle her bir insan
bireyi tarafindan paylasilmistir. Zaman ve mekana konu olmast itibariyla in-
sanlik, bireylerin sahsinda her bir bireyin melekesi ve Allah’in melekleri va-
sitasi ile varolug alaninda tezahiir etmektedir.

Insaniyet, hem insanlik hem de her bir insan bireyinin yalnizca ahlakiligi-
ni ifade etmede kullanilan ve igerigi bu yonde anlam kazanmuig bir kavramdir.
Insaniyet, soyut insanliga ait hayr1 ifade ettigi gibi, her bir insana ait olan hayr
ahlaki olarak da ifade etmektedir. Insaniyet her ne kadar varolusa/hayata dair
gibi goriinse de ortaya koydugu davraniglarinin 6zii insaniyette miindemicgtir.

Insani davransslar terbiye yolu ile ahlak olarak varolusa ¢ikar.’” Insanli-
gin, bir insan bireyinin 6ziinde/cevherinde mevcut olan potansiyellerinin ha-
yir cihetiyle varolusa cikisina insaniyet demekteyiz. Insanliga ve fert olarak
insana yaragan; “insaniyet” geregince bir hayat tanzim edebilme azim ve mii-
cadelesi icerisinde olmasidir. Ciinkii insanlik, insanin yalnizca iyi tarafini de-
gil, ayn1 zamanda insanin fiicur/kotii cihetine ait 6zelliklerini de biinyesinde
barindirmaktadir.’

36. Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, cev: Vahap Mutal, Istanbul
1992, s. 36.

37. Insan, 76/3; Beled, 90/10-11.

38. Fecr, 89/19-20; Sems, 91/7-8.
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Insan, insanlik ve insaniyet terimlerinin ihtiva ettigi anlamlari géz éniin-
de bulundurdugumuzda biitiin bu anlamlar insanin 6z olarak hayra, iyiye ve
glizele yatkin olduguna isaret etmektedir. Yiice Allah, insani en giizel sekil-
de yaratugini, fakat insanin daha sonra bu iyi yaratilist kétiiye kullandigini
Keldm-1 Kadim’inde bildirmektedir.

B) INSAN ONTOLOJISI
1. Insanda Ruh-Nefs Iliskisi ve Nefs

Ruh ve nefs kavramlari, insani ifade icin kullanilan iki temel terimdir.
Cogu zaman ruh ve nefs terimleri birbirlerinin yerine kullanilmigtir/kullanil-
maktadir.

Ruh, Hz. Adem’e iiflenen ilahi tezahiir olarak insandaki ilahi kemali ifa-
de etmektedir. Ancak nefs icin ayni seyi soylemek miimkiin gériinmemekte-
dir. Ciinkii nefs; iyilik ve kotiiliigii yapan, yapabilecek olan insani bir giig ola-
rak Kur’an’da zikri gecmektedir. B6yle olunca da nefsi ruh yerine, ruhu da
nefs yerine kullanmak dogru bir isti’mal/kullanim olarak kabul edilemez. Al-
lah, insanin ¢ok hayret verici bir yaratiligi oldugunu ve Cenab-1 Hakk’in ru-
biibiyeti ile miinasebeti olacak gekilde bir san1 bulundugunu hissettirmek igin
“Ruhundan iiflemek” ifadelesini kullanmigtir.>* Ancak nefs; ruh bedene girin-
ce insan benligini olugturan tigiincii bir hal olarak ortaya ¢ikan insan kisiligi-
dir. Boylece insanin nefsi, onun cevherini veya varligini degil, insanin varo-
lusunu ve sahsiyetini temsil eder. Varolus ise dogumdan 6liime kadar devam
eden bir siirectir. Bu nedenle insan bu diinyada nefsi iizerinde tagidig: siire-
ce tam kemale ulagma nasibine sahip olamamaktadir. Ancak insan 6liinceye
kadar kemal yolunda varolusunu olusturma gayretinde olur veya olmalidir.

Insanin bedeni ve ruhu tek bagina var olma, varolusa katilma nasibine
sahip degildir. Ruh tek basina Rabbine ibadet edemedigi gibi, beden de ruh
olmadan Rabbinin varliginin kanitlarina ulasamamaktadir. Bu durumda her
ikisinin ortaklik yaptigi bir tigiincii hal gerekiyor ki, o da nefstir. Nefs; ruhi
ilhamlar1 dinlerse tatmin olur, bedeni ya da ruh{ istekleri asir1 bir sekilde is-
terse 0 zaman da tatminsiz olur. Bunun yaninda nefsin, bedent ihtiyaglari ta-
mamen terk etmesi de yine tatminsizlik sebebidir. Ciinkii ihtiyaglar1 gideril-
meyen beden, nefs iizerinde baski kurar.

39. Kadi Beydavi, Beydavi Tefsiri, cev: Sadi Eren, Istanbul 2010, c. 3, s. 536.
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Tam anlamiyla insan; nefs ile varolug alanina ¢ikabilmektedir. Nefs; hem
takvay1 hem de fiiciiru potansiyel olarak yapisinda barindirmaktadir. Bu se-
beple, nefsin sabit bir hali yoktur. O, iyilik ile kotiiliik arasinda siirekli bir de-
gisim ve doniisiim i¢indedir. Kendisinin diginda kendisine siirekli etki eden
cevherlerin tesiri altindadir. Bu sebeple nefsi sabit cevherler olan ruh ve be-
denle tanimaktayiz ve tanimlayabilmekteyiz. Boylece ortaya ¢ikiyor ki, nef-
sin varliga ¢ikisi kendi zat1 dolayisiyla degildir.

Oliimii tadan ve hisseden nefistir.** Oliimle beraber beden ve ruh birbir-
lerinden ayrildiklarinda nefs kendi varolusunu kaybetmektedir. “Her nefis
oliimii tadacaktir.”*! hitkmii de buna miiteveccihtir. Varlikta yeniden dirilig
vuku buldugunda, yani beden ve ruh tekrar bir araya geldiklerinde nefs yeni-
den varolus alanina ¢ikmaktadir.

Insanin ruh ve bedene sahip olmasi bir diializm midir? Yoksa bu ikisi bir-
birlerini tamamlayan bir terkip midir? Beden ve ruhtan tegekkiil eden insan,
eger yalnizca bedene veya yalnizca ruha 6nem verir digerini terk ederse, bu;
birbiriyle asla uyumlu olmayacak zitlar1 dogurur ki, insanin bu davranigi ne-
deniyle izafi diializm (ikicilik) ortaya ¢ikar. Ancak insan bu iki temel 6zelligi-
ni veya varhigini, kendi hal ve kabiliyetlerini dikkate alarak ihtiyaclarini gide-
rirse, bu durumda ruh ve beden birbirlerini tamamlayan ve fert olarak insa-
na huzur ve saadet bahseden uyumlu terkip olur. Izzetbegovig; “Islam, diin-
yanin esas Ozelligi (yani) insani olan diializmini evvela anlamak ve kabul et-
mek, ondan sonra da onu yenmek yoludur.”*? der.

2. Kur’an Baglamiyla Nefs

Nefs hakkinda Kur’an’da dort asamayi ifade eden bes ifade ya da kavram
bulunmaktadir. Bunlardan biri kotiiliigii emretmekte, diger dordii ise insanin
iyi olma ve olabilme seviyelerini ifade etmektedir.

Kotiiliik; ontolojik olarak yokluga, islev olarak ise basitlige ve siradan-
liga yoneliktir. Ancak iyilige, hayra gelince, burada yokusu ¢ikmak lazim. O
da yorucu oldugundan her insanin veya her insan ferdinin bu yokusu ¢citkmak
icin bireysel seviye ve agamalari bulunmaktadir.

40. Enbiya, 21/35; Ankebat, 29/57; Ziimer, 39/42.

41. Al imran, 3/85.

42. Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban, Istanbul 1987,
s. 20.
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a. Nefs-i Emmare: Kisiye kotiiliigii cokca emreden nefstir. Insan1 her seye
heveslendiren, her seyi isteyen ve asla tatmin olmayan nefistir.

b. Nefs-i Levvame: Bu nefs sahibi, nefsi emmaresinin telkin ettigi veya yap-
tirdig1 seyler hususunda kendisini elegtirendir. Giinahindan rahatsizlik du-
yar. Yani nefs-i levvAme; fitratinin sesini duyan, fitratina déniis azminde
olan nefs olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

c. Nefs-i Mutmainne®: Bu nefs sahibi, iizerine diiseni yaptiktan sonra Al-
lah’in fiilinden hognutluk duyar.

d. Nefs-i Radiyye-Mardiyye: “Allah’tan razi olmug ve Allah’in da kendisin-
den razi oldugu”** kimselerin ulagtigi nefs veya kisilik asamasidir. Bu asa-
ma; hem gonliin ibadetle ve hem de zihnin ilimle donatildig1 bir agama-
dir. Radiyye ve Mardiyyenin devami, bireysel bilin¢ ve amelin siireklili-
gine baghdir.

3. Nefsin Ilahlagmas:

Insan tabiati, ilahi isimlerin tecelligahi oldugundan her ilahi isim insanda
bilkuvve vardir. Allah, her isminin, yarattigi kulu tizerinde tecelli etmesini is-
ter. Allah’in savas alanlarinda miimin kullar1 izerinde 6zellikle tecelli etme-
sini istedigi ismi, el-Miitekebbir (biiyiik, biiyiiklenen) ismidir. Ancak bu ismi-
nin, miimin kullar1 tizerinde bagka yerlerde tecelli etmesini ise asla istemez.
Hatta bu ismin savas alanlari diginda tecellisini de yasaklamigtir. Ciinkii; “Al-
lah, nefsini ildh edinenleri sevmez.”* Nefsin ildh edinmesi demek, herhan-
gi bir insanin kendisini her seyden miistagni gérmesidir. Istigna, bir seye ih-
tiyag¢ duymamak anlamina geldigi gibi, ayn1 zamanda kendisini bagkasindan
listiin gérmektir.

Insan, tabiati icabs istignaya diisebilir. Ancak miimin, istigna halinde 1s-
rar edemez. Kendisi uyarildiginda veya kendisi kendi durumunun farkina var-
diginda tévbe edip asli terbiyesine riicu’ etmesi gerekir. “(Miiminler) her ne
zultim iglemiglerse onda bilerek 1srar etmezler.”#¢ Nefsini ildhlastiran yalniz-
liga mahktim olur. Ciinkii sadece Allah tektir ve bagkasina muhtac degildir.*”

43. Fecr, 89/27.

44. Fecr, 89/28.

4S5. Kasas, 28/50; Casiye, 45/23.
46. A’raf, 7/23.

47. Alak, 96/6-7
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Fert olarak insanin nefsini ildh edinmesi, kendisinden bagka hi¢ kimse-

yi dikkate almamasi, biitiin fikrinin kendisi olmasidir. Boyle olunca da diger

insanlari rahatsiz eder ve kimsecikler bu ildhin yaninda, yakininda bulunmak

istemez. “(Ey insan), varligini gizlilik arazisine gom. Zira gomiilmeden biten

tohum tamamen olgunlagmaz.”*

flahlasma bedliginden/cirkinliginden kurtulmak igin her bir miisliiman,

bir ig/amel yaptiginda su sorular1 nefsine sormalidir: “Bu isi nigin yapiyorum?

Kimin i¢in yapryorum? Eger cevabi, Allah igin ise o ameli, o isi yapmalidir.

Yok eger Allah’tan bagkalar1 igin veya Allah’in razi olmadig: bir gaye igin ya-

piyorsa, o isten nefsini uzak tutmasi gerekir.”*

4. Filozoflarin Nazarinda Nefs

Filozoflara gore, nefsin muharrik giigleri ti¢ tanedir.

. Sehevani Nefs (Arzu Giicii): Bu nefs, insan ve diger biitiin canlilarda or-

taktir. Onunla cismani arzu ve hazlar meydana gelir. Sahip oldugu giig-
lii yetenekleriyle en kotii bela ve musibetleri biinyesinde tasir. Bu sebep-
le mutlaka terbiye edilip kontrol altina alinmasi lazimdir. Clinkii terbiye
edilip kontrol altina alindiginda bu nefsin giigleri iffete doniigmektedir.

. Gazabi Nefs: Bu nefse ofke, cliretkarlik ve galip olma istegi cokca bas-

kindir. Bu nefs terbiye edilmedigi zaman sahibine sehevani nefsten daha
fazla zarar verir. Gazabi nefs sahibi nefsini terbiye ederse dvgiiye deger
fazilet olan adalet kendisinde zuhur eder.

Insani iliskilerde nefsin mutedilligi insanin ve toplumun hayrimadir. “Nef-
sini sana tercih edenle arkadas olma. Ciinkii o, degersiz bir kigidir. Seni
nefsine tercih edenle de arkadag olma. Ciinkii o hareket fazla devam et-
mez. Oyle bir kisiyle dost ol ki, o hatirlaninca Allah hatirlansin ve soh-
beti kalbi nurlandirsin.”*?

. Diigiinen Nefs (Nefs-i Natika): Bu nefs, insani diger biitiin canlilardan

ayiran nefstir. Bu nefsin en onemli 6zelligi, tefekkiir, hatirlama, ayirt et-
me, farkina varma ve anlama gibi yani bilgi meydana getirme yetenegine

48.
49.

50.

Ataullah Iskenderi, Hikem-i Atdiyye, cev. Yahya Pakis, Istanbul 2012, s. 21.

Haris el-Muhasibi, Allah’s Arays, ke Yayincilik, cev. Osman Arpagukuru, Istanbul,
2006, s. 18.

Ataullah iskenderi, Hikem, s. 57.
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sahip olmasidir. Insan, nefs-i natika ile diger iki nefsini terbiye eder ve
onlar1 zapturapt altina alir.

Nefs-i Natika, akli ilimlerle olgunlasir. Islim’in emirlerini yerine getir-
mek ve ahlakli olmakla da tatmine ulasir. Bu sebeple her insan; akli kabi-
liyetlerinin nispeti kadar, ahlak, siyaset, siyer, salih kimselerin hayatlarini

okuyarak kendisine érnek almalidir. Insan, akli ilimlerle kendisini egittigin-
de nefsi asillesir.

“And olsun nefse ve onu diizenleyene. O, ona fiiciirunu ve takvasini il-
ham etti.”’! Insanin nefsine iyi ve kotii ilhamlar yapilmakla beraber insanin
bu ilhamlara mahkim olmadig ise s6yle ifade edilmektedir: “Nefsini temiz-
leyerek yiicelten kimse kesinlikle kurtulmugtur. Onu kirletip algaltan ise zi-
yana ugramistir.”?

“Muhakkak biz ona (insana) dogru yolu gosterdik. O, ister siikredici is-
ter nankor olsun.”’ Yani insana ilham edilen bu iki yoldan insanin birini ter-
cih etmesinden kasit, insan dogasinin nefs cihetiyle hem iyiye hem de kétiiye
meyilli oldugu anlamina gelmektedir. Demek ki iyinin yaninda kotiiye meyil
de insani nefsin yapisinin bir geregidir. Ancak kotiiye meyil insan igin iligki-
seldir, varliksal degildir. Ciinkii varlik olarak insan en giizel sekilde yaratil-
mugken, iligskisel olan fiillerinden dolay1 sonradan agagilarin asagis1 konumu-
na kendisini kendi iradi fiilleri ile diigiirmektedir.

5. Insani nefsin Iyi Ilhamlar1 (Takva)

a. Iffet: Biitiin haramlardan, agirihklardan ve eksiklikten (ifrat-tefrit) kagi-
nip dengeli (mutavassit) olmaya nefsin zorlanmasidir.’*

b. Kanaat: Mal kazanmaya ve diinyevi konum kazanmaya ragbet etmekle
beraber bu konuda kendisini helak edecek diizeyde hirsli olmamasidir.
“Kanaat; fakirin izzeti, zenginin korunma kalesidir.”’

c. Kotiilitkkten Korunma: Bayagiliktan, cirkinlikten ve cirkin sézden sakin-
maktir. Boyle bir kisilige sahip olmak her zaman sayginlik dogurur.>

51. Sems, 91/8-9

52. Sems, 91/10-11.

53. Insan, 76/3.

54. Mii’miniin, 23/7-8.

55. Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, Hazirlayan: Yasar Caligkan, Istanbul 2012, s. 384.
56. Mii’miniin, 23/3
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. Yumusak Huyluluk (Hilm): Insanin 6fkelendigi ve intikam almaya da

glici yettigi halde bunu yapmamasidir. Miiminler 6fkelerini yutanlardir.
Ofke; cezada haksizliga sebep olmaktadir.s”

. Sevgi (Viidd): Siddetli arzuya kapilmaksizin, Allah’in yaratiklarina kargi

mutedil sevgi beslemektir. Vudd’da kargilikli sevgi esastir.

. Merhamet (Rahmet): Iyiye, iyi niyetliye, iyi ve hayir yolunda azimli ola-

na daha fazlasini vermektir. “Merhametten maraz dogar.” atasézii kétii-
yii miikafatlandirmaya matuf olarak ifade edilmigtir.*

Vefa: Insanin, sabirla fedakarlikta bulunmasi ve séziine bagli olmasidir.

. Emanete Riayet: Insanlarin giivenerek kendilerine teslim ettikleri mal-

miilk ve mahrem seyler hususunda emin olmalaridir. Emanete ridyetsiz-
lik, nifakla es deger kabul edilmisgtir.*

. Tevazu: Tevazu; énemli insanlar, liderler, ilim ve mal sahibi kimseler icin

gecerlidir. Diger kimselerin tevazusu ¢ogunlukla kisilik kaybina, zillete
sebep olmaktadir.®?

Comertlik (Sehad): Zamaninda ve gerektiginde kendini, ailesini, ¢ocuk-
larini, mahrum etmeden Allah rizasi i¢in vermektir. “Ne sagip savurmak
ne de elini siki siki kapatmaktir.”e!

Yigitlik (Secaat): Gerektiginde sikint1 ve tehlikelere girebilmek, korku
anlarinda siikinetini korumaktir.

. Adalet: Her seyi olmasi gereken yere koymak ve bu sekilde muamelede

bulunmaktir. Bu anlamiyla adalet, hikmet manasina da gelmektedir.

Her insan, tabii fitrat1 dolayisi ile bilmek ister. Bilinmek istenen sey de

yeri ve yordaminca bilindigi zaman insani nefs tatmine ulagir.®?

6. Nefsin Kotii Ilhamlar

a. Yalan ya da Yalanin Ontolojisi: Fiiclr/kéti fiillerin en agagilik olani ya-

landir. Hz. Peygamber’e bir sahabi; “Ya Restlallah! Bana 6yle bir nasi-
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hatte bulun ki, onu yapayim ve cennete girebileyim.” der. Restilullah ona;
“Yalan soyleme.” diye nasihatte bulunur.”® Bu sahis, Hz. Peygamber’e
yalan séylememe soziinden dolay1 Islami olan her ibadeti yapmaya ken-
disini mecbur hisseder. Ciinkii Hz. Peygamber’in o sahabiye, “Sunu-bu-
nu yaptin mi?” gseklindeki sorularini ya yalanla gegistirecek ya da tizeri-
ne diigeni yapmak zorunda kalacaktir.

Bir insanin s6zii; var iken yok, yok iken var diye bir yalanci tarafindan
degistirilip doniigtiiriiliiyorsa; bu, sdziin sahibinin niyet ve kiymetinin, ya-
lan séyleyen tarafindan ilga/yok edilmesidir. Buna kavli iftira denir. Ifti-
ra, olmayani oldurmaktir.

Var olmayan bir varligi var saymak ve var olan varligi yok saymak, ilah-
lik iddiasinda bulunmaktir. Ciinkii yaratmak ve 6ldiirmek (yok etmek),
ancak ilahi bir irade ve kudretle gerceklesir. Ilgingtir ki Kur’an, yalani
yaratma olarak ifade etmektedir. “Siz Allah’tan bagka putlara tapiyorsu-
nuz, yalan yaratip duruyorsunuz (tehluktine-ifke). Sizin Allah’tan bagka
taptiklariniz size rizik vermezler.”*

. Gegici Olan1 Isteme: Bunlar; elde edilince degeri kaybolan seylerdir.

. Nankorliik: Nimetin degerini bilmemek, nimet verene sitkranda bulun-

mamabktir.

. Cimrilik: Cimri; gerektigi yerde gereken fedakarligi yapmayan kimsedir.

. Umitsizlik: Insanin giivenini kaybetmesidir. Umit, var olmak demektir, ha-

yalperest olmak demek degildir. Tlgingtir ki, hayalperest olanlar, sikint: ve
darlik zamanlarinda en {imitsiz olanlardir. Allah’in yarattigi bu varlik ale-
minin, herkese yetecek kadar nimeti bol, yasama alanlar1 da genistir.

Unutkanlik: Insan, nisyan ile maluldiir. Unutmak insani bir 6zelliktir.
Bazen de unutmak insanin kurtulusudur. Kétiiltigii, Giziintliyti ve aciyi
elden geldigince unutmak gerekir. Ancak giivenli olmay1, kadirginashgi,
comertligi unutmak ise insan olmaktan/iinsiyetten uzaklagmak anlamina
gelmektedir.

. Acelecilik: Insanin tabiat1 acelecilige yatkindir. Ciinkii “Insan, aceleci ola-

rak yaratilmigtir.” Acelecilige de iki cepheden bakmak gerekir. Hayrin
tecellisi icin acele etmektir. Omriin titkeneceginden korkarak iyilik yap-
mada acele etmek 6viilmiistiir. Ancak insan serrin de acele meydana gel-
mesini isteyen bir varliktir.

63.
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h. Hakka Ayak Direme: Hakka direnenlerin en 6nemli 6zelligi, hakk: ka-
bul etmeleri hilinde sahip olduklarinin ellerinden ¢ikacagina dair hisset-
tikleri seytani korkulardir.

C) INSAN SAKILESI
1. Insan Varliginda Sakile

“De ki; Herkes yaratiligina/sakilesine gore davranir. Rabbin kimin dog-
ru yolda oldugunu bilir.” (Isra/84)

Sakile kelimesi, sekl/sekil kokiinden tiiremistir. Bu anlamiyla sekl, benzer,
misl, denk, sekil, cins, tiir, cihet ve uygun olma anlamlarina da gelmektedir.®

Bu ayetin en 6nemli vurgusu sudur: “Her insan sakilesine gore amel ya-
par.” Her bir insanin fitrati digerinden farkli oldugundan, her insanin da an-
cak kendine 6zgii fiili yapabilecegi kastedilmektedir.

Yaratilig meselesine bu sekilde baktigimizda, fert olarak her bir insan do-
gustan getirdigi tabii yetenekleri nispetinde is yapmakla miikellef olacagin-
dan, sorumlulugu da bu yeteneklerini hayir noktasinda bilfiil hale getirmekle
sinirhidir. Insan, tabiatinda olmayan bir yetenekle is yapamaz. Bu sebeple bir
insani, giici yapmaya elvermedigi bir is igin itham etmek, kiigiimsemek asla
caiz degildir. Hatta boyle bir itham, Allah’in yaratmasini kiigimsemek olur.
fradesi dahilinde olmayan bir hususta bir kimseden kudret kullanimni iste-
mek hem insafsizlik hem de zulimdiir.

Modern zamanlarda Bati’dan bize intikal eden nasyonalizmin iddialari,
ilah1 yaratilig1 kiigimseme seklinde zuhur etmektedir. Bir irktan dolay1 6viin-
mek veya bir irktan dolay1 kahretmek, Allah’in yaratmasina, iradesine ve kud-
retine itiraz anlamina gelir. Elbette insanlar i¢inde dogduklari, biiytdiikleri
cevrenin etkisi altinda olabilirler. Yine insan iginde biiyiidiigii toplumun zevk
ve acilarini kendisine mal edip onlara ortak da olabilir. Burada bir {iistiinliik
veya bir 6viinme imkani olmakla beraber, bagkasini rencide edecek diizeyde
bunun tezahiirii insani ve Islami bir tutum degildir.

Ustiin yeteneklere sahip olanlarm sorumluluklarmin ¢oklugu nedeniyle
bu sorumluluklarinin bilincinde olarak daha ¢ok gayret igerisinde olmalari
zorunludur. Ama ne yazik ki modern hayat tarzi, kiginin iradesinde olmayan

65. Musa Bilgiz, “Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi”, Atatiirk Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 25, Erzurum 2006, s. 131.
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durumlarla 6viinmesini tegvik ediyor, takdir ediyor ve bir nevi insani ildhlag-
tirtyor. Halbuki varlik Alemindeki en tistiin varlik olan insan, kendisine ait bu
tistlin yeteneklerinin higcbir zaman fail ve sebebi degildir / olamamigstir. Boy-
le iken tekebbiir gostermek insani bir davranig degildir. Bununla beraber Al-
lah’in dogustan bilfiil yarattig: tistiin yetenekli kimseler, Allah’in istedigi se-
kilde varoluglarini (hayatlarini) diizenlediklerinde ise diinya hayati hem on-
lar hem de diger insanlar i¢in cennete doniismektedir.

Ustiin kabiliyetli olanin, varolustaki basari orani nicel anlamda az kabili-
yetli olandan ¢ok olsa da ¢ogu zaman iistiin yetenekli olanin daha asagi sevi-
yeye/makama diigmesi her zaman miimkiindiir. Her insan bireyi en iyi ken-
dini tanir ve bu sebeple de her insan bireyinin yapabilecegini kendisi tayin
eder/etmelidir. Biz insanlar birbirimizi kandirabiliriz. Ama Allah’a inaniyor-
sak, O, bizde olani elbette bizden daha iyi bilmektedir. Bu sebeple herkes Al-
lah’a verecegi hesabinin cevabini kabiliyeti kadar bulmalidir.

Allah insanlar tek tip yaratmadigina gore, bizim insanlari diisiinsel ve
ameli olarak tek tip haline getirmeye ¢alismamiz vahdet degil, ilahi vahde-
tin yaratilis gayesini bozmak manasina gelir. Hakikatin ¢ok cephesi vardir.
Allah da insanlar1 birbirlerinden farkli yarattigina gére, o zaman her birimiz
bu hakikati tam olarak hayata gecirebilmek i¢in kendi farkliligimizin imka-
ni nispetinde hakikate ulagsmaya gayret etmeliyiz. “Biz, insanlarin bazilarini,
derece derece diger bazilarindan {istiin yarattik ki, bir kismu diger bir kismi-
na ig yapsin.”®® “Bir kism1 diger kismina i yapsin”in iki cephesi vardir: Birin-
cisi daha yetenekli olanlarin az yetenekli olanlara her anlamda yardim etme-
leridir. Tkincisi ise az yetenekli olanlarin kendilerinden daha yetenekli olan-
larin plan ve yol gostermeleri istikametinde hem kendileri hem de digerleri
icin hayirli olan isleri yapmalaridir.

Isra stiresi 84. ayeti ile her insanin bir sakilesinin oldugu ve bu sakileye
binaen de her insanin Allah yaninda deger kazandig ifade edilmektedir. Sa-
kile terimi, hem insanin yaratiligi/tabiati hem de insanin bu yaratiligina gére
sonradan elde ettigi iradi kazanimlari manalarini da igermektedir.

Insanin bir tabiat: yani 6zii vardir. Oziin yaninda bir de insanin kisiligi
vardir ki, bu varolug temelde 6ze dayansa da varolusu 6ziine uygun bir sekil-
de var kilmak fert olarak her bir insanin kendi irade, kudret ve bilgisi dogrul-
tusunda meydana gelmektedir. Allah her insani kapasitesi nispetinde sorumlu
kilmaktadir. Higbir insan yaratiligindan getirdigi giiciiniin disinda sorumlu-

66. Zuhruf, 43/32.
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lukla muhatap degildir. Ayni sekilde her insan, yaratiligtan getirdigi bu giicii
kendi fiili ile hayatina tam ve dogru olarak yansitmak zorundadir.

Fert olarak her bir insan; kendisinde mevcut kuvvelerini ne icin, nere-
de, ne zaman ve nasil kullandigini; elde ettigi hasilanin neye tekabiil ettigi-
nin hesabini Allah’a verecektir. Her insan kendi yaratilisinda kendisine ema-
net edilen uzuvlarinin, aklinin, génliiniin kazanimlarini ortaya koyarken yi-
ne de her haliikarda eksikliklerinin var oldugu bilinciyle onlar1 kendisine ve-
ren Rabbine siikredip, ibadet etmelidir.®”

Kisilik veya ahlak, hakka uygun olsa da insanin nefsani arzu ve istekleri
insanin tam ve kdmil olarak varolusunu ortaya ¢ikarmasina engel olabilmek-
tedir. Bu sebeple de insan, peygamberler de dahil olmak iizere, Allah’a tévbe
ve istigfari ilke edinmelidir.®® Ciinkii tévbe ve istigfar kisinin kendisinin oto-
kontrolii olup ve bu kontrolii neticesinde de daha iyiye gitmesine vesile olur.
Ornegin; Mekke’nin fethiyle beraber Hz. Peygamber ve miiminler biiyiik se-
ving yasamuglardi. Ancak Allah, bu biiyiik basariy1, Hz. Peygamber’in ve mii-
minlerin yalinizca kendilerine atfetmemeleri gerektigini kendilerine Nasr sii-
resini inzal etmekle su sekilde hatirlatir. “Allah’in yardimi ve zaferi gelip de
insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdiklerini gérdiigiinde, Rabbine hamd
ederek O’nu tesbih et ve O’ndan magfiret dile. Ciinkii O, tévbeleri ¢cok ka-
bul edendir.”® Yiice Allah, sanki Hz. Peygambere sunu diyor; bu fetih ancak
benim irade ve kudretimledir. Bu hususta kendine fazladan bir pay ¢ikarma.
Bu, “Sen atmadin, Ben attim”1n”® bagka bir ifade tarzidir.

“Zengine kendi giiciine, fakire de kendi giicline gore verin.””! Burada in-
sanin varolussal durumunun 6nemini anlamaktayiz. Eger birine infakta bulu-
nacaksak onun toplumsal ve bireysel konumunu dikkate almak zorundayiz.
Bu, her insani bulundugu ekonomik konumuna gore degerlendirmek manasi-
na gelmektedir. Ekonomik konumuna gore bir insani degerlendirmek miim-
kiin/ciiz ise, o zaman bir insani kiiltiiriine gére de degerlendirmek gerekir.
Insanlarin varoluslarinda kazandiklar1 ve kaybettikleri konumlar eger atalet,
kibir ve harama bulanmamuigsa bu, bu konumdaki insanlara kargi olumlu ta-
vir takinmamiza gerekcedir. Boylece irade digi ve irade kullanimina ragmen
istenen sonuglara ulagamayan insanlara mazeretlerine gére olumlu tavir ge-
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listirmemiz gerekmektedir. Bunun yaninda atalet, kibir ve haram yollarla el-
de edilen ve kaybedilen konumlandirmalar kargisinda miisliimanlarin bir so-
rumlulugu yoktur.

2. Bedensel Sakilenin Mizaci

Beden, insanin ruhunu kendisiyle tecriibe ettigi, ruhunu varolusa/haya-
ta ¢ikardigi kaliptir. Bedensiz insan ve insan varligi miimkiin degildir. Bu se-
beple bedenin insan mizaci tizerinde etkisi bulunmaktadir. Bu etkinin giicii,
fonksiyonlari ve bedensel uzuvlarin insani iyiye-giizele yoneltmesinin yol ve
yontemleri tizerinde konugmak insan sakilesi hakkinda konugmak demektir.

Bilindigi tizere bir toprak; cesidi ve niteligiyle bir bagka topraktan daha
besleyici ve daha faydali olabilir. Bir hava bagka bir bolgenin havasindan da-
ha ince ve daha saf olabilir. Bir su bulundugu mekan sebebiyle baska bir su-
dan daha tatli ve daha yumusak olabilir. Bedeni bu unsurlarla malul olan in-
sanlarin tabiatlarinda da bu tiirden iistiinliikler olur.”

Bedenin faydasina 6nem veren herkesin, hayati boyunca kendisine eg-
lik edecek bir yoldag olan bedeni icin bu unsurlardan en iistiiniinii, bedeni-
ne sithhat ve selamet bulmasina en ¢ok yardimci olacak olanini tercih etme-
si, arayip bulmasi elzemdir. Allah’in genis arzi, insanin kétiiniin i¢inde haya-
tin siirdiiriip, “Bu da benim kaderimdir” demesini engellemektedir. Iste bu
yiizden Allah, her bir insandan bedenini nasil ve nerede besleyip kullandigi-
nin hesabini soracaktir.

Sahip oldugu sihhatli bedenle bir insanin ibadet etmesi, iasesini temin
etmesi, sthhatli olmayan bedene nispetle elbette daha kolaydir. Buna muka-
bil sithhatli olamamak, eger kisinin irade ve kudretinin fevkinde ise o zaman
o kimse elbette daha az mesul olacaktir. Bu sebeple de her bir kimse tabiati,
varolugu ve bedensel niteliklerinin 6zelligine gore Allah katinda mesuldiir.

3. Bedenin Hikmeti ya da Sakilesi

“Insan (bedensel olarak da) disi ve ici ile bir biitiin olarak incelendigin-
de inceleyeni sagkinlik ve hayranhiga diisiirecek, her seyin en ince ayrintilari-

72.  Ebu Zeyd el-Belhi, Mesalibu’l-Ebdan ve’l-Enfiis, Terc: Nail Okuyucu, Zahit Tirya-
ki, Istanbul 2012, s. 42.
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n1 yine hayranlikla seyredecek tarzdaki bir varliktir. Insan; en ince ayrintisi-
na kadar, distiniiliip, ona gore yerli yerince yaratilan bir sanat harikasidir.””

Insanin sahip oldugu fiziki form, yasadigimiz varlik 4leminde hicbir can-
Ii ve cansiz varlikta bulunmayacak diizeyde miitkemmel ve islevseldir. Insa-
nin kendisi, kendi formunu 6grendikee, bildik¢e hayret ve hayranliga diise-
cek, ayni zamanda bu formu kendisinin var etmesinin hi¢bir zaman miimkiin
olmayacagini anlayacaktir. Varlik diinyamizda bizi biz yapacak bizden daha
miitkemmel bir varlik yoksa ve biz de kendi kendimizi var etmemigsek, ama
buna ragmen, fiziki varligimizda yiiksek bir ustalik ve akil varsa, iste bu akil
ve usta, bizden daha iistiin bir varliktir ki, O varlik da Yiice Sani”dir.

4. Bedenin Fizyolojisi

“(Ey insan!) O Rabbin ki, seni yaratti ve diizenine koydu. Sana uygun bir
bigim (sekil) verdi.””* Bu dyetin manasi su yorumlara tekabiil etmektedir. “Se-
ni sekillendirdi”deki “sevvake”’den kasit, Allah’in insan1 yaratiginda, uzuvla-
r1 arasinda adalet gozetmesi ve her bir uzvu yerli yerince konumlandirmasi-
dir. Uzuvlar, insanin ihtiyaci ve giizelligi noktasinda en giizel sekilde olustu-
rulmugtur. Boylece insan her yoniiyle miikerrem/saygin kilinmistir.”

Zikri gegen ayet ve devami, insanoglunun fiziki varlik formunun mut-
lak ustasinin Allah oldugunu anlatmaktadir. Bizler O’nun eserlerinden hare-
ketle ustaligini kesfederiz. Fakat yine de biz, O’nun ustaliginin yalnizca for-
mel tasvirine ulasabiliyoruz. Ciinkii O’nun ustaliginin mutlak manada mahi-
yeti bize mechuldiir.

5. Gocuk ve Ilahi Hikmet

Insan bedeninin goriintii ve fonksiyon itibariyla en basit hali, cocukluk
donemindeki hal ve goriintiisiidiir. O beden {izerinde diigiindiigiimiizde hay-
ret-i mucip neticelere ulagmaktayiz.

Cocuk ve annenin varligi ile cocuk ve anne arasindaki varolugsal iletigim,
Allah’in insani yaratirken insan tabiatini ne kadar yiice ve hikmetli bir gekil-

73.  Gazzali, Hikmetler, 2009, s. 57-58.
74. Infitar, 82/7.
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de yarattigini bize géstermektedir. Insan Aciz bir varlik (cocuk) iken de Allah
tarafindan korunma altina alinmigtir. Ancak bu hikmet; nitelik vermekle de-
gil, insanda nitelik eksikligi ile ortaya ¢ikan bir hikmettir.”®

Yeni dogmus bir cocugun hangi besinlere ihtiyaci oldugunu ne cocugun
ne de annenin bilmesine gerek yoktur. Cocugun gelismesi igin gerekli olan
biitiin besinler annenin siitiinde hazir halde mevcuttur, ¢ocugun organlari ge-
lisip digleri ¢ikincaya kadar ¢ocuk onlarla beslenir. Aksi takdirde anneler hem
bu gidalar1 bilmek hem de (digleri olmayan ve organlari hentiz gidalarini haz-
medecek kadar gelismeyen bebeklere) bunlari yedirmek icin ¢ok zor duru-
ma diiserlerdi. Bu da sonugta anneleri cocuk bakimi isinden nefret ettirirdi.”

Goriildiigii tizere Allah’in kudreti ve yaratmadaki sanati, insanda tecelli
etmektedir. Bu tecellide yalnizca insanin manevi tarafi degil, maddi tarafi da
biitiin ihtisgamiyla bizleri hayrete diisiirecek seviyededir.

6. Insanin Organlar:

a. I¢ Organlari: Allah’in insanin i¢ organlarini tanzim ve diizenlemesi insanin
kendisi hakkinda tefekkiiriinii fazlasiyla hak etmektedir. “Kalp, karaciger,
akciger, mide, dalak, bagirsaklar, rahim ve mesane gibi organlarin her bi-
ri, kendi 6zel gorevlerini yerine getirmeye uygun olacak bicimde, 6zel 6l-
ciiler ve sekillerde yaratilmistir.””® Bu uzuvlardan yalnizca birisi gérevini
yerine getirmedigi zaman insan ya dliiyor ya da hayati ¢ekilmez oluyor.

b. Goz, Kulak, Kalp: “Hissi dgelerin salt akilla idrak edilmesi imkansizdir.
Eger hissi 6geler salt akilla idrak edilebiliyor olsaydi, hissi giicler fuzuli
olurdu. Ayni sekilde akli mefhumlar da yalnizca hissi giiglerle idrak edi-
lebiliyor olsayd, salt akil gereksiz olurdu. Hem akli ve hem de hissi giig-
lerin bilgi elde etmede bir gergekligi bulunmasaydi, o zaman biitiin duy-
gular ve akillar bos, faydasiz ve anlamsiz olurdu.””

Insanin tam ve uygun insan olmasi icin hem hissi hem akli hem de kalbi
Oge veya yeteneklerinin anlamli bir gsekilde bir arada bulunmasi gerekli-
dir. Bir arada bulunan bu yetenekler, birbirlerine zit veya birbirlerini nak-
zeden seyler degil, aksine insani tevhit eden hususlardir. Varligin uygun-
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lugu, biitiin clizlerinin birbirleriyle uyum ve uygunlugunu gerektirmek-
tedir. Goziin gordigii, kulagin isittigi seyleri beyin terkip haline getirir-
ken kalp de onlar hakkinda hiikiim vererek kisiyi bilgi ve amel noktasin-
da tegvik etmektedir.

Goziin veya herhangi bir uzvun kiymetini, en iyi, o uzva sahip olup da
onu daha sonra kaybedenler bilir. Bu konuda biiyiik miitefekkir Cemil
Meri¢’in su ifadeleri muhtesemdir: “Goérmek, yasamaktir. Vuslattir gor-
mek. Her bakis dis diinyaya atilan bir kementtir. Bir kucaklayistir, bir
busedir her bakis. G6z bebeklerimizden figkiran seyyale, mekan canava-
rint bir anda ehlilegtirir. Gormek sahip olmaktir. Goren hangi hakla yal-
nizliktan sikdyet edebilir? Mevsimler biitiin iglevleriyle emrindedir, renk-
ler biitiin cilveleriyle hizmetindedir. Cicekler onun igin agilir, safak onun
icin pirildar. Giitenberg matbaay1 onun igin icat etmistir. Hugo, o oku-
sun diye yazmustir giirlerini, ¢ocuklarin tebessiimii onun igindir.”$°

c. El: Insanin en 6nemli fiziki uzuvlarindan birisi de eldir. Nasil ki akil in-
sani soyut olarak diger hayvanlardan ayiriyorsa, insan eli de insani fiziki
olarak diger hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelligidir.

El ile selam verir, el ile secdeye destek buluruz. El ile sanatkar olur, el ile
yazar, el ile yemek yer, su iceriz. El acik tutuldugunda, icine istenilen ge-
yin konulabilecegi bir tabak, kapatilip yumruk haline getirildiginde ise
onunla kendimizi savunacagimiz bir silah haline gelmektedir.”®! Yine dua
icin Rabbe el acar, fakirlere el agtirmadan haklarini ellerimizle veririz.

Sonug olarak insanda bulunan biitiin organlarin ve bu organlarin 6zellik-
lerinin, insanin biitiin ihtiyaglarini ve biitiin hedeflerini kargilayacak dii-
zeyde olmasi; ilahi yaratigin, ilahi tesviyenin/sakilenin ihtigamini goster-
mektedir. Bu organlardan her biri pek ¢ok ihtiyaci karsiliyor ve pek ¢ok
fayda sagliyor. Eger bu organlardan bazisi daha fazla veya daha eksik ol-
sa insanin varlik ve varolus diizeni bozulur.

D. INSANI VAROLUS DERECELERI

Insanlar, insanligin tiimel anlami igerisinde biiyiik cogunlukla birbirleri-
ne benzerken, her bir insan bireyi ise bu ortaklikla beraber sahsina miinha-

80. Umit Merig, Babam Cemil Meri¢, Istanbul 1994, s. 68; Al-iimran, 3/13; Hac, 22/40;
Nr, 24/43-44; Hagr, 59/2
81. Gazzali, Hikmetler, s. 54
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sir kisisel 6zelliklere sahiptir. Insanlarin kisisel 6zellikleri, fitratlarindan ha-
reketle sahsiyetlerine yani varoluglarina yansimaktadir. Bu kisisel yansimala-
rin bircok cesidi ve derecesi vardir. Ozellikle insanlarin kisisel 6zelliklerin-
den hareketle her bir insanin hakikatteki payi ve bu hakikatte kendisine 6zgii
olan payinin kendisine ve g¢evresine yansimasi yani katkisi da farkli farklidir.

Iste bu anlamiyla Kur’an, insanlar: digerleriyle kurduklar: iletisim ve dav-
raniglart dogrultusunda dikkate alarak hikmet ehli, vaaz-nasihat ehli ve mii-
cadele ehli olmak tizere ii¢ gruba ayirmaktadir. Yiice Allah bu hususta soy-
le buyurmaktadir: “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlar-
la (insanlarla) en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin kendi yo-
lundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlari da en iyi bilendir.”*?

Islam, insanin degerini, bu diinyadaki varlik ve varolusunun en 6nem-
li sebebi olarak insanlarin hakikati ne kadar temsil ettikleriyle dogru oranti-
li olarak gormektedir. Hakikatin temsili ise oncelikle kisinin kendisini haki-
kate gore donatmasi ve sonra da bu hakikati insanlara 6ncelikle s6zlii ve fiili
olarak yansitmastyla miimkiindiir. Bu hususta insanlarin derece derece birbir-
lerinden farkli oldugunu Allah, Nahl stiresi 125. dyetinde bildirmistir. Bu {i¢
varlik derecesini diisiiniirlerimiz su sekilde temellendirmektedirler.

1. Hikmet Ehli: Hikmet ile insanlari hakka davet; hiiccet (delil) ve beyyine-
ye (acitklamaya) dayanmalidir. Gergege; yakini, zati ve bozulma ihtima-
linden uzak bir delille davet etmek gerekir. Veya kuvvetli zan ve miikem-
mel iknayi temin eden hiiccetle olmalidir. Bu makam yiice bir makamdir.®?
“Kime de hikmet verilirse muhakkak ki ona ¢ok hayir verilmigtir.”$* Razi
hikmeti; delil ve delilin agiklikla ortaya konmasi olarak anlamlandirmak-
tadir. Ancak delilli ve aciklamali olan bu hikmet uzun 6émiirlii olmalidir.
Uzun 6miirliiliik, anlatilan veya ortaya konan hikmetin insan veya varlik
gercegine uygun olmasiyla miimkiin olmaktadir.

2. Giizel Ogiit Ehli: Zanni ipuglari ve iknai/retorik delillerdir ki, bunlar gii-
zel ogiitlerdir.®s “Giizel 6giit ehli insanlar; kemal yolunda, muhakkik hii-
kemanin derecesine ulagamayan, ancak noksanlik ve hafiflik hususunda
da giiriiltii koparanlar (k6tii miicadeleciler) ve hasimlarini ilzam etmeye
caliganlarin derekesine inmeyen kimselerdir. Tam aksine bunlar, asil fit-

82. Nahl, 16/125.

83. Fahreddin Razi, Mefatibu’l-Gayb-Tefsir, Cev. Cafer Sadik Dogru ve Arkadaglari, Is-
tanbul, 1992, c. 14, s. 377.

84. Bakara 2/269.

85. Raz, Tefsir, c. 14,s. 378
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ratlar1 ve selim yaratiliglari {izere kalan kimselerdir. Bunlar yakini delil-
leri ve hikmetli bilgileri anlama derece ve istidadini haiz olmayan kimse-
lerdir. Bunlarla konugmak, giizel 6giitle miimkiin olmaktadir.”®¢ Giizel
6glidiin yaninda yumusak, sevecen ve duygusal anlatimlar bu seviyedeki
insanlar tizerinde biiyiik etkiye sahiptir.

3. Miicadele Ehli: Hasmi ilzam edip susturmak yoluyla yapilan tebligdir.
“Ehl-i kitap ile ancak en giizel bir yolla miicadele ediniz.”®” Bu anlamiy-
la cedel; meghur ve makbul birtakim 6nermelerden meydana gelmis de-
lillerdir.®® Giizel miicadele tarzini Razi, Kur’an’daki bagka anlatimlari da
dikkate alarak Ehl-i kitap ile sinirlamaktadir.

insanlari islam’a davette esas olan ilkelerden biri de en giizel sekilde mii-
cadele olduguna gore, kotii miicadele yolu da vardir ki o da; “Birtakim ba-
til ve fasit mukaddimelerden (6nermelerden) meydana gelmis teblig tarzidir.
Bu tarz teblige bagvuranlar; hafiflik ederek, giiriiltii kopararak ve batil ¢are-
ler ve fasit yollara bagvurarak dinleyene goriis ve kanaatlerini kabule zorla-
yanlardir.”

Bu ii¢ sinif {izerinde yapilan agiklamalara bakildiginda insanlarin dere-
celerinin en iistiintinii olusturanlar hikmet erbabi olanlardir. Ortasini, genel
halk kitleleri teskil eder ki, bunlar fitrati bozulmamus olan kimselerdir. Insan-
larin ¢ogunlugu bunlardan olugur.”® Cedel ehli ise hikmet ile genel halk kit-
leri arasinda kalan kimselerdir.

Kamil ve gii¢lii kimseleri hak dine; hikmetle, yani kati (kesin) ve yakini
delillerle davet etmek gerekir, avamu ise giizel 6giitle, yani yakini, iknal ve
zanni delillerle davet etmek giizeldir.

Giiriiltii koparanlarla (cedelcilerle) ise en giizel sekilde miicadele etmek,
miiminlerin gérevi olarak ortaya konmaktadir. Cedel, esasta davet babinda
olmayip, bunda davetten ayri bir maksat kastedilmistir. Bu da ilzam ve sus-
turmadir. Cedel, hak dine daveti gerceklestirmeyecegine gére bundan maksat
baska bir seydir. Bu sebeple Ayette hak dine davet ayri zikredilmistir.

“Stiphesiz ki Rabbin yolundan sapan kimseleri de hidayete erenleri de en
iyi bilendir.” Ayetin bu bsliimiinden anlagilmasi gerekenler ise su sekilde de-
taylandirilmistir:

86. Razi, Tefsir, c. 4,s. 378.
87. Ankebit, 29/46.
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90. Razi, Tefsir, c. 14,s. 379.
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Miisliimanlar, bu ii¢ seviyede bulunan insanlara zikredilen bu ii¢ yolla Is-
1am’1 davetle miikelleftirler. Hidayetin gergeklesmesi ise onu hak edenlere Al-
lah’in dogru yolu (hidayeti) vermesidir.

imam Maverdi, bu ayet dolayisiyla su aciklamay: yapmaktadir:

“Rabbinin yoluna” ifadesinden “Rabbin dini, yani Islim’a davet” kaste-
dilmistir. Ona gore, hikmet ile davetin bir¢ok aciklamasi var.

Tebligde bulunmanin makul yolu, her insanin giicii nispetinde irsatta bu-
lunmasidir. Bu konuda Maverdji, su hadisi nakleder: “Peygamberler, insanlara
akillar1 nispetinde konugmak, tebligde bulunmakla emredildiler.””

Hikmet; Maverdi tarafindan Kur’an ve Siinnet ile sinirli kabul edilmisg
iken, Razi hikmeti, delilli yani akli tutarlilik olarak tanimlamistir. Giizel 6giit
noktasinda Razi ile Maverdi arasinda pek fark bulunmamaktadir. Miicade-
le hususunda ise Maverdi, Razi’den daha kapsayici agiklamalar yapmaktadir.
Razi, miicadele etmeyi Ehl-i kitap ile sinirli tutarken, Maverdi kendileriy-
le miicadele edilecek insanlarin icerisine miisliimanlar1 da dahil etmektedir.

Gazzali, zikri gecen ayet (Nahl 16/125) dolayisiyla 6nemli agiklamalar
yapmaktadir. Ona gore, davet ii¢ tarzda yapilmalidir: Hikmet ile davet, vaaz
ve nasihat ile davet ve miicadele ederek davet.

Gazzali’ye gore, eger vaazla hakka davet edilmesi gereken kisilere hik-
met sunulursa yani hikmet ile hakka davet edilirler ise bu onlara zarar verir.
Tipki heniiz siit emen siit cocuguna kus etinin zararli olmasi gibi. Ayni sekil-
de miicadele ehline hikmetle davette bulunmak da onlara zarar verir. Miica-
dele ehliyle iyi ve yumugak olmayan bir tarzda miicadele etmek hatalidir.”*?

Vaazla hayatini diizenleyecek seviyedeki bir insana, yaptiginin hikmeti-
ni, arka planini agiklamak, sahsin zihninin karigmasina, kalbinin bozulmasi-
na ve kisiliginin parcalanmasina sebep olur.

Bir sorunu biitiin cepheleriyle bilebilecek kapasitedeki bir sahsa, tek ci-
hetten aciklama yapip, “Bu sorunun ¢6ziimii boyledir” demek, o sahsi ge-
reksiz iglerle mesgul etmek demektir. Hikmet ehlini, Gazzali’nin 6rnegin-
de de zikrettigi tizere cocuk yerine koyup onu bebek gibi emzirmeye kalkig-
mak olur.

Miicadele ehline ise yumusak bir sekilde davranmak, sahsin tizerinde fikir
yuriittiigii konu hakkinda daha akl-1 selim bir ¢izgide gitmesini temin eder.

91. Maverdi, en-Niiket, c. 3, s. 220
92. Ebu Hamid el-Gazzali, el-Kistasi’l-Miistakim, Beyrut 1991, (Thk. Victer Chelhot)
s. 41-42.
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Boylece diigmanliktan ziyade faydali bir durumun ortaya ¢ikmasina vesile
olunur. Bununla beraber hikmet ehli ayrica Hz. Ibrahim (a.s.) gibi giizel ah-
laka sahip olup, sunacag delillerinin ikna ediciligine 6zel nem vermelidir.”

Gazzali; diger miifessirlerden farkli olarak hikmet, miicadele ve vaaz u
nasihatin ne oldugunun mahiyetini agiklamaktan ziyade bu teblig tarzlarina
muhatap olacak olan kimselerin tabiatlari1 veya yaratilig farkliliklarinin tize-
rinde durmaktadir. Gazzali, digerlerine nispetle meseleye ontoloji agisindan
yaklagmaktadir. Bu da bu 4yete iki cihetten bakmamizin daha dogru oldugu-
nu bize gostermektedir. Soyle ki:

“Eger bir insan, tabiati itibariyla hikmete uygun birisi ise, yani keskin an-
layish, giiclii hafizali, kendini giizel ifade eden, tasavvur yetenegi iyi ve buna
ilaveten hikmeti elde etme konusunda hirsli, onu tahsil etmede samimi ni-
yetli ise bu kimsenin, Hakk’a ulagmak, inanmak, onun peginden gitmek, onu
aciklamak i¢in dinf prensiplere 6zenle ve sebatla uyarak akleden nefsini tas-
hih/tezkiye etmesi gerekir.”** Boyle birisi eger, nefsini tashih etmezse, sahip
oldugu bu biiyiik potansiyel, kendisini daha kotii igler yapmaya sevk eder. Bu
sebeple fitraten kapasiteleri yiiksek olan kimseleri mutlaka ciddi bir egitim ve
ogretimden gecirmek gerekmektedir. Bu egitim; zihni olarak sahih bilgi ile
kalbi olarak ise ibadet ve ahlakla tezyin edilmelidir.

Dinin teblig edilmesi veya kabul edilmesinde birey ve toplumlar farklilik
arz edebilmektedirler. Bu farkliliklar; birey ve toplumlarin tabiatindan ve kiil-
tiirel seviyelerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Tabiat ve kiiltiirel fark-
liliklarin niteligi, onlarin hakikat kargisindaki duruglarini da belirlemektedir.>

Akil ve goniil ne kadar saglikli, birbirlerine kabiliyette uygunluklari ne
kadar miimkiin ise aralarindaki iletigsim o kadar giiclii ve saglikli olur. Bir din
veya diinya goriisii ne kadar mitkemmel olursa olsun, onu uygulayanlar hik-
met ehli degillerse sonug cogu zaman basarisizlikla sonuglanmaktadir. Bunun-
la beraber; Hak din, ehliyet sahibi kimse tarafindan teblig edilip uygulama
alanina kondugunda bu durum son derece olumlu/hayirli neticeler vermek-
tedir. Bu hususta Hz. Peygamber, sahibe, tabiin, ulema ve hikmet ehlinden
onemli 6rnekler tarihimizde mevcuttur.

Hak din veya diinya goriisii, ehli olmayanlar tarafindan teblig edilip uygu-

lama alanina sokuldugunda ise istenen diizeyde sonug elde etmek pek miim-
kiin olamamaktadir.

93. Gazzali, el-Kistas, s. 42.
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Hakki teblig, her ne kadar dogrudan her insan bireyinin tabii kabiliyet-
leri ile bire bir baglantili olsa da teblig yapacak her seviyedeki miisliiman bi-
reylerin sahip olduklari zihni ve kalbi tabiatlarini kendi viisatlari nispetinde
fiiliyata getirmeleri, dini tebligde olumlu/hayirl neticelere ulagmak i¢in daha
kolay olmaktadir. Dini tebligde her bireyin hikmetle olan ¢agrisi, sahip oldu-
gu kabiliyetlerini giicii nispetinde hikmetle bizitihi yasgamasinda yatmaktadir.
Bununla beraber tabii olarak ¢ok biiyiik kabiliyetlere sahip olup da bu kabili-
yetlerini fiili hale getirmeyen kimseden hayir tecelli etmemektedir.”®

Tarihen bilinip tecriibe edildigi tizere, miisliiman alimlerden, hikmet sa-
hiplerinden hi¢ kimse Islam’1 bildigi halde yahudi veya hiristiyan olmamustir.
Fakat yahudi ve hiristiyanlardan hikmet sahibi bircok din bilgini miisliiman
olmustur. Bu da Islam’in 6z itibariyla hikmet oldugu ve bu ézii hikmet olan
dinin hikmetle, ilimle, ihlasla teblig edilip yasanmasi, Islam’in tabiatin1 koru-
mak adina biiyiik 6nem arzetmektedir.””

Dine ilim ve hikmet noktasinda samimiyetle yonelmede bir miisliiman,
eger Islamiyet’i hikmetiyle biliyorsa Islim’dan baska cikar yol bulamaz. An-
cak sehevani ve gazabi nefsin egemenligi; ilim, hakikat ve samimiyetten zi-
yade seytani arzularin tatmini oldugundan bu nefsani seyler, bazi durumlar-
da ilim ve hikmetin éniine gegebilmektedir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’den
(a.s.) beri miiminleri bu hususta uyarmaktadir. Ciinkii seytan, sirat-1 miista-
kim tizerindeymis gibi goriinerek insanlari sapkinliga siiriikleyebilmektedir.
Ozellikle de insan, ne kadar ¢ok biliyorsa (bazi zaman ve durumlarda) o ka-
dar ¢ok kugku ve fitneye muhatap olabiliyor.

Hikmetle teblig, hak ve saglikli iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu ister Al-
lah ile insan arasindaki bagda olsun, isterse insanlarin birbirleriyle olan ilis-
kilerinde olsun, isterse de insan ile afak (evren) arasindaki iligkide olsun fark
etmez.”® Demek ki hikmet her zaman ve her yerde her Miisliiman igin ge-
reklidir. Hikmetle teblig i¢cin tebligcinin Allah’in afak ve enfisteki ayetleri-
ni diigiiniip kegfetmekle memur oldugunu higbir zaman hatirindan ¢ikarma-
masi gerekmektedir.”

Yukarida zikredilen dyetin son kismi olan, “Hidayete erenleri de en iyi
bilen O’dur.” séylemi, her insanin kendi kapasitesi nispetinde sorumlu ola-
caginin zimni igaretidir. Bu baglamda bu boéliimiin baginda belirttigimiz tize-

96. Bakara, 2/44; Maide, 5/63; A’raf, 7/89; Had, 11/88; Saff, 61/2; Cum’a, 62/5 vb.
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re sakile ayeti'® ile bu dyet;'?! insanlarin, varlik kabiliyetlerini ve ortaya koy-
duklart hayatlarinin niteliginin farkliliginin tabii bir durum oldugunu bize

bildirmektedir.

Bir insan, hayatinda neyi ortaya koyarsa koysun sonug olarak kendi var-
ligin1 bizden daha iyi bilmesinden dolay1 o kimsenin Allah’a kargt samimiye-
tinin ne oldugunu da yine en iyi kendisi bilir. Bununla beraber o kimse —eger
Allah’a inaniyorsa— bu ayetlerde de ortaya konuldugu tizere Allah’1 aldatama-
yacagini bilir. “Biz insana sah damarindan daha yakiniz.”'%? Bu sebeple inan-
mug bir insan ile inanmamis bir insanin varlik potansiyellerini ortaya koyma-
daki samimiyetleri ve nitelikleri farkhilasmaktadir.

SONUC

Insan olmak; bireye ait, bireysel varlik miilkiyetlerinin birey icin, bireyin
gayretiyle veya irade ve kudretiyle varolug alanina ¢ikmasidir. Bu anlamiyla
insan olmanin bir zor ve bir de kolay tarafi bulunmaktadir.

Zor tarafi, kiginin bilgece kendisini kesfetmesi ve bu kesfini de kendisi ve
baskalarinin hayri igin varolusa ¢ikarmasidir. Bu hiliyle birey her haliikirda
ontolojik ve ahlaki olug igerisindedir.

Insan olma siireci, ahlakiligi biinyesinde tagiyor ise kisi kendisine ve
topluma kars: gerekli olan goérevlerini yerine getirir. Varligini varolusa ¢i-
karirken kiginin gayreti eger ahlaki degilse, yani birey sahip olduklarini yal-
nizca kendisi icin kullaniyorsa o birey kendisine zarar veriyor demektir. Bu
varolug hali kolay olmasina ragmen, bir¢ok tehlikeyi biinyesinde barindir-
maktadir.

Insan olmak, ilk bagta bireysel varolusu temsil eder. Kisinin kendisine kar-
s1 gerekli olan sorumluluklarini yerine getirmesi bizatihi gaye oldugundan, bu
hususta kiginin nefsinin kendisine refiklik/arkadaslik yapmasi kolaydir. Ciin-
kii insan olmak veya bir insanin kendi bireyselligini ifsa etmesi kiginin ken-
di menfaatinedir. Kisinin, bagkasina degil, yalnizca kendi menfaatine iligkin
olan iglerde azmi de daha yiiksektir. Azmin yiiksek olmasi, nefse de hos gel-
diginden kisinin bir isi yapmasi kolay oldugu gibi, kisi kendisini kendisi ola-
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rak daha iyi tanidigindan dolay1 kendi yeteneklerini kendisi i¢in kullanmasi
daha kolay olarak varolug alanina ¢ikmaktadir.

Modern zamanlar, bireyin kendi yeteneklerini, yalnizca kendi menfaati
icin kullanmasini 6nceleyen bir ¢agdir. Biitiin telkinler, bu cihet dikkate ali-
narak insanlara yoneltilmektedir. Bireycilik; kisinin varolusunu kendisi igin
oncelemesidir. Bunun gibi bir bagkasinin da yine kendisini kendisi i¢in 6nce-
lemesi gerekeceginden, bu her iki birey de kendi yeteneklerini kendileri igin
kullanmalarindan dolay1 birbirlerine yabanci iki varlik olmaktadirlar. Bu ha-
liyle varolusa ¢ikmak ilk basta ve acele olarak faydali ve kolay goriinse de ni-
hai manada birey ve toplum, bu hayat tarzindan zarar gérmektedir.

Yabancilasmada, tek bagina hayatin giizellikleri ve huzuru i¢in kisi ken-
di kendisine yetemeyeceginden dolayi, bireye iyi gibi goriinen seylerin veya
hallerin ¢ogu bireyin aleyhine donmektedir. Eger birey, bu yabancilagma hali
icinde yalnizligini ve yetersizligini sonlandirmak i¢in sémiiriiyii, kandirmaci-
lig1 beceremiyorsa, her ne kadar malik olsa da yalniz ve kimsesiz olarak ha-
yatinit devam ettirmek zorunda kalmaktadir. Bununla beraber sémiir, istis-
mar vb. rollerle bircok yalniz; kendi yalnizligini bertaraf etmeye ugragmak-
tadir ki, bu hal ancak bireyin gii¢lii oldugu zamanlar igin gecerlidir. Bireyci
insan, giiciinii kaybettiginde diigsecegi halin korkusuyla daha da vahsiles-
mektedir.

Bireyin kendi varligini, varolusa ¢ikarmasi, dogustan sahip olduklarini
fiili hale getirmesi, kendi kemali icin gereklidir. Ancak birey, kendi yetenek-
lerinin meyvelerini yalnizca kendisi i¢in kullaniyorsa, biraz 6nce ifade etti-
gimiz lizere o zaman biiyiik sorun bagliyor demektir. Ciinkii bireyin kendi-
sini oncelemesi, kiginin acele etmesi demektir ki, acelecilik de her zaman
sikinti doguran bir yabancilagma halidir. Bu durum varlik iginde yokluk,
kalabaliklar i¢inde yalmzhgin adi, toplumun topyekin birbirine yabancilag-
masidir.

Bireysel varolugu ertelemeden, “Halk i¢inde, Hak ile beraber olmak.” in-
sanin sosyal bir varlik olmasi igin gerekli goriilen kabuldiir. Kiginin sahip ol-
duklarini, kendisiyle, ailesiyle ve ¢evresiyle paylasmasi; iki cepheli olarak va-
rolusunu siirdiirmesi demektir. Bu iki cepheli durumun birincisi; bagkalarry-
la paylagilan her geyin reklaminin/gosteriginin yapilmasidir ki, burada birey
yine kendi bireyselliginin kendisi icin gaye olan cephesini tercih etmektedir
ki, bu durum; nefsin ildhlagmasi ve bagkalarina kargi kendisini kutsamasi de-
mektir. Bu tiir eylemlerde kisi, gliya kutsanirken kendisi ile iliskide olan her-
kes asagilanmaktadir. Ciinkii bu haliyle birey, kendisini Tanr1 gibi géren ve
sanki kullarina liitfedendir. Tanr1 yaninda kulun ne sahsiyeti olabilir(!). Din,
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kamil akil, kalb-i selim olan duyus ve biligler insanlarin bu tiir davraniglarint
zemmetmektedirler. Ciinkii hicbir birey, dogustan sahip oldugu yeteneklere;
kendi iradesiyle, kudret ve gayretiyle sahip olmug degildir. Sonra her bir in-
sanin varlik ve varolug kaderinin iginde tecelli ettigi zaman ve mekanin im-
kanlar1 da higbir birey tarafindan kendi iradesi ile yaratilmis degildir. Durum
boyle iken, bir bireyin sahip oldugu her seyi kendisine atfetmesi ve kendisi-
ni sahip olduklarinin mutlak maliki gérerek davranig sergilemesi kabul edi-
lebilir makul ve ahlaki bir tutum degildir. Iste bu noktada insan olmakla, iyi
insan olmak arasindaki fark belirmeye baglamaktadir. Iyi insan olma cephe-
sinden meseleye bakacak olursak: Iyi insan; bireysel varligini en uygun tarz-
da, yani bilgi-amel uygunlugu icinde, hayatiyla ortaya ¢ikardiktan sonra ha-
yatinda sahip olduklarinin ortaklarini diisiinmeye baglayan kimsedir. Boy-
le bir kimse, IslAm irfanina gore ilk 6nce varhigini kendisine bahseden Rab-
bine hamd eder, siikreder. Bu siikiir, Rabbinin ondan istedigi tarzdaki haya-
t1, O’nun peygamberlerinin 6rnekligi dogrultusunda yasamasidir. Yoksa tes-
pihin tanelerine siikiir sdyletmek degildir. Belki tespihin taneleri ile beraber
yiiregine, cebine, aklina, endamina, giizelligine siikiir demeyi 6gretmektir ve
Oylece de yagayabilmektir.
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T arih boyunca Allah Te4l4 insani yalniz birakmamus, gorevlendirdigi el-
ciler vasitasi ile benimseyecegi inang prensipleri ve hayatinda uygula-
yacagi ibadet ahlak ve diger ilkeleri ona gondermistir. Kur’an, vahiy zinciri-
nin bir devami olup Allah Teil4a’nin insanogluna yaptigi cagrilarin sonuncu-
sudur. O, Hz. Muhammed’e Arapga olarak melek Cebrail araciligi ile vah-
yedilmigtir. O giinden bugiine nesilden nesile hi¢bir degisiklige ugramadan
nakledilmistir. Kur’an geldigi andan itibaren insanlar tarafindan kendisinin
bir benzerinin asla getirilemeyecegi ¢cagrisini yapmustir.! Tarih boyunca gelen
peygamberler mesela Hz. Musa sihirle, Hz. Isa tipla ilgili mucizelerle génde-
rilmiglerdir. Ancak bunlar zamanlariyla sinirliydi. Hz. Muhammed’in en bii-
yiik mucize ve delili ise Kur’an’dir, dolayisiyla kiyamete kadar gegerliligini
devam ettirecektir.? Kur’an, sadece insanlar1 degil, cinleri de muhatap almig
ve onlari kendisine hayran birakmugtir.?

Bu makale, “Kur’an’t Anlamaya Giris” adiyla Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlarindan
¢ikan kitabimizdan 6zetlenerek hazirlanmugtir.
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Miisliimanlarin degerler sisteminde Kur’an essiz bir yere ve kutsiyete sa-
hiptir. Ona izafe edilen bazi yiicelikler sunlardir: Kur’an, ge¢mis ve gelece-
ge, fizik ve fizik otesi Aleme ait bilgilerin kaynagidir. Yine o, ilim, hikmet ve
ilaht sirlarin hazinesi olup insanhiga yapilan hem bir uyari hem de bir miij-
dedir. Ona denk diisecek, onunla yarisacak baska bir s6z yoktur, bir kelam
harikasidir. Biitiin giizelliklerin, rahmetin ve gifanin kaynagi olup ona bagla-
nanlar sonsuz saadet ve giizelliklere mazhar olurlar. Bunlar, Kur’an’in Miis-
liman hafizadaki iist degerini ortaya koyan tespitlerden sadece bazilaridir.
Miisliimanlar, ya kahir ekseriyetiyle manasini anlamadan bu gekilde Kur’an’a
inanmaya devam edecek ya da onun ayetlerini anlayacak ve getirdigi ilahi de-
gerleri yasamaya calisacaktir. Birinci yol tercih edilirse o, mutlak hakikat ve
kutsalin egsiz bir sembolii olarak kabul edilmeye devam edecek; fakat miimi-
nin iman ve ameli hayatinin gelismesinde hedefledigi degisim ve doniisiimii
gerceklestirmeyecektir. Bereket ve ugur getirir diisiincesiyle dini merasimler-
de bazi ayetleri tilavet edilecek; ancak insanlarin, ildhi degerler istikametin-
de zihin, goniil ve amel olarak yiicelmelerine pek bir katki saglamayacaktir.
Eger ikinci yol tercih edilecekse onun nazil oldugu tarihle iligkisi, muhteva-
s1, ele aldigi konular, anlagilma ve tefsir edilme yontemleri hakkinda bilgi sa-
hibi olmak 6nemlidir. Yine okuyucunun ondan istifade etme noktasinda ki-
sisel hazirlik ve yoneligleri dikkatten uzak tutulmamalidir. Bu makalede kisa-
ca bu konulara deginilecektir.

A) KUR’AN’IN CAGRISI,
ANLASILMASI VE INSANIN ONA OLAN fHTIiYACI

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlerce teblig
edilen ilahi dinin son seklidir. Oncekileri kusatic1 bir mahiyet arz etmek-
tedir. Bu yoniiyle Hz. Musa ve Hz. Isa’ya gonderilen Tevrat ve Incil’i asil-
lar1 itibariyle tasdik eden ve onlardaki dogrulari gézeten bir 6zellik ortaya
koyar.*

Yahudilik ve Hiristiyanligin kutsal kitaplari Eski Ahit ve Yeni Ahit’tir. An-
cak asillarinin muhafaza edilmesi acisindan bunlarla Kur’an arasinda 6nem-
li farklar vardir. Mesela hafizlik gelenegi Kur’an’a mahsustur. Ciinkii Yahu-
di ve Hiristiyan geleneklerinde ezberleme bir muhafaza yolu olarak uygulan-
mamugtir. Yine Eski Ahit ve Yeni Ahit olarak isimlendirilen bu kitaplarin olu-

4. Maide, 5/48.
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sumu uzun dini ve tarihi gelismenin bir neticesidir. Tevrat’in nihaf seklini al-
mast, Hz. Musa’dan yaklasik on ii¢ asir sonra miladi L. yiizyilda gergeklese-
bilmistir. Bu acidan Tevrat metninin olusumu, Hz. Musa’dan sonraki duru-
mu, mevcut Tevrat niishasinin hangi dénemde kimler tarafindan yazildig: gi-
bi hususlar ilmi bakimdan tartismalidir. Diger taraftan mevcut Inciller’in Hz.
Isa tarafindan yazilmadig1 Hiristiyanlarca da kabul edilmektedir. Bunlar on-
dan en az otuz yil sonra yazilmaya baglanmig ve miladi I. Yiizyilin sonunda
yazma igi tamamlanmugtir. Kur’an’a gelince, niizul siirecinin bagindan itiba-
ren Resll-i Ekrem ve bazi sahabiler tarafindan biitiin ayetleri hem ezberlen-
mis hem de yaziya gegirilmistir.®

Kur’an, su anda yeryiiziinde mevcut kutsal kitaplar igerisinde tevhit inan-
cint kesin gizgilerle ortaya koyan tek kitaptir. Nazil oldugu Hicaz bolgesin-
de miigrik, Yahudi ve Hiristiyan topluluklari vardi. Her ii¢ topluluk da esas
itibariyle mutlak kudret ve ilim sahibi olan Allah’in varligina inaniyorlardi.
Bunlardan Yahudi ve Hiristiyanlar aslinda tevhit geleneginden gelen toplu-
luklards; ancak tarihsel siirecte bundan sapmuslardi. Iste Kur’an vahyi, puta
tapmanin yaygin oldugu ve tevhit inancinin sirkle bulastirildigi béyle bir or-
tamda gelmistir. Fakat ulthiyetin/ilahligin sadece Allah’a ait oldugu temel il-
kesini getirerek Yaratan ile yaratilanin vasif ve 6zelliklerini higbir tartismaya
mahal birakmayacak sekilde birbirinden ayirmigtir.

Kur’an’in getirdigi temel ilkelerden bir digeri de ahiret inancidir. Bu
inang, diinya hayatindan sonra baglayip ebediyen devam edecek olan ikinci
bir hayati 6ng6riir. Kur’an’dan 6nceki semavi kitaplarda da ahiret inancina
yer verilmistir. Ancak konu hicbir zaman Kur’an’daki kadar acik ve etkileyi-
ci bir gekilde ifade edilmemistir. Kur’an’da yiizden fazla terim ve deyim kul-
lanilarak ahiret inanci islenmektedir. Bu tekrarin hedeflerinden biri de, diin-
ya ile ahret arasindaki psikolojik mesafeyi kisaltarak miiminin ruhunu yiicelt-
mek ve hayatini ebedilestirmektir.¢

Bu ilahi kelam geldigi ilk andan itibaren muhataplari iizerinde biiyiik bir
etki uyandirmistir. Hz. Peygamberin ondaki inang, ibadet ve ahlak ilkelerini
teblig edip hayata gegirmesi ciddi bir degisim ve doniigsiime sebep olmugtur.
flk Miisliimanlar ayetleri okudukga iman ve Islam konusunda kararliliklar:
artti, sevinip birbirine bunu miijdelediler.” Vahyi 6grenip 6gretmeyi, miiza-
kere edip ezberlemeyi, ona baglanip amel etmeyi hayatlarinin gayesi edindi-

5. Omer Faruk Harman, “Kur’an (Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes)”, DIA, XXVI, 412-413.
6. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, 1, 543-544.
7. Tevbe, 9/124.
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ler. Cebrail’in gelmesi, ayetleri getirmesi, ilk Miisliimanlarin yasadiklari ha-
yatin bir parcasi idi. I1ahi mesajlar onlarin giindemini olusturdu, onun verdi-
gi miijde ve uyarilarla hayatlarini siirdiirdiiler. Ayetler geldik¢e hayatlari an-
lam kazandi, fakat o kesildikg¢e eksikligini derinden hissettiler. Ciinkii onlar,
Kur’an’t Allah Teala’nin kendilerine bahsgettigi biitiin hayir ve giizelliklerin
kaynagi, sonsuz mutluluk ve saadetin rehberi olarak gordiiler. Onu giizelce
anladilar, maksatlarint kavradilar, hayatin biitiin alanlarinda olanca gayret-
leriyle onunla amel ettiler. Zira onlar biliyorlardi ki, “Onunla konusan dog-
ru séyler; onunla hitkmeden adaletli olur, onunla amel eden essiz miikdfata
erer ve ona davet eden dosdogru yola cagirmig olur.”® Ashab-1 Kiram sadece
bireysel olarak Kur’an’t yagamakla yetinmediler, ayrica ayetlerin barisa, ada-
lete, onurlu ve serefli bir hayata ¢agiran aydinlik mesajlarini insanlara ulas-
tirmak icin her tiirli ¢ile ve zorluga katlandilar, hicret ettiler, mal ve canlari-
ni bu ugurda feda etmekten cekinmediler.

Su olay, Sahabe’nin Kur’an sevgisini bizlere gostermesi acisindan mani-
dardir: Hz. Peygamber heniiz ebedi 4leme irtihal etmisti. Hz. Ebt Bekir, Hz.
Omer’le beraber Ummii Eymen’in ziyaretine gitmislerdi. Yanima vardiklarin-
da bu yagh kadincagiz agliyordu. Onu bu halde goriince “Nigin agliyorsun,
Peygamber’in Allah Teala katinda erecegi miikafatin daha hayirli oldugunu
bilmiyor musun?” Diyerek onu teselli etmek istediler. Bunun tizerine vahiy
sevdalisi bu kadincagizin dilinden su sézler dokiildii: “Bilmez olur muyum?
Elbette ki Allah’in elgisi, sonsuz giizelliklere ve yiiceliklere ermistir. Ben onun
Sliimiine degil, onun dliimiiyle vahyin kesilmesine agliyorum.” Bu s6z onla-
r1 da hiiziinlendirdi ve hep beraber agladilar.’

Yiice Kur’an, sonraki donemlerde diinyanin dini, sosyal ve siyasi tari-
hi tizerinde koklii ve kalict etkiler yapmustir. Asirlar boyunca sayisiz insa-
nin ferdi ve toplumsal hayatlarinda, inang¢ ve pratiklerinde ilham ve feyiz
kaynagi olmustur. Miisliiman topluluklarin zor donemlerden gectigi giinii-
miizde bile yeryiiziiniin degisik cografyalarinda yasayan kadiniyla erkegiy-
le milyarlarca Miisliman, onun igerdigi talimat ve telkinlerden esinlenerek
yasamaktadirlar.

Kur’an, insanlik tarihinde en 6nemli medeniyetlerden biri olan Islam kiil-
tiir ve medeniyetinin temel kaynagidir. Ilmi 6n plana ¢ikarmustir. Nitekim ilk
insanin isimleri bilmesi ile meleklerden iistiin bir payeye erdigine isaret eder.!°

8.  Tirmizi, 8, 29.
9.  Miislim, Feddilu’s-sahdbe, 103.
10. Bakara, 2/31.
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Kur’an vahye ilim demis,'! Hz. Muhammed’e hitaben: “Deki: rabbim ilmimi
artir” tavsiyesinde bulunmustur.!> Bunlar onun vahiyle aydinlanmig akla ve
bilgiye verdigi 6nemi gostermektedir. Islam medeniyetini bir “kitap” ve “bi-
lim” medeniyeti haline getiren Kur’an’dir. O, hakikate ve gercege varmada
zanla hareket etmemek," taklide sapmamak,'# aksine kesin bilgi ve belgeye
dayanmak ilkelerini getirmistir.” Yine o, ilim, hikmet, kitap, tefekkiir, tezek-
kiir, tefakkuh, taakkul gibi bilgi ve diisiincede derinlesmeyi ifade eden cok sa-
yidaki kavrami defalarca kullanmigtir. Boylece bagta dogrudan Kur’an’a da-
yalt ilimler olmak {izere biitiin ilim dallarinda mensuplari arasinda bir aras-
tirma ruhu ve heyecani uyandirmus, Islam medeniyetinin temelini olusturan
ilim ve irfan hamlesinin 6nciisii olmustur.

Yiice Kur’an, diin oldugu gibi bugiin de insan i¢in dosdogru olana, en fay-
dali, en iyi ve en giizel olana ¢agirmaktadir.’® O, hep insanligin 6niinden git-
mis, yolunu ve ufkunu daima aydinlatmigtir. Kur’an’in emirlerinden hangisi
diin insanliga faydali idi de bugiin liizumsuz bir hale gelmistir ki? Mesel4 in-
san1 kotiiliik ve ¢irkinliklerden arindiran namaz icin boyle bir sey sdyleyebi-
lir miyiz? Yine fakirle zengin arasinda iilfet ve kardeslik kopriileri tesis eden
zekat, sadaka bugiin liizumsuz hale mi gelmistir? Diger taraftan Islam’in ai-
le baglarini korumaya yonelik teklif ettigi degerler, diin faydali idi de bugiin
bunlardan uzaklagilmasi iyi mi olmugtur?

Kur’an, dinf, manev1i olanla iligkilerin zayiflamaya yiiz tuttugu giintimiiz-
de bile milyonlarca insanin elinden tutmakta, siddet, haksizlik, hayasizlik ve
cirkeflikten onlar1 uzaklagtirmaktadir. Buna karsilik hayir, comertlik, fedakar-
lik ve digerkdmlik konularinda onlari tegvik etmekte ve aktif hale getirmek-
tedir. Yine Kur’an, diin oldugu gibi bugiin de yeryiiziinde mazlumlarin, mag-
durlarin umut kapisi, yasama sevinci ve hayatin anlami olmaya devam etmek-
tedir. Insanlarin yollarma 1sik tutmakta, akillarini aydinlatmakta, géniilleri-
ne giiven ve huzur vermektedir. Gittikce yayginlagan hoyratlik, acimasizlik
ve siddete ragmen, kendisine goniil verenleri daima gefkate, incelige ve ne-
zakete davet etmektedir. Ciinkii “Gercekten bu Kur’an, en dogru yola gotii-
riir ve iyi igler yapan miiminler icin biiyiik bir miikdfat oldugunu miijdeler.”"”

11. Bakara, 2/120.

12. Taha, 20/114.

13.  Yunus, 10/36.

14. Bakara, 2/170.

15. Bakara, 2/111, Enbiya, 21/24.
16. Tsra, 17/9.

17.  Tsra, 17/9.
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Insanin bu diinyada biitiin ugragilarinin esas hedeflerden birisi giiven ara-
yisidir, kaygi ve korkulardan kurtulma cabasidir. Insan, kendi varligini ve ge-
lecegini glivende hissettigi 6l¢lide mutlu olur, aksi bir durumda da endigeli ve
huzursuzdur. Clinkii yaratiligi itibariyle o aciz, gelecegi konusunda garantisi
olmayan bir 6zellige sahiptir. Nitekim bu durum sebebiyle insan, Kur’an’in
ortaya koydugu iman, ibadet ve ahlak ilkelerine baglanarak Allah’in koru-
ma ve kayirmasi altina girer. Sonsuz sefkat ve merhamet sahibi Yiice Yarati-
cr’nin kendisine diinya ve ahirette dost olduguna yakinen inanarak giiven bu-
lur, O’nun yardim, destek ve himayesini her zaman yani baginda hissederek
yagar.'® Boylece bu diinyada acizligin ve yalnizligin dogurdugu kaygi, huzur-
suzluk ve gelecek endisesinden gittik¢e uzaklagir.

Topragin suya ihtiyaci neyse, insanin da vahye ihtiyaci odur. Toprak na-
sil ki yagmur sayesinde her tiirlii tat, renk ve giizellikteki bitki, ¢icek ve mey-
veyi verirse, insan da vahyin rahmet ve bereketiyle cesit cesit manevi ve ah-
14k1 giizelliklerle bezenir. Nitekim Restl-i Ekrem, vahyi topraga diisen yagmu-
ra benzetir ve s6yle der: “Allab’in benimle génderdigi hidayet ve ilim, (fark-
l1 yapilardaki) topraklara diisen bol yagmura benzer. Bunlardan bazilar: te-
mizdir, suyu alir, bol bitki ve ot yetistirir. Bazilar: kuraktir, suyu (yiizeyinde)
tutar. Bu sudan insanlar yararlanir; hem kendileri icerler hem de (hayvanla-
rim1) sularlar ve ziraat yaparlar. Diger bir toprak cesidi de vardir ki diimdiiz-
diir. (Ona da yagmur diiser ama) o ne su tutar ne de bitki yetistirir. Allah’im
dinini inceden inceye kavrayan, Allab’in beni kendisiyle gonderdigi hususlar-
dan faydalanan, o6grenen ve 6greten kimse ile (bunlar: duydugu vakit kibrin-
den) bagini bile kaldirmayan ve kendisiyle génderildigim Allabh’mn hidayetini
kabul etmeyen kimsenin misali iste boyledir.”"® Yine ayette vahiy, kokii ye-
rin derinliklerinde, gévdesi ve dallar1 gékyiiziine dogru uzanmig her zaman
meyve veren bir agaca benzetilir.?

Eger insan Kur’an’la beraber yasamay1 basarirsa, hayati ve 6liim sonra-
sini gergek yiiziiyle taniyacaktir. Allah Teala’nin kendisine olan liituf ve ih-
saninin ne kadar cémertge oldugunu daha yakindan gorecektir. Su ilahi be-
yanda isaret edildigi gibi okudugu her bir ayet, zihninde yeni bir anlam ka-
zanacak, manevi bir iklimi teneffiis etmesine sebep olacaktir: “Ey insanlar!
Rabbinizden size hakikatin bir delili geldi ve size aydinlatici bir 151k gonder-
dik. Allab’a iman edenlere ve O’na simsiki sarilanlara gelince, Allah onla-

18. Bakara, 2/257; A’raf, 7/196.
19. Buhari, ilim, 20.
20. ibrahim, 14/24-25.
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1 rabmeti ve liitfu ile kusatacak ve dosdogru bir yol ile kendisine yonelte-
cektir.”?!

Evet, insan Kur’an’la dost olursa, bir giin Rabbinin ¢cok merhametli ol-
dugu ve kullarini ¢ok sevdigi miijdesini alacak,?? bir bagka giin Allah yolun-
da fedakarlikta bulunmanin anlamini yeniden kesfedecektir.?? Bir an gele-
cek, ebedi kurtulug ve cennetin giizellikleri hayalini siisleyecek,?* bir bagka
zaman gelecek hesap sahneleri kalbini irpertecek, hafizasinda silinmez izler
birakacaktir.? Bir giin hayatin inisli ¢ikigh yollarinda sabirli ve kararli olma-
nin ne kadar gerekli oldugunu anlarken, bir bagka giin hayirli ameller konu-
sunda ¢ok daha fazla gayret etmenin 6nemini kavrayacaktir.® Boylece su ha-
diste belirtildigi gibi rabbani bir hayatin bu kimsenin davraniglarindaki yan-
simalari net bir sekilde goriilecektir: “Kur’an’t 6greniniz, okuyunuz ve oku-
tunuz. Zira onu dgrenip okuyan ve onunla amel eden kimsenin hali, ici misk
dolu, kokusu her tarafa yayilan bir dagarcik gibidir. Kur’an’s 6grenen ve ha-
frzasinda oldugu halde uyuyan kimsenin hali ise, ici misk dolu agzi bagl da-
Sarcik gibidir.””

Insan Kur’an’la beraber yasamay1 6grenirse, nefsinin tahrik ve seytanin
tuzaklarint agmanin daha bir kolaylagtigini gorecektir. Boylece hayata rah-
manfi bir gozle bakmay1 6grenecektir. Allah rizasini kazanma ugruna adimla-
rinin daha bir siklastigini fark edecektir. Ciinkii ayette ifade edildigi gibi ona
uymak, yeniden var olmak ve ihya olmak demektir.?® Yine Kur’an sayesinde
o, tevhidi 6ziimseyecek, kula kul olmaktan kurtulup sadece Allah’a kul ola-
caktir. Dolayistyla haysiyetli ve onurlu bir hayat yasayacaktir. Ciinkii Miislii-
manlarin izzet ve serefi, bu Yiice Kitab’in ¢agrisina kulak vermek, onun icer-
digi emir ve yasaklari yerine getirmekten gegmektedir.?

Insan Kur’an’la beraber yasamay1 6grenirse, sikinti ve musibetlerin iist
tiste geldigi, yasama mecalinin kalmadigi anlarda ona direnme giicii verecek
ve yeniden onu hayata baglayacaktir. Tevhit suuruyla insandaki kalp, akil ve
irade kuvvetleri birlesecek, béylece o yeni bir dinamizm ve gii¢ kazanacak-

21. Nisa, 4/174-175.

22. Hud, 11/90.

23. Bakara, 2/261.

24. Hadid, 57/12.

25. Abese, 80/34-37.

26. Mii’minfin, 23/61.

27. Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 2.
28. Enfal, 8/24.

29. Enbiya, 21/10.
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tir. Duygu ve diistinceleri bulandiginda, vahiy zihnini arindiracak, yaratilig
ve diinyada varolug amacini ona yeniden hatirlatacaktir. Ciinkii Kur’an, ge-
tirdigi hayat dolu mesaj ve ikna edici delilleriyle insanlarin basiretlerini acan,
kalplerini aydinlatan bir kitap olarak kendini tanitir.3°

Kur’an’la beraber yasamanin ne demek oldugunu bir de miifessir Seyyid
Kutub’tan dinleyelim: “Kur’an’in gélgesinde hayat bir nimettir. Bu nimeti an-
cak tadanlar bilir. Omrii yiicelten, cirkefliklerden arindiran ve miibarek ki-
lan bir nimettir bu. Hamd olsun Allah’a, bana Kur’an’in golgesinde bir miid-
det yasamayi liitfetti. Orada hayatimda hig¢ tatmadigim nimetleri tattim. Ha-
yati yiicelten, onu kétiiliiklerden temizleyen ve miibarek hale getiren bu ni-
metin lezzetini orada hissettim. Su Yiice Kur’an vasitasi ile benimle konusan
Yiice Allah’in s6zlerini duyarak, isiterek yasadim orada. Ben ki basit ve aciz
bir kul... Insana yapilan bu ulvi ve yiice ikram, ne biiyiik bir liituftur? Haya-
tin bu kitap vasitasiyla vardigi o yiikseklik ne yiiksekliktir? Kerem sahibi Ya-
ratict’nin insanogluna bahgettigi bu kiymetli makam ne biiyiik bir makamdir?
Kur’an’in gélgesinde insan varliginin gayesi ve biitiin mevcudatin hedefi olan
o mitkemmel, o kapsamli, o yiice, o temiz tasavvurla dola dola yasadim.”3!

Insana kazandirdig: biitiin bu degerlere karsin giintimiiz Miisliimanlari-
nin Kur’an’la olan iligkileri nedir? Evet, bugiin Miisliimanlarin Yiice Kur’an’in
kendisine saygida kusur etmedikleri bir gercektir. Hatta dinf uygulamalara ge-
reken hassasiyeti gostermeyenler bile, Mushaf’in kendisine kargi son derece
hiirmetkardirlar. En azindan ugurlu gelir inanciyla evlerinin mutena bir ye-
rinde onu saklar, cenaze ve benzeri merasimlerde sevap timidiyle ondan be-
lirli stire ve ayetleri okur veya okuturlar. Toplumun “Kur’an” isminin gectigi
hayir faaliyetlerine karst 6zel bir ilgisi vardir. Bu da, ona izafe ettikleri kutsi-
yeti gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Insanlar hayatlarinin degisik safhalarinda Kur’an’a yer verirler. Mesela
kildiklar1 namazlarda ondan ayet ve streler okurlar. Ayrica namazda oku-
duklar1 bazi dualar da yine Kur’an’da yer alan ayetlerdir. Miisliimanlar, sade-
ce hayatlarinin dogum, siinnet, evlilik ve 6liim gibi 6nemli agamalarinda de-
gil, Kur’an ay1 olarak bilinen ramazan ayinda ve cuma gecelerinde de Kur’an
okur, biitiin bunlar1 da ibadet suuru iginde yaparlar. Yine Kur’an’in bagtan
sona hatmedilmesinin, halkimiz nazarinda ayri1 bir 6nemi vardir. Hele ilerle-
yen yaglarda onun aslindan tekrar tekrar okunmasi, bazi Miisliimanlarin iba-
det suuruyla husu icerisinde gerceklestirdikleri bir tutku haline gelir.

30. Casiye, 45/20.
31. Seyyid Kutub, fi Zilaly’l-Kur’an, Daru’s-suriik, bs. 17, Beyrut 1992/1412, 1, 11.
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Biitiin bu olumlu y6nlerine ragmen bugiin toplumumuzun Kur’an’t anlama
konusunda yeterince gayret sarf ettigini séylememiz zordur. Bu Ilahi Kelam,
kendisine reva goriilen bu muameleyi ve ilgisizligi hak etmemektedir. Ciinkii o,
sadece kutsallagtirilsin ve bir inang¢ nesnesi olarak kabul edilsin diye génderil-
memistir. Aksine onun temel amaci, insanin akli ve vicdaniyla bulugsmak, hayat
yolculugunda ona rehberlik yapmak, diinya ve ahrette onu aydinliga ve esenli-
ge kavusturmaktir. Iste bunu gerceklestirebilmek icin, Kur’an’la olan iliski sa-
dece kutsama, yiiceltme ve duygusal boyutta kalmamali, anlama ve zihinsel bo-
yutu da kapsayacak bir nitelige kavugsmalidir. Ciinkii degisim zihniyetten bas-
lar. Vahiyle diisiinen, vahiyle hisseden ve vahiyle yasayan bireyler yetismedigi
miiddetge Kur’an’in hedefledigi insan ve toplumun olugmasi miimkiin degildir.

Kur’an’la olan iligki tarzi, tarihi siirecte farklilasmig ve pek de dogru ol-
mayan sekiller kazanmistir. Meseld goz degmesini gidermek veya cesitli hasta-
liklardan ve musibetlerden korunmak i¢in muska tagimak Adeti bunlardan bi-
ridir. Evet, bunu ne Sahabe’de ne de onlarin 6grencilerinde gorebiliyoruz. Yi-
ne tarihte oldugu gibi giiniimiizde de bazi ¢evrelerin, Kur’an’t adeta ¢6ziilme-
yi bekleyen bir sifreler kitabi, gizli 6gretiler mecmuasi olarak algiladiklarina
sahit olmaktayiz. Kur’an, sozde bir takim bilimsel kesifleri haber vermekte ve
son asirlarda meydana gelen énemli olaylarin tarihini bizlere bildirmektedir. Bu
baglamda ayetlerin, arinin kromozom sayisi ve insandaki DNA sifresine igaret
ettigi, yine Genetik biliminin baslangici, insanin aya ¢ikmasi ve ilk uzay araci-
nin goklere firlatilmast tarihlerine imalarda bulundugundan bahsedilmektedir.
Bu goriigler ileri siirilirken, ilmi metotlarin g6z ardi edildigi goriilmektedir.

Biitiin egitim sistemlerinin hedefi, kendi amaclar1 dogrultusunda insana
bir takim davranig degisiklikleri kazandirmaktir. Bunun igin de insanin akli-
na hitap ederler, zihin, duygu ve sanat yonlerinden gelismesini hedeflerler.
Kur’an’in gayesi de, ilahi degerler istikametinde insanin davranis degisikligi
kazanmasi ve buna gore ferdi hayatini ve sosyal iligkilerini diizenlemesidir. Bu
sebeple de akil sahiplerini muhatap alir, onlarin idrak ve anlayig melekeleri
ile iletisim kurmay1 amaglar. Onun elindeki en biiyiik kozu, akil, diisiince ve
duygulari harekete gecirmektir. Ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Kur’an’s
iyice diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi on-
da bircok tutarsizlik bulurlardy.”>* “Kur’an’t hi¢ diisiinmiiyorlar mi2”3 “Onlar
hala Allab’m keldmini iyice diistinmediler mi?”?* “Bu Kur’an, onunla wyaril-

32. Nisa, 4/82.
33. Muhammed, 47/24.
34. Mii’mintn, 23/68.
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malari, Allab’in tek ilah oldugunu bilmeleri ve akil sabiplerinin diigiiniip ders
almasi icin insanlara yapilan bir tebligdir.”* “Diistiniip manasini anlamaniz
icin biz onu Arapg¢a bir Kur’an olarak indirdik.”?¢ Gorildigi gibi bu ve ben-
zeri bircok ayet, Kur’an’ iyice anlamanin ne denli 6nemli oldugunu apacik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciinkii onun yol géstericiliginden istifade et-
menin bir bagka yolu yoktur. Diger bir ifadeyle onun en 6nemli silahi insa-
nin anlama ve idrak melekesini harekete gegirmektir. Dolayisiyla bunun ger-
ceklesmemesi, ifade yerinde ise, elindeki bu silahin ondan alinmasi veya eli-
nin kolunun baglanmasi demektir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in, Kur’4n’1 6grenmenin ve 6gretmenin 6ne-
mine dair beyanlari ¢oktur.’” Kiiltiiriimiizde s6z konusu hadislerin daha zi-
yade Kur’an’1 tecvit tlizere okuyup 6grenmenin fazileti baglaminda anlagil-
dig1 goriilmektedir. Boyle bir anlayist bugiinkii muhataplar acisindan tama-
men g6z ardi etmemek gerekir. Ancak Hz. Peygamberin bu tegviklerindeki
esas amag, ayetlerin anlasilmasi ve icerdigi ibret ve hikmetlerin kavranmasi-
dir. Diger taraftan ayette Kur’an’t “tertil” {izere tilavet etmek yani acele et-
meden agir agir okumak emredilmektedir.’® Bunun sebebi de, onun incelik-
lerini diisiinerek, kalple irtibatini kurarak okumaktir. Esas amacin bu oldu-
gu agiktir; ciinkii bu yiice kitabin indirilis gayesi, mesajlar1 {izerinde diigiin-
mek ve onlardan ibret almaktir.?” Diger taraftan bilindigi gibi Kur’an, insan-
lart karanlklardan aydinliga ¢ikarmak igin gelmistir.*® Peki, ayetler anlagil-
madan bunun gergeklestirilmesi miimkiin midiir? Yine Kur’an, 6giit ve tel-
kinlerinden istifade edilmek iizere insana génderilmistir.*! Oyle ise, anlagil-
mayan bir kitaptan 6giit alinmasit s6z konusu olabilir mi? Kur’an’in bir ismi
de “ruh”tur; yani o goniillere can veren manevi bir hayat kaynagidir.*? Peki,
akilla bulugmayan bir vahyin insana hayat vermesini, onu ihya etmesini bek-
lemek ne kadar dogru olur?

Biitlin bunlar, giiniimiizde ‘anlama eksenli’ bir Kur’an 6gretiminin gerek-
li oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’in giizel okunmasi, Tecvid kuralla-

35. Ibrahim, 14/52.

36. Yusuf, 12/2.

37. Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 21, Darimi, Siinen, Fezdilu’l-Kur’an, 1; Tirmizi, Siinen,
Sevdbu’l-Kur’an, 18.

38. Miizzemmil, 73/4.
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rina 6zen gosterilmesi ve harflerin dogru cikarilmasi metotlari devam etti-
rilmelidir. Ancak esas amag bu Ilahi Kelam’in anlagilmasidir. Giinkii hig bir
s0z, “anlatma” ve “anlama” maksadi olmaksizin séylenmez. Aksine her s6z,
muhataplar tarafindan anlagilsin diye dile getirilir. Elbette ki, Allah’in kela-
mi s6z konusu oldugunda bu daha da 6nemli hale gelmektedir. Bu agidan,
Kur’an’in giizel bir sekilde tilavet edilmesi faaliyeti bir ara basamak olarak
goriilmeli, ancak ayetleri anlama, onlar {izerinde diisiinme ve yasama amag

haline getirilmelidir.

“Kur’an’t anlama” kavramini “ilmf anlama” ve “ameli anlama” geklinde
iki sekilde degerlendirmemiz miimkiindiir. “Ilmi anlama”, giiniimiizde daha
cok Tlahiyat Fakiiltelerinde gerceklestirilmekte ve buralarda hem Kur’an’in
anlasilma ve tefsir metoduyla ilgili hem de muhtevast ile ilgili ¢aligmalar ya-
pilmaktadir. Bunlar tarihte oldugu gibi giiniimiizde ve bundan sonra da de-
vam edecektir. Ikinci anlama yani1 “ameli anlama” tarzinda ise anlayip uygu-
lamak 6nceliklidir. Burada birincisinde oldugu sekliyle Arapcay1, onun ince-
liklerini ve Tefsir ilminin sorunlarini bilmek gerekmemektedir. Ciinkii oku-
yucuyu bunlar fazla ilgilendirmemektedir. Onun i¢in esas olan, kolaylikla an-
lagilan itikadi, ahlaki ve ibadet hayatiyla ilgili Kur’ani degerlerin pratige akta-
rilmast ve yasanmasidir. Zaten Kur’an’in gelis amaci da bu degil midir? Nite-
kim Ashab’in Kur’an’la olan iligkisine baktigimizda bunu agik¢a goriiyoruz.*

Yaygin olmasa da, toplumumuzda Kur’an’in anlasilmasinin sadece ilim
ehlinin bagarabilecegi bir etkinlik oldugu seklinde bir anlayis vardir. Bu tiir
kabullerin, tarihten intikal ettigi anlagilmaktadir. Ge¢miste bunlarin hakli ne-
denleri vardi. Ciinkii telif edilen Arapga tefsirler ilim ehline yonelik olup halk
ancak vaizler ve hatipler yoluyla bunlardan aktarilanlarla yetiniyordu. Do-
layisiyla siradan insanlarin dogrudan Kur’an’in muhtevasini 6grenmesi diye
bir sey soz konusu degildi. Ancak giintimiizde, Tiirk¢e kaleme alinmig ¢ok
sayida meal ve tefsirin bulunmasi ve halkin anlayabilecegi bir dil ve {islubun
bu eserlerde kullanilmig olmasi, mezkr anlayisi anlamsiz hale getirmektedir.

Giiniimiizde Kur’an’la dogrudan muhatap olmanin yanhs oldugu, araya
muhakkak onu anlayan bir takim aracilarin sokulmasi gerektigi yer yer ifade
edilmektedir. Elbette ki bu konuda igin uzmanlarina bagvurmakta ve onla-
rin bilgi ve tecriibelerinden istifade etmekte fayda vardir. En azindan yarar-
lanilacak meal ve tefsirlerin hangileri olabilecegi konusunda onlarin telkin ve
tavsiyeleri 6nemlidir. Ancak giiniimiizde Kur’an’1 6grenmek isteyen bir kim-

43. Magali, Mehmet Emin, “Kur’an’t Anlamanin Anlam1”, Kur’an’t Anlama Sempozyu-
mu, (14-16 Mayis 2010 Dursunbey), fzmir 2011, 110-120.
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se kendi 6zel gayretleriyle de bu ¢alismayi yapabilir. Ciinkii sadece mealin
okunmasi suretiyle bir¢ok ayetin vermek istedigi mesaj rahatlikla kavranabi-
lir. Anlagilmasinda zorluk cekilen ayetlerde ise el altinda bulundurulan bir-
kag tefsirle bu ¢aligma siirdiiriilebilir.

Giintimiizde Kur’an’daki konularin 6grenilmesinde mealler 6nemli bir
imkan saglamaktadir. Ancak meallerden istifade etmekle mealciligi birbirine
karistirmamak gerekir. ‘Mealcilik’, Islam’1 sadece Kur’an terciimelerinden 6g-
renmeyi ifade eder. Bu, son derece yetersiz, dolayisiyla yanlhs bir anlayistir.
Ciinkii bin dért yiiz yillik Islami ilimler mirasini géz ardi etmek anlamuni ta-
sir. Islam’in salt mealle anlagilip yasanabilecegi iddiasini savunur. Dolayisty-
la burada meal, Hz. Peygamberin siinnetini ve on dért asirlik Islam ilim mi-
rasini adeta bir diglama araci olarak kullanilir. Bu anlamda meal okuma vur-
gusu, ideolojik bir boyut da kazanabilmektedir. Ciinkii gelenegin diglanma-
s1, hakim goriis ve anlayiglari megru hale getirme sonucunu dogurmaktadir.
Boylece Islam’la bagdastirilmas: miimkiin olmayan yanls bir takim yorumla-
rin kolayca yapilmasina kapi aralanmaktandir.

B) KUR’AN’IN NUZUL TARIHIYLE ILISKISI,
ILAHI KAYNAKLI OLUSU, MUHTEVASI VE TERTIBI

Nazil oldugu dénemlerde Islam tebliginin, gecirdigi tarihsel seriiveni
Kur’an’dan izlemek miimkiindiir. Gerek miigrikler ve Ehl-i kitap gerekse mii-
nafiklarin Islam daveti karsisindaki tutumlarina ayetlerde genis yer verilir. Bu
flahi Kelam, kimi zaman inkarcilarin anlagmalara baglh kalmamalar, iglerin-
de besledikleri husumet ve diigmanliklari ortaya koymus, kimi zaman da iti-
kat ve yasayiglarindaki batil, sapma ve ¢eligkileri géstermistir.

Evrensel bir ¢cagri olan Kur’an’in o giinkii sosyal ve kiiltiirel sartlarla i¢ ige
olusu tabii bir durumdur. Ciinkii sinirli bir bélgeden baglamak ve o bolgenin
inang, orf, adet ve yasayis tarzini dikkate almak, mesajin ortaya konulmasi,
insanlarin egitim-6gretimi acisindan belki de bir zarurettir. Bilindigi gibi bii-
tiin diinya goriigleri, ideolojik akimlar ve dinler, somut 6rnek, belirli olgu ve
olaylardan hareketle mesajlarini iletmislerdir. Aksi takdirde yapilan cagrilar,
soyut (miicerret) bir hale gelir, insan ve toplum nazarinda istenilen karsilig
bulamaz. Iste Kur’an vahyinin de, bu tiir sebeplerle éncelikle o donemin sart-
larini esas alarak insanliga mesajlarini verdigini sdyleyebiliriz.*

44. Mesela bk. Enam, 6/140; Maide, 5/103; Miicadele 58/2.
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Kur’an’in ilahi kaynakli olduguna dair delillerden su sekilde bahsetmek
miimkiindiir. Bilindigi gibi bu Ilahi Kelam, kendisinin benzeri bir séziin ge-
tirilemeyecegine dair biitiin muhaliflerine meydan okumustur.* Peki, Yiice
Allah’tan bir destek almadan siradan bir kimsenin boyle bir ¢agriya ve bu ifa-
deleri kullanmaya cesaret etmesi ne kadar miimkiindiir? Ciinkii Arap edebi-
yati tarihi, o dénemlerde sairler arasinda edebi rekabetin siddetli ve yarigma
kapisinin sonuna kadar agik oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bir
sairin s6ylediklerinde bir takim eksikliklerin bulunmasi ve hedef haline gel-
mesi siiphesizdi.*®

Kur’an’in Allah tarafindan Hz. Peygambere vahyedildigini bildiren ¢ok
sayida ayet vardir. Sayet Kur’an Hz. Peygamber’e ait olsaydi, onu Allah’a de-
gil kendisine izafe eder; bu sayede de san ve seref sahibi olurdu. Ciinkii hi¢
kimse, kendisine ait olan bir degeri bagkasina mal etmez. Edipler ve yazarlar
arasinda kendi fikirlerini bagkasina izafe eden goriilmemistir. Aksine bagka-
larinin diisiince ve kesiflerini su veya bu yolla kendine mal etmek isteyenler
¢ok olmustur. Sayet denilirse o, kendine ait fikirleri Allah’a mal ederek itibar
goérmesini ve kabul edilmesini istemis olabilir. Bu durumda neden hadisleri
Allah’a izafe etmemistir? sorusu akla gelir. Ayrica onun sireti ve hayati ile il-
gili kaynaklar, boyle bir yola yani kendi s6zlerini Allah’a izafe etmeye teseb-
biis etmeyecegini gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciinkii o hayati-
nin higbir aninda, en kiigiik islerde dahi, boyle bir aldatmaya tesebbiis etme-
migtir. Onun dogru ve diiriist, giivenilir ve itimada sayan bir kisilige sahip ol-
dugu hususu, dost diisman herkes tarafindan kabul edilmektedir.*”

Kur’an’in Hz. Peygamber kaynakli olmadiginin delillerinden biri de, vah-
yin bazen Hz. Peygambere ummadigi, beklemedigi tekliflerle gelmesidir. Ayet-
ler bazen onun goriisiinde hatali oldugunu bildirir, kimi zaman da meyletme-
digi bir seye izin verirdi. Az bir miktar oyalanacak olsa, Kur’an’dan siddetli
bir ikaz, ac1 bir tenkit alirdi.*® Eger Kur’an, Hz. Peygambere ait olsaydi, bu
siddetli tenkit ve aci ifadeleri kendisi hakkinda kullanmasi diisiiniilebilir mi?*+

Diger taraftan Hz. Peygamber, immi bir millet igerisinde dogup biiyii-
miig okuma yazma bilmeyen bir insand1. Omriiniin kirk yili {icretli cobanlik

45. Isra, 17/88.

46. Muhammed A. Draz, En Miithim Mesaj, trc. Suat Yildirim, Ak¢ag, Ankara 1985,
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ve ticaret erbabi olarak gecti. Hz. Peygamberin béyle bir gecmise sahip oldu-
gu ona inanan inanmayan biitiin arastirmacilar tarafindan kabul edilmekte-
dir. Gergek bu olduguna gore, onun koskoca bir insanlik tarihinden bahse-
derken, sahasinda uzman bir¢ok alimin dahi bilemedigi detaylarla ilgili tes-
pitlerde bulunmasi, hatta dogrusunu yanligini ayirarak muhataplarina adeta
ders vermesi tek bir seyle izah edilebilir: O da, bu sahsin s6z konusu bilgile-
ri Yiice Allah’tan vahiy yoluyla aldigi gercegidir.

Kur’an’a begeri bir kaynak arayacaksak, bunun kendi kavmi olmasi da
miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an’in ifadesiyle onlar “iitmmi” kimselerdi. Bu
kelime, anasindan dogdugu gibi kalan ve dine dair bir sey bilmemek manasi-
na gelmektedir. Yine Kur’an’in bizzat kendisi Miisrik Araplarin cahil, bilgi-
den yoksun oldugunu defalarca tekrarlamaktadir. Su halde bizzat kendisi ta-
rafindan bilgisizlik ve cehaletle nitelenen bir kavmin, Kur’an’1 ortaya koya-
cak bir muallim yetistirmesi nasil miimkiin olur?*°

Eger Kur’an’a begeri bir kaynak aranacaksa, bunun ¢agdast olan Yahudi
ve Hiristiyan bilginleri olmast da miimkiin degildir. Ciinkii Allah Resulii, pey-
gamberlik 6ncesi bazi Hiristiyan bilginlerle gériismiistiir, ancak bu goriigme-
ler ¢ok kisa siireli idi. Yine peygamberlik geldikten sonra Yahudi alimleri ile
bazi sohbetleri olmugtur. Fakat burada da soran ve 6grenen bu alimlerdi. Hz.
Peygamber ise onlara muallim, uyarici ve miijdeleyici olmugtur.’!

Tek bagina hareket eden bir aklin din konusunda ulagabilecegi sonug
ancak su olabilir: Bu alemin {istiinde onu ¢ekip ceviren bir ildh vardir. O,
bu kiinati boguna yaratmamus, aksine hikmet ve adaletin icaplarina uygun
olarak onu var etmistir. Dolayisiyla her insan yaptiginin kargiligini —iyi ve-
ya kotii olarak— gorsiin diye bu diinyay1 bir kere daha diriltmesi gerekir. Fa-
kat Kur’an’a baktigimizda onun bu merhalede durmadigini goriiyoruz. Ak-
sine bundan fazla olarak Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberleri-
ne, ahiret giiniine iman vb. bircok konu ortaya konmusgtur. Allah’in sifatla-
r1, iman ve inkir eden insanlarin 6zellikleri detayl bir sekilde anlatilmistir.
Yaratilisin baglangic ve sonu agiklanmustir. Kiyametin 6zellikleri, cennet ve
cehennem ayrintili olarak tasvir edilmistir. O derecede ki onlar1 géziimiizle
goriir gibi oluyoruz. Ibadetlerin cesitleri, bunlarin hangi vakitlerde ve nasil
eda edilecegi, toplumsal hayatta uyulmasi ve uyulmamasi gereken ahlak ku-
rallar1 belirlenmigtir. Ticaret, aile ve ceza hukukuyla ilgili beyanlarda bulu-
nulmugtur. Haram fiiller, yenmesi yasak olan maddeler nelerdir bunlar hak-
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kinda bilgiler verilmistir. Iste biitiin bunlarin, mektep medrese gérmemis bir
insan tarafindan ilahi destek olmaksizin ortaya konmasi miimkiin degildir.
Ayrica Kur’an, Arap dilini miikemmel bir sekilde kullanmanin yaninda ilim
ve felsefe alanina girmis, hukuk, tip, tabiat, yer ve gégiin olus kanunlarinin
sinirlarindan bahsetmistir. Yine Kur’an sayesinde Hz. Peygamber kardesligi
tesis etmis, adalet ilkesini toplumsal hayatta uygulamig, mali igleri 1slah et-
mis, kadina sahsiyet kazandirmis, zayif ve mazlumlari korumus, fikir ve vic-
dan hiirriyeti getirmisg, tabiat ilimlerine temas etmistir. Zamaninin ilim, fen
ve edebi sanatlarindan hig birinde tahsil gormeyen ve 6mriinii toplumu hak
ve hakikate ulagtirmak amaciyla kendisine diisman olan kavimlerle miica-
dele ederek gegiren bir zattan, Kur’an gibi bir eserin ortaya ¢ikmasini ilaht
kaynagin disinda bir gerekce ile izah etmek miimkiin degildir.’* Kur’an’in
konulari ve muhtevasi hakkinda da sunlari séylemek miimkiindiir: Bu ila-
hi Kelam’in en temel konusu akide/inangtir. Tevhit konusuna neredeyse her
sayfasinda yer vermekte veya isaretlerde bulunmaktadir. Bastan sona biitiin
ozellikleriyle ilahligin sadece Allah’a ait oldugu ve O’ndan bagka tapilmaya
deger hicbir varlik bulunmadigi konusu tekrar tekrar iglenir. En miikemmel
ve en giizel sifatlar O’na aittir.’* Goriinen-goriinmeyen, bilinen-bilinmeyen
biitiin varliklarin yaraticisi ve sahibidir. Mutlak gii¢ ve kudret O’nun elin-
dedir. Cezasi pek ¢etin ve siddetlidir; ancak rahmet ve merhameti de biitiin
varligi kusatmustir.*®

Tevhide ilave olarak ahiret, peygamberlik, ibadet, ahlak, toplumsal ha-
yat Kur’an’in diger temel konularini olusturmaktadir. Onun anlagilmasinda
oncelikle bunlarin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bunlarla baglantili olarak
tali diyebilecegimiz konulara da yer verilmektedir. Hz. Muhammed ve on-
dan 6nceki peygamberlerin miicadeleleri, yaratilis, varliklar, kafir ve miina-
fiklarin igytizlerini ortaya koyan konular da bu ¢ercevede zikredilebilir. Bi-
raz daha acacak olursak, Kur’an, Hz. Adem’in yaratiligindan insanin varolus
gayesi ve yeteneklerine; evrenin miikemmel diizeni ve insanin hizmetine ve-
rilmesinden melek, cin ve seytanin 6zelliklerine; Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve
diger peygamberlerin tevhit miicadelelerinden Hz. Peygamberin Islam’a da-
vetine; Allah’in el¢ilerine verilen mucizelerden nail olduklar: diger ilahi yar-
dimlara; Islam 6ncesi inang ve adetlerden hicaz bélgesindeki miisrik ve Ehl-i
kitap topluluklara; Sahabe-i Kiram’in Islam’a olan baghliklar1 ve bu ugurdaki
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fedakarliklardan miinafiklarin déneklik ve ikiyiizliiliiklerine; Bedir, Uhud ve
Hendek savaglarindan Hayber ve Mekke’nin fethi, Huneyn Gazvesi ve Te-
biik seferine kadar bircok konuya yer vermektedir. Yine Kur’an, iman, kul-
luk ve salih amelden tevbe, sabir, siikiir, ihlas, tevekkiil ve takvaya; abdest
ve teyemmiimden namaz, orug, hac, zekat ve infaka; evlilik, bogsanma, iddet
ve mirastan hicret, cihad, haram yiyecek ve igeceklere; temel haklar1 koru-
mak, adaleti saglamak ve iyiligi ayakta tutmaktan ticaret hayati ve iktisadi
sorumluluklara; sirk, nifak ve isyandan kibir, haset, gosteris, iftira ve boz-
gunculuga; 6liim, stra tiflenmesi, kiyametin kopmasi, dirilig, hesap, amel
defteri ve mizandan ebedi saadet ve cezaya kadar bir¢cok konudan bahset-
mektedir.

Kur’an, insanlara hitap ederken, onlarin akli, ruhi, ahlaki ve estetik yon-
lerini dikkate alir. Mesela ‘Akli gercekligi’ arayan insan, mantigini tatmin
edecek ve aklini ikna edecek delilleri Kur’an’da bulur. Vahyin, su ayette ol-
dugu gibi, insani goklere, yere ve Allah’in yarattigi her seye bakmaya ve deli-
le dayanmaya davet ettigini goriir: “De ki: “Eger dogru séylityorsaniz (iddia-
miz1 ispat edecek) delilinizi getirin.”® Diger taraftan Kur’an, duyular alanina
giren konularda da gézlem ve deneye dayanmaya cagirir: Su ayette buna isa-
ret edilmektedir: “De ki: Yeryiiziinde dolasin da Allah’in baglangicta yarat-
may1 nasil yaptigina bir bakin.”” Yine su ayette belirtildigi gibi habere daya-
nan konularda dogru ve giivenilir rivayeti esas alir: “Eger dogru soyleyenler
iseniz, bundan onceki bir kitap yahut bir bilgi kalintisi olsun getirin bana!™>*

Kur’an, ‘rihi hakikatleri’ arayan insanlarin da manevi ihtiyaclarini gi-
derir ve vicdanlarini doyurur. Imani talep eden kimse, Kur’an’da Yiice Al-
lah’a, O’na kavugmaya ve verecegi miikafata iman etmeyi gerektirecek, yi-
ne inkar ve siipheleri giderecek delilleri bulur. Ayrica kisi, Allah’in varhigi-
na, birligine kudretinin biiytikliigiine, hikmetinin sonsuzluguna, rahmetinin
nihayetsizligine gotiirecek isaret ve kanitlart onda goriir. Nitekim su ayetler
insandaki sonsuzluk duygusuna hitap etmektedir: “Yeryiiziindeki her can-
l1 yok olacaktir. Ancak senin hem azamet hem de kerem sahibi Rabbinin za-
t1 baki kalacaktir.”>

Yine ‘ahlaki degerler’i isteyen kimse Kur’an’da aradigini bulur. Bilindigi
gibi ahlakin konusu hayir yapmaktir. Kur’an, hakka rehberlik ettigi gibi ay-
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ni1 zamanda hayra da rehberlik eder. Hatta hayir yapmay1 misliimanlarin en
onemli gorevlerinden biri olarak kabul eder ve soyle der: “(Allah’s hognut ede-
cek) haywrli isler yapin ki, esenlik ve kurtulusa eresiniz.”®® Ayrica Kur’an, in-
sandaki giizellik duygusuna ve sanat zevkine hitap eder ve muhataplarina su
cagriy1 yapar: “Biz gokte yildiz kiimeleri olusturduk; ibretle bakip seyredenler
icin gokyiiziine ¢ok giizel bir goriiniim verdik.”®!

Diger taraftan Kur’an’da insanligin gelistirdigi ve cok degisik bilimlerin
alanina giren yiizlerce konuya yer verilir. Ancak bu durum, Kur’an’1 bir bi-
limler ansiklopedisi gibi gorme neticesine bizleri gotiirmemelidir. Aksine bii-
tiin bunlardan bahsedilirken, onun kendine has bir amaci ve yontemi vardir.
Dolayisiyla Kur’an tarihten ve toplumsal siireclerden bahseder; ancak bir
Tarih ve Sosyoloji kitabi gibi hikiye etmek ve bilgi vermek amacinda degil-
dir. Yine o, canlilardan ve astronomik olaylardan s6z eder; fakat Biyoloji ve
Astronomi bilimlerinin amag¢ ve metodundan farkli bir sekilde bu konulara
yer verir. Clinkii Kur’an’in buradaki gayesi, muhataplar1 bahsedilen alanlar-
da bilimsel bilgilerle aydinlatmak degil, aksine tevhit, 6liimden sonra dirilig
ve Cenab-1 Hakk’in kendilerine olan merhameti ve ihsani konularinda onla-
ra mesajlar vermektir.

Kur’an’in tertibinde kendine has bir yontemi vardir. Bagka bir ifadey-
le konulara yer verilirken ayetlerin inis sirasi veya konu biitiinliigi esas alin-
maz. Aksine burada Allah Teala’nin bildirmesi ile Hz. Peygamber tarafindan
belirlenen bir tertip s6z konusudur. Bunun bir neticesi olarak ayetler arasin-
daki baglantilar konusunda tarih boyunca miifessirler tarafindan degisik yo-
rum ve izahlar yapilmigtir. Ancak Kur’an’da yan yana duran pek ¢ok ayetin,
farkli zaman ve mekanlarda inmis oldugu da bir gergektir. Bu nedenle ba-
zen bir konu anlatilirken bagka bir konuya gegilir. Béylece Kur’an’in ana ko-
nulari, Farkli baglamlarda tekrar tekrar anlatilir. Aslinda Kur’an’in bu degis-
ken anlatim tarzi, bir a¢idan insan tabiatiyla da uyum gésterir. Ciinkii insa-
nin i¢ diinyasi ve beklentileri tekdiize bir 6zellik ortaya koymaz; aksine girift
bir yap1 ve cesitlilik arz eder. Bahsedilen bu durumun bir neticesidir ki, me-
seld insan Kur’an’dan bir sayfa okudugunda, kendi inang, ibadet ve ahlak ha-
yatiyla dogrudan ilgili, duygu, diisiince ve beklentilerine ayni anda cevap ve-
ren birgok ayetle kargilasir.

Yine belirtmek gerekir ki ¢ok ¢esitli konularin Kur’an’da adeta i¢ ice geg-
mis bir dokuma gibi verildigini gériiriiz. Inang konulari, ibadet, ahlak ve mu-
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amelatla beraber verilir. Bu yoniiyle Kur’an, adeta biitiin unsurlari tamamlan-
mig manevi, ruhi bir gidaya benzer.®? Fakat konu biitiinliigiine, giris, gelisme
ve sonug planlamasina aligik giiniimiiz zihin yapisi, Kur’an’in kendine has bu
sunus tarzi kargisinda ilk etapta sagirabilir. Bu baglamda okuyucu, meallerin
bircogunda yer alan Allah’in sifatlari, insan ve 6zellikleri, ahret hayati, kiya-
met, cennet, cechennem, iman, inkar, zuliim, adalet vb. konulardaki indeks-
lerden istifade edebilir. Yine konularina gére Kur’an mealleri yayinlanmak-
tadir. Ayrica son dénemlerde iilkemizde ‘Kur’an’da Hz. Musa’, ‘Kur’an’da
Giinah’ tiirtinden konulu tefsir caligmalarinin sayisi epeyce artmugtir; bunlar-
dan yararlanmak da miimkiindiir. Ciinkii bu eserlerde, belirli konularla ala-
kali Kur’an’in degisik yerlerinde serpistirilen ayetler, bir biitiinliik icerisinde
ele alinmakta ve tefsir edilmektedir.

Kur’an’t okudugumuzda, dikkati ¢eken ozelliklerinden biri de onda tek-
rarlarin yer almasidir. Herhalde bunun hikmeti sudur: Bilindigi gibi Kur’an’in
nazil olmasi 23 yil siirdii. Onun ayet ve siireleri, Islam davetinin degisik mer-
halelerinde cesitli ihtiyaglara gore nazil oldu. Iste bu durum, bazi hususlarin
Kur’an’da tekrar tekrar ele alinigini aciklamaktadir. Ciinkii Islam’mn tebligin-
de bir safha, bazen aylar veya yillarca siirmekte idi. Dolayistyla bu durum,
ayni konularin farkli tislup ve ifadelerle tekrarlanmasini ve vurgulanmasini
zorunlu hale getirmistir. Burada su hususu belirtmekte de fayda vardir: Vah-
yin amaci, ilahi emir ve yasaklar1 insanin sadece bilmesi ve 6grenmesi degil-
dir. Bunun da 6tesinde onlarin suur ve yasanan degerler haline gelmeleri he-
deflenmistir. Iste maksat bu olunca, ilahi emir ve yasaklarin bir defa degil, sik
sik tekrar edilmesi gerekmistir.

C) KUR’AN TEFSIRINDE USULE AiT BAZI KONULAR

Kur’an’t anlama ve tefsir etme metoduyla ilgilenen alimler, onun dili, ic
biitiinligii ve nazil oldugu tarihsel sartlarla ilgili bazi ilimlerden bahsetmis-
lerdir.

Kur’an’t kendi biitiinliigii i¢inde anlamak bunlardan biridir. Konuyu su
ayetler baglaminda agiklayabiliriz: “Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru
yola iletir.”% “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir. Gozleri

62. Muhammed Gazali, Kur'an’t Anlama Yontemi, trc. Emrullah Isler, Sor Yaymcilik,
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iizerinde de bir perde vards.”** Bu ayetlere bakildiginda, iman ve inkarin, ilaht
bir zorlama neticesinde meydana geldigi zannedilir. Oysa meseleyi Kur’an’in
biitiinliigii agisindan inceledigimizde, bu konuda insanin serbest birakildigini
goriirliz. Mesela, ayette mealen sdyle buyrulmaktadir: “Ona dogru yolu gos-
terdik; artik ister siikreder, isterse nankorliik eder.”® Yine essiz adalet sahibi
olan Allah Teal&’nin kullarini hem dogru yoldan saptirmasi hem de bundan
dolay1 onlar1 cezalandirmasi diisiiniilebilir mi? Elbette ki su ayetin gosterdi-
gi gibi bunu séylemek miimkiin degildir: “Allah insanlara zerre kadar dahi
haksizlik etmez.”*® Dolayisiyla bu ayetler arasini su sekilde uzlagtirmak miim-
kiindiir: Kulun hiir iradesiyle yapuig fiiller de dahil olmak iizere her sey, Al-
lah Teala’nin ilim ve iradesine uygun olarak gerceklesmektedir. O istemesey-
di kul irade ve tercih sahibi olamazdi; hayri ve serri, dogruyu ve yanlisi, kiif-
rii ve imani tercih edemezdi; kulagini hak davetine acamaz veya tikayamaz-
di. Kisaca insanlara irade, tercih, gii¢ gibi imkanlari ve kabiliyetleri veren Al-
lah Teald’dur. Iste bu anlamda hidayete erdiren, saptiran, miihiirleyen, hay-
r1 ve serri igleten O’dur.

Verilen 6rnekte de goriildiigi gibi ayetleri Kur’an’in biitiinltgii cergeve-
sinde anlamak gerekir. Ciinkii bir yerde kapali olan bir ayet bagka bir yer-
de aciklanmakta veya umumi (genel) bir manada olan bir ayet bagka bir yer-
de tahsis (6zellestirme) edilebilmektedir. Kisaca Kur’an, kendi kendini acik-
layan bir kitaptir. Dolayisiyla ayetler anlagilirken parcaci bir yaklagimla ha-
reket edilmemeli ve bahsedilen biitiinliik dikkate alinmalidir. Nitekim tarih-
te oldugu gibi giintimiizde de yanls bir takim tefsir ve mezhebi yaklagimla-
rin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden biri, bir konudaki ayetlerden birini alip
otekisini goz ardi etmekten kaynaklanmaktadir.

Kur’an’in anlagilmasinda bagvurmamiz gereken en énemli kaynaklardan
bir digeri de, Hz. Peygamber’in siinneti, sireti ve hadislerdir. Resul-i Ekrem,
Kur’an’in yeryiiziinde ilk muhatabi, ilk uygulayicisi ve tebligcisidir. Bu nite-
likler, peygamber olmanin ona yiikledigi sorumlulugun degisik boyutlaridir.
Elbette ki bu durum, ilahi kitab1 en iyi anlayanin da o oldugu neticesine biz-
leri gotiirmektedir. Siinnet dikkate alinmadigi takdirde, Kur’an’in ele aldig:
bir¢ok konunun anlagilmasi ve uygulanmasi miimkiin olmayacaktir. Ciinkii
Kur’an’da bunlara ¢ok kisa ve 6zlii bir sekilde temas edilmektedir. Mesela Is-
lam’in temel gartlarindan olan namaz, orug, hac, zekat vb. konular boyledir.
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Namazlarin vakitleri, bunlarin kag rekat kilinacagi, zekatin miktari, hac iba-
detinin nasil eda edilecegi vb. konulari Hz. Peygamber bizlere gerek sozlii ge-
rekse uygulamali olarak bildirilmistir.

Ayetlerin anlasilmasinda nazil olduklari dénemin sosyo-kiiltiirel sartlari-
nin bilinmesi de 6nem arz etmektedir. Zira gerek inang ve ahlak gerekse sos-
yal hayat ve hukuk konularinda, ayetler genellikle ilgili konunun hitkmiinii
kisaca verir. Iste bu veciz ifadeleri anlayabilmek icin, tarihsel arka plani bil-
mek oldukg¢a 6nem arz etmektedir. Bu anlamda ilk donemlerden itibaren telif
edilen rivayet tefsirleri bizlere olduk¢a 6nemli bir malzeme sunar. Konumuz-
la ilgili olarak su ayeti 6rnek olarak verebiliriz: “Ey Ademogullar:! Her mes-
citte ziynetinizi takinin. Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenle-
ri sevmez.”®” Bu ayeti okudugumuzda bazi sorular akla gelmektedir. Mesela
neden burada ziynet takilmasi emredilmektedir? Bu ziynetten maksat nedir?
Yeme i¢gmenin emredilmesi, fakat israfin yasaklanmasinin arkasinda hangi
gercekler yatmaktadir? Iste ayetin tarihsel arka plani arastirildiginda, bu so-
rular agikliga kavusmaktadir. Nitekim rivayetlerde gegtigine gore miigrikler,
Kabe’yi ¢iplak ziyaret eder; ziyaret donemlerinde et, yag, siit gibi degerli gi-
da maddelerini yemezler; digerlerini ise ¢cok az yerler ve bunun dini bir ve-
cibe olduguna inanirlards. Iste ayet bu batil uygulamay: kaldirmakta, ibadet
sirasinda ortiinme zorunlulugu getirmektedir. Ayrica haram olduguna dair
6zel hitkim bulunmayan maddelerin yenilip igilmesine de, israfa kagmamak
sartiyla, izin vermektedir.

Kur’an’in anlagilmasinda ayetlerin nerede, ne zaman, kimler hakkinda,
hangi olay iizerine nazil olduklarinin bilinmesi de énemlidir. Bu konularda
bizleri aydinlatan tarihi rivayetlere “inig/niizul sebebi” diyoruz. Su ayeti 6r-
nek olarak verebiliriz: “Yaptiklariyla sevinen, yapmadiklarryla da éviilmek-
ten hoglananlarin, azaptan kurtulacaklarimi sakin ha sakin zannetme; ciinkii
onlar cok aci veren bir azap beklemektedir.”®® Ayeti bir tefsire bakmadan bu
sekilde aldigimizda bir anlama problemi ile kargilasacagimiz agiktir. Ciinkii
gercekten boyle ise miiminlerin de bir¢ogu bu feci azaba ugrayacak demek-
tir. Zira insanlar, cogunlukla yaptiklari ile sevinir, 6viilmekten de hoslanan-
lar. Nitekim Ashab-1 Kiram arasinda da ayetin bu yoniiyle tartigildigi nakle-
dilmektedir. Ancak inig sebebi bilindiginde, ayetin manasi agikliga kavusmak-
tadir. Soyle ki, burada Yahudiler muhatap alinmaktadir. Hz. Peygamber, on-
lara bir sey sordugunda bildiklerini gizliyor, konuyu carpitiyorlards. Ilahi ba-
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z1 gergekleri bildikleri halde séylemiyorlardi. Bu davraniglari ile yaptiklarina
seviniyor, arkadaglari arasinda éviilmekten de hoslaniyorlard. Iste ayetin bu
olay iizerine nazil oldugu bildirilmektedir.’

Ayetlerin anlagilmasinda inig sebepleri ve niizul déneminin sosyo-kiiltii-
rel sartlarinin bilinmesinin gerekliligi, bunlarin o dénemlere mahsus beyan-
lar oldugu anlamini tagimamaktadir. Aksine bu ilkeler, Kur’an’in mana ve
maksatlarinin dogru anlagilmasi agisindan 6nemlidir. Yoksa bunlarin sonra-
ki déonemlere uzanan boyutlariyla ilgili basta Kelam, Fikih ve Tefsir alanla-
rinda olmak tizere 6nemli metotlar gelistirilmis ve zengin bir yorum literatii-
rii ortaya konmustur.

D) KUR’AN’I ANLAMADA GEREKLI
KiSISEL TUTUMLAR

Kur’an, miiminlerin iman ve ameli hayatlarini dogrudan ilgilendiren tes-
vik, uyari, emir ve yasaklar icermektedir. Bunlarin pratik hayata aktarilma-
s1 gerekmektedir. Muhataplarin Kur’an’t dogru bir sekilde anlamalari, onun
feyz ve bereketinden istifade edebilmeleri icin, usule ait bilgilere ilave olarak,
icerisinde bulunduklari manevi ve psikolojik durumlari da 6nem arz etmek-
tedir. Asagida bu ¢ercevede bazi ilkelerden bahsedilecektir.

Bir mezhebi veya fikri bir akimi esas kabul edip ayetleri bu dogrultu-
da yanlig bir sekilde anlamak cokga yapilan yanliglardan biridir. Bunun yeri-
ne okuyucu Kur’an’a yonelmeli, ondan hareketle fikir ve diigiincelerini olug-
turma gayreti igerisinde olmalidir. Yine bilinmelidir ki seytanin asil isi, hak
ve hakikate gétiiren biitiin yollar1 insana kapatmaktir.”® Dolayisiyla hakika-
tin biricik kaynagi olan Kur’an’la yiizlesmemesi icin insanin 6niine her tiirlii
engeli ¢ikarir.”! Insan biitiin bunlari agip 11ahi Kelam’1 anlamaya y6neldigin-
de de, bu israrindan vazge¢mez; dnyargilarini goziinde biiyiiterek ilahi kela-
min manasini ¢arpitmak icin degisik yollara bagvurur. Iste bu acidan Kur’an
tilavetinden 6nce su ayette belirtildigi gibi Allah’a siginmak gerekmektedir:
“Kur’an okumak istedigin zaman, kovulmug seytandan Allah’a sigin.””* Bu,
bir taraftan ayetlerin manasina niifuz etmeyi engelleyen diinya hirsi ve tama-

69. Ilgili ayetin tefsiri bk. ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan
70.  A’raf, 7/16-17.

71. Furkan, 25/29.

72. Nahl, 16/98.
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hindan, 6n yargi ve taassuptan Allah Teala’nin himayesine girmeyi niyaz et-
mektir. Diger taraftan da Kur’an okuyucusunun, akil ve goniil olarak bu tiir
engellerden kendini arindirmasi ve ildhi mesajlar1 alacak sekilde psikolojik
olarak buna hazirlanmasidir.

Diger taraftan Kur’an’la olan beraberlikte niyet ve beklentiler 6nemlidir.
Clinkii bir ige girisirken amag ve niyetler cesitli olabilir. Buradan elde edilecek
sonuglar da ona gore degisir. Kur’an’a yaklagirken de farkli amaglar olabilir.
Bu, akademik arastirma yapmak olabilecegi gibi meraki giderme de olabilir.
Yine insanin Kur’an hakkindaki kiiltiir ve bilgisini artirmak gayesine matuf
olabilecegi gibi anlamaksizin sirf ibadet amaciyla da olabilir. Siiphesiz ki bun-
larin faydadan hali yaklasimlar olduklarini séylememiz dogru degildir. An-
cak unutmamak gerekir ki, Kur’an’in insan i¢in hidayet kaynag: olusu, bun-
lardan sadece birisi ile gergeklesebilir. O da, kiginin bu ilahi kelami kendi ha-
yatina miidahale etmeye tam yetkili gérmesidir. Kisaca dinleyip itaat etme is-
tiyakiyla ona yonelmesidir.

Bir bagka konu da sudur: Okuyucu ayetlerin manasiyla ilgili daha énce
bazi bilgilere sahip olabilir. Yine Kur’an okumalarinda tefsirlerdeki bazi bil-
gilerden istifade edebilir. Bu, sahih anlama varabilmek icin gerekli olan bir
durumdur Fakat bunlarin iyi 6ziimsenmesi ayette gegen ifadelerle ilgili kav-
rayig ve diigiincenin daha ileriyle gotiiriilmesi 6nemlidir. Ayetler tizerinde te-
debbiir dedigimiz de zaten budur. Bagka bir anlatimla insanin bunlari, ifade
yerinde ise, ham malzeme olarak tutmasi degil de islemesi ve kendine mal et-
mesi gerekir. Cilinkii her ferdin, kendi okuma ve anlamalar1 sonucunda elde
ettigi sahsi tecriibe ve duyarliklari daha kalicidir.

Alimler, ayetleri anlamayu ve incelikleri iizerinde diisiinmeyi tesvik etmis-
lerdir. Ancak bu konuda keyfi bir tutum igerisinde bulunmayi, sorumsuzca
hareket etmeyi de uygun gormemislerdir. Saglam bilgiye dayanmayan konu-
larda susmayi tercih etmiglerdir. Kisaca kesin bir bilgiye ve ilme dayanan ko-
nular nakledilebilir, fakat dinin temel ilke ve kurallarini bilmeden, heniiz ol-
gunlagmamig ve saglam delillere dayanmayan konularda susmak gerekir.”> Ni-
tekim Hz. Peygamber bu konuda bizlere su uyariyi yapar: “Kim Kur’an hak-
kinda bilgisizce konusursa, cehennemdeki yerine hazirlansin.”’*

Kur’an okumalarinda bilgiden bilince yiikselmek gerekir. Ciinkii onun
bazi ayetlerini bilmekle, sundugu diinya goriistinii, hayat tarzini bir biling/

73. Salah Abdulfettah el-Halid1, Tesvibdt fi Fehmi ba’di’l-Gyat, Daru’l-kalem, Dimesk,
1987, s. 19-20.
74. Tirmizl, Tefsiru’l-Kur’'an, 1.
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suur haline getirmek farkli seylerdir. “Bilgi”den “biling” agamasina gegil-
mesi, bilgilerin iyice kavranmasi, zihinde duru ve aydinlik hale gelmesi de-
mektir. Bu da, Kur’an’la olan beraberligin devamli ve diizenli olmasina bag-
lidir. Zaten onun bir isminin “zikr/hatirlama””’ olmas: da, akilda tutulma-
st ve tekrarlanmasinin 6nemine isaret eder. Dolayisiyla her yer ve zamanda
Kur’an’in okunmasi ve anlasilma ¢abasinin stirdiiriilmesi miimkiindiir. Bu-
nunla beraber, Hz. Peygambere 6gretilen metotta, bazi zamanlarin bu aci-
dan 6zel bir 6nem arz ettigi goriilmektedir. Ilk nazil olan Miizzemmil sdire-
sinde buna deginilmektedir. Burada Allah Resulii’niin, gece kalkmasi, iba-
det etmesi ve Kur’an’1 agir agir, tane tane okumasi kendisine emredilmek-
tedir. Ciinkii geceleri ibadet ve Kur’an iizerinde diigiinme insanin i¢ diinya-
sinda kalici etkiler birakir.”

Insanin musibetlere maruz kaldigi, bunalim ve sarsintilar gecirdigi za-
manlar da Kur’an okumalari acisindan 6nemlidir. Ciinkii yasanan bu olum-
suz gelismeler, bazen insanin tahammiil giiciinii zorlayabilir, onu ¢aresizlik
ve cikmazlara siiriikleyebilir. Insan béyle anlarda, duygusal etkilenmeye acik
olur, yasayis ve gidisati ile ilgili varolussal kararlar alabilir. Iste Kur’an’in
boyle durumlarda okunmasi ve anlagilmasi, timitlerin yeniden yesermesi-
ne ve kiginin goniil diinyasinda ileriye doniik kalict izler birakmasina se-
bep olabilir.

Diger taraftan su hususu da belirtmek gerekir: Kur’an’in icerdigi kelime
ve kavramlari, ligat manalari itibariyle bir gayr-i miislimin anlamasi miim-
kiindiir. Ancak onlar, ayetlerde ortaya konulan iman cogkusunu ve Allah’a
teslimiyet duygusunu ne kadar hissedebilir ve kavrayabilirler? Ayni sekilde
Kur’an’1 yasama ¢abasi olmayan, hayri hakim serri mahkim etme davasi giit-
meyen insanlarin da, ayetlerde ortaya konulan miimince teslimiyeti, takva-
y1, tevekkiilii hissetmeleri ve derinligine bu kavramlari 6ztimsemeleri miim-
kiin olmayacaktir. Ciinkii Kur’an 6grenildikce yasanir, yasandik¢a da anlam
ve hikmetleri daha iyi kavranir. Nitekim miifessir Mevdadi, Kur’an’in yiice
maksat ve manalarini anlamanin, ancak bu kitabi kendi hayatinda hakem ka-
bul etmekle ve biitiin adimlarini onun 6grettigi ve yonlendirdigi sekilde at-
makla miimkiin olacagini ifade eder.”

75. Nahl 16/44

76. Miizzemmil, 73/1-7. Yine Al-i Imran 3/113’de gece saatlerinde Allah’in ayetlerini
okuyanlardan bahsedilmektedir.

77.  Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, istanbul 1991, I, 37-38.
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Miisliiman bir toplum olarak, Yiice Kur’an’t okuyup anlama konusunda
istenilen diizeyde olmadigimiz bir gergektir. Bunun cesitli sebeplerinden bah-
setmek miimkiindiir. Fakat her halde okuyucunun su iki hususta bir 6n bilgi-
ye sahip olmamasi, Kur’an’la iletisim kurmasini 6nemli 6l¢tide etkilemekte-
dir: Bunlardan birincisi, insanin Kur’an’in tarihle olan iligkisini, yine kendi-
ne 6zgii muhteva, dil ve iislup 6zelliklerini bilmemesidir. Tkincisi de onun bu
flahi Kelam’in nasil anlagilacagina dair bir bilgiye sahibi olmamasidir. Bu du-
rumdaki bir okuyucunun dipnotsuz ve agiklamasiz bir meal yoluyla Kur’an’t
6grenmeye kalkigmasi, ifade yerinde ise, onun kargisinda donanimsiz ve ha-
zirliksiz yakalanmasina sebep olmaktadir.

Yiice Kur’an’in dogrudan bize hitap eden mesajlari ¢oktur. Ancak bir
bagka yoniiyle o, genelde insanlik 6zelde ise tarihin derinliklerinden bizlere
seslenmektedir.. Onun bu 6zelligi, anlagilmasi noktasinda tarihle olan iligki-
sinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bir bagka benzetmeyle ayetlerin salt lafiz
anlamlar1 aysbergin sadece su yiizeyine ¢itkmig kismini bizlere gostermekte-
dir. Ama biiyiik gévde insanlik ve niizul tarihi i¢cinde gomiilii bulunmaktadir.
Iste Kur’an okumalarinda bu gerceklik goz ardi edilmemelidir. Dolayisiyla
sadece meal metnini igeren ¢aligmalar, ayetlerin nazil oldugu sartlar ve Hz.
Peygamberin miicadelesi hakkinda yeterli bilgiyi muhataplara vermemekte-
dir. Boyle caligmalarda, ifade yerinde ise, ilihi kelAm ve bu kelamin nazil ol-
dugu sartlar birbirinden kopmaktadir. Oysa s6z ve bu s6ziin séylendigi bag-
lam bir biitiinliik arz eder. Bu biitiinligiin bozulmasti, soru ve sorunlarin he-
saba katilmadan cevabin anlagilmaya ¢alisilmasina benzer. Bu durum, anla-
silmaya ¢aligilan ayetlerden ildhi maksat ve muradin ne oldugunu tayin et-
meyi giiglestirir; belki de bazi ayetlerde imkansiz bir hale getirir. Bu itibar-
la ayetlerin anlagilmasinda Hz. Peygamberin teblig miicadelesi ve Stinnet’ini
bilmek, yine 6zel manada niizul sebepleri ve genel manada ise Cahiliye top-
lumunun kiiltiir ve sosyal hayati hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir.
Bunun igin ilim ¢evrelerinde kabul géren tefsirlerden yahut da okuma esna-
sinda zihinlerde olugan sorular1 giderecek agiklamali meallerden istifade et-
mek gerekmektedir.

Kur’an’in hidayetinden istifade etmek i¢in, onun metin muhteva, dil ve
tislup 6zelliklerini yine anlagilmasina dair usul ilkelerini bilmek gereklidir, fa-
kat bunlar yeterli degildir. Okuyucu, ayrica Kur’an’in sifa ve rahmet diinya-
sindan istifade edebilmenin, her seyden 6nce disiplini ve gayreti gerektirdigi-
ni bilmelidir. Diger bir ifadeyle Kur’an’in diline ve {islubuna aligmak, onunla
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bir iilfet olugturmak i¢in ayetlerin anlamlari tizerinde yogunlagmak lazimdir.
Bu da, bir anda olacak, kisa vadede gerceklesecek bir durum olmayip vah-
yin hedefleri dogrultusunda diizenli bir ¢abay1 zorunlu kilmaktadir. Dolay:-
styla insan Kur’an’t her eline aldiginda onun rahmet ve bereketi saganak sa-
ganak kiginin kalbine, yagmayabilir. Her seferinde akli ve vicdani harekete
gecmeyebilir, vahyin verecegi feyiz ve ilhamdan dolu dolu istifade etmeyebi-
lir. Kaldi ki bu, insanin o andaki ruh haliyle ve psikolojisiyle, Yiice Allah’in
rizasini, hidayetini ve hakikati arama istek ve istiyakiyla da yakindan ilgili-
dir. Ancak belirtmek gerekir ki, insanin okudugu bir¢ok ayetten sadece biri-
sinin, hatta bir ayette gegen tek bir kelime veya kavramin gonliinde parilda-
mas1 ve dniine bir gtk tutmasi bile son derece 6nemlidir. Iste Kur’an’la bera-
berlik devam ettigi miiddetge, bu miistesna anlar gittikce ¢ogalacak ve bun-
lar, insanin kullugunun, ebedi mutluluk yurduna yiirtytisiiniin vazgegilmez
isaret 1giklar1 olacaktir.






PEYGAMBERLIK, PEYGAMBER KISSALARI
VE PEYGAMBERLERIN ORNEKLIGI
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A) PEYGAMBERLIK (Niibiivvet, Risalet)

A rapcada “haber vermek anlamina gelen niibiivvet kelimesi, terim ola-
rak “Allah ile akil ve zeka sahibi kullar1 arasinda, diinya ve 4hiret haya-
tiyla ilgili hususlarda insanlarin bilgilendirilmesi icin yapilan elgilik” diye ta-
nmimlanmigtir.! Arapgada risilet kavrami da niibtivvetle eg anlamlidir. Kur’an-1
Kerim’de, “Allah’in emirlerini ve 6giitlerini insanlara bildirmek iizere segti-
gi elci igin “nebi” ve “restl” kelimeleri kullanilmigtir. Ancak Tiirkcede bu iki
kavram yerine daha ¢ok Farscadan alinan ve “haber getiren el¢i” manasina
gelen peygamber; niibiivvet ve risilet yerine de ayni kelimeden tiireyen pey-
gamberlik terimleri kullanilir. Buna goére peygamberler, Allah’in kendilerine
vahiy yoluyla gonderdigi bilgileri, insanlara teblig etmek ve muhataplarint hak
dine ¢agirmak suretiyle Allah Te4la ile insanlar arasinda elgilik yapmuglardir.

A%
1

Kur’an’da peygamberlere, bazi yerlerde “nebi”, bazi yerlerde “resiil”, ay-
n1 peygamber hakkinda bir yerde “restil” baska bir yerde “nebi” denildigi;
baz1 yerlerde ise iki unvanin birlikte zikredildigi gériilmektedir.? Bu iki un-

1. Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an (nsr. Safvan Adnin Davadi), Dimagk-Bey-
rut 1412/1992, “nbe” md. (I, 789); Zebidi, Tdcii’l-‘arits (ngr. Abdiissettdr Ahmed Fer-
rac), Kiiveyt 1385/1965, nbe md. (I, 445).

2. 1Iki terimin birlikte gectigi ayetler icin bk. A’raf 7/157, 158; Tevbe 9/61; Hac 22/52;
Ahzab 33/40, 53.
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vanin birlikte kullanildig1 ayetlerden birinde gecen, “Biz, senden dnce hicbir
restil ve hicbir nebi gondermedik ki...”? ifadesi, limler tarafindan iki terim
arasinda bir anlam ve mertebe farki oldugu seklinde yorumlanmistir.* Buna
gore tercih edilen goriis “resil” Allah tarafindan kendisine kitap ve yeni bir
din gonderilen ve bunu insanlara teblig eden, “nebi” ise, kendisinden 6nce
gonderilmisg bir restliin dinine tibi olup insanlara bu dini anlatan peygam-
berdir. Dolayisiyla restlliik, nebilik mertebesinden tistiindiir. Her restl ayni
zamanda bir nebi oldugu halde, her nebi bir resil degildir.’

flahi bir littuf ve rabbani bir mevhibe olan peygamberlik, insanlarin 6zel
gayret ve cabalariyla ulagabilecegi bir makam degildir. Allah Teal4, bu biiyiik
lifunu kullarindan dilediklerine vermistir.® Peygamberlerini kendisi katin-
daki seckin ve hayirli erkekler arasindan se¢gmis ve bunu onlara vahiy yoluy-
la bildirmistir.” Dolayisiyla peygamberler insanligin kemalini temsil ederler.
Ciinkii Allah Teala elgilerini ayni zamanda en iistiin insani degerlerle donat-
mus, onlara {istiin akil ve hikmeti liitfetmigtir. Hikmeti geregi onlar1 kotiiliik-
lerden korumus, en giizel bir sekilde yetismelerini saglamis, en giizel ahlaki
erdemlerle donatmig ve onlari, insanlara dogru yolu gosteren 6nderler yap-
mugtir.’ Peygamberler, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara teblig etmekle
miikellef olmalarinin tabii bir neticesi olarak da gereken durumlarda Allah
tarafindan korunmuglardir.’

1. Peygamberlik Miiessesesine Olan Thtiyag

Insan1 “en giizel bicimde” yaratan'®, onu akil ve irade ile donatmak
suretiyle bahsettigi kabiliyetlerle diger varliklardan ayiran Cenab-1 Hak,
kainattaki canli ve cansiz her geyi insan neslinin yararlanmasi icin yarat-

(O8]

Hac 22/52.

4. Bu konuda bkz. Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Matbaa-i Ebiizziya,
Istanbul 1935, 1V, 3413-3414.

5. Bkz. Muhammed Ali es-Sab0ini, en-Niibiivve ve’l-enbiyd, Beyrut/Dimagk 1405/19835,

s. 13-15; Muhittin Bahgeci, Peygamberlik ve Peygamberler, Istanbul 1977, s. 71-79;

Abdullah Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gore Peygamberler, Ankara 1992, s. 1; Yusuf

Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, XXXIV, 258.

En’am 6/124; Hac 22/75; Cum’a, 62/4.

Meryem 19/58; Sad 38/47; Enbiya 21/7; Ytsuf 11/109.

Enbiya 21/73.

. Maide 5/67; Tevbe 9/40.

0. Tin 95/4.
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tigim1 haber vermistir.!! Insan1 bu énemli mevkie getiren ve ona yeryii-
ziiniin imari gorevini veren Allah, bunun kargiliginda, insanlara ve akil
ve suur bakimindan onlara ortak kildigi cinlere énemli bir sorumluluk
yiiklemis, bu iki varligi sadece kendisine kulluk etmeleri i¢in yarattigini
bildirmistir.?

Imtihan icin yaratilmis olmalar: ve sadece Allah’a iman ve ibadet, O’nun
diger emir ve yasaklarina itaat ile yiikiimlii tutulmalari, insanlarin bu kullu-
gu hakkiyla yerine getirebilmeleri i¢in her tiirlii yikiimliliiklerini dogru bir
sekilde bilmelerini gerektirmistir. Diinyada sorumlu olacaklari iman ve iba-
det esaslarinin aciklanmasi; tiim hayir ve ser yollarinin gosterilmesi, yapil-
mast ya da terk edilmesi gereken fiilleri belirleyen kaide ve kurallarin énce-
den bildirilmesi; diinyada yapilacak iyilik ve kétiiliiklerin ahiretteki kargilik-
larinin 6gretilmesi; buna bagli olarak Allah’in emirlerine itaat eden insanla-
rin elde edecegi miikifatin veya seytana ve nefsine uyup kotiiliik pesinde ko-
sanlarin cezasinin agiklanmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Zira yaratilisin hik-
meti olan bu imtihan, ancak insanlarin diinya hayatlarini Allah’in peygam-
berleri vasitasiyla gonderecegi dinlerin emir ve yasaklari dogrultusunda dii-
zenlemeleriyle kazanilabilir.'?

Halbuki, bir kismi gaybe dair olan bu bilgilere sadece akil ve zeka yoluyla
ulagmak miimkiin degildir. Dolayisiyla insanlar, Allah’1 tanimak, O’na ibade-
tin gekillerini ve diger yiikiimliiliiklerini, kisisel, ailevi ve sosyal hayat1 diizen-
leyen ilahi kaynakli kurallar agiklayacak bir bilgi kaynagina muhtagtir. Ayri-
ca insanlarin ihtiyaglar1 6l¢iisiinde gayb alemi hakkinda bilgilendirilmeleri de
gerekir. Iste insanlar icin zarfiri olan bu ihtiyacin giderilmesi icin Allah Teala,
insan akli ve zekasiyla ulagilmasi miimkiin olmayan bu bilgileri insanlara, on-
larin arasindan kendisine elciler olarak sectigi peygamberleri vasitasiyla gon-
dermigtir. Eger peygamberler olmasaydi, insanin Allah’1 dogru bir sekilde ta-
nimasi ve O’na gerektigi sekilde kulluk etmesi imkansiz olurdu.'* Zira biitiin
bunlar ancak peygamberler vasitasiyla 6grenilebilir.’> Dolayisiyla insanin bu
diinyada mes’ud ve bahtiyar olmasi, 6liim otesi hayatta da korkulardan kurtu-
lup 6zlenen Cennet’e kavugmasi peygamberlere iman etmesi ve onlarin getir-

11. Bakara 2/29; Nahl 16/12-14; Casiye 45/13; Miilk 67/15.

12.  Zariyat 51/56.

13.  Had 11/7; Miilk 67/2.

14. Hadid 57/25.

15.  Genis bilgi icin bkz. Ibn Teymiyye, Mecmi ul-fetavéa (nsr. Abdurrahman b. Muham-
med b. Kasim), Medine 1416/1995, XIX, 93-95; Ebii’l-Hasen en-Nedvi, en-Niibii-
vvetii ve’l-enbiyd fi dav’i’l-Kur’dn, Kahire 1394/1974, s. 20-29.
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digi dine tabi olmasiyla miimkiindiir.!¢ Insanlar hangi yolun dogru, hangi yo-
lun egri oldugunu; egri yolda gidip sapittigi, Allah’t tanimaz bir duruma diis-
tiigii takdirde gorecegi cezayi ancak peygamberler aracihigi ile 6grenebilir.!”

Allah Teal4, insanlarin akil ve zekalariyla asla ulasamayacaklari, miisterek
ad1 Islam olan bu yiikiimliiliikleri, ayn1 zamanda ilk insan olan Hz. Adem’le
bildirmeye baglamus, risilet zincirini Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile sonug-
landirmigtir. Peygamberlerine kainatin yaraticisi ve yegine sahibinin kendisi
oldugunu, kendisinden bagka tapilacak bir varligin bulunmadigini bildirmis;
insanlar1 peygamberlerine'® ve onlara gonderdigi dinlerin kurallarina uymak-
la yiiktimlii tuttugunu, diinyada gegen imtihan siiresi sona erdiginde yine ken-
disine doniilecegini haber vermistir. Kulluk imtihanini kazanmanin tek yolu-
nun, sadece Allah’a iman ve ibadet etmek, hicbir seyi O’na ortak kogmamak,
Ozgiir irdde ile gonderdigi peygamberlere tbi olmak ve dinin diger emirleri-
ne uymak oldugunu agiklamigtir. Bu sekilde davrananlarin imtihanit kazana-
rak diinya ve ahiret hayatlarinda bahtiyar olacaklarini; bunun aksine geyta-
nin pegine diiserek nefislerine uyan ve kendilerine batil dinler edinenlerin ise
imtihani kaybedip ebedi olan dhiret hayatinda Cehennem denilen huzursuz-
luk ¢ukuruna diiseceklerini bildirmistir.

Biitiin bunlar, insanlarin en biiyiik ihtiyacinin, peygamberlere ve onla-
rin getirdigi dinin emir ve yasaklarina uymak oldugunu gostermektedir. Do-
layisiyla peygamberlik, Allah’in insanlara olan en biiyiik liitfudur. Ciinkii
hem diinya ve hem de ahirette saddete ancak onlarin getirdigi din sayesinde
ulagilabilir, iyi ve kotii her yoniiyle ancak onlarin sayesinde bilinebilir. Al-
lah Teald’nin rizasi ancak onlarin getirdigi emir ve yasaklara uyuldugu tak-
dirde kazanilabildigi gibi, isler ve davraniglarin, s6zler ve ahlakin giizellikleri
de onlara gonderilen vahiyle anlagilabilir. Nitekim insanlarin peygamberlere
olan ihtiyaci, bedenin ruha, ruhun bedene, goziin 1518a olan ihtiyacindan da
onemli, insanin diger ihtiyaglariyla mukayese edilemeyecek bir ihtiyag ola-
rak degerlendirilmistir. Clinkii Allah’in nurunu yansitan risalet nuru olmadi-
ginda kalpler oliir, peygamberlerin getirdigi hidayetten bir anlik mahrumi-
yet dahi, insanin hem diinya hem de ahiret saddetine ulagmanin tek yolunu
kaybetmesine yol agabilir."”

16. Bakara 2/38; A’raf 7/35; En’am, 6/48.

17. Nahl 16/44; En’am, 6/48; Kehf, 18/56; Insan 76/3-4.

18. Al Imran 2/31; Nisa 4/64; En’am 6/90.

19. ibn Teymiyye, a.g.e., XIX, 96; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-medd, Beyrut
1415/1994, 1, 68.
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2. Peygamberlerin Sayis1 ve Mertebeleri

Peygamberlik Allah’in diinya milletlerine bir mevhibesi, esit sekilde da-
gittigt bir litfudur.

Peygamber gondermeden insanlari sorumlu tutmayacagini bildiren Al-
lah Teala,? insanhigin atasi olan Hz. Adem’i peygamber olarak se¢mis, ona
ve nesline inang ve ibadet esaslarinin yani sira diinya ve dhiret hayatinda sa-
adete ulasmak icin gereken ahlak ve hukuk kurallarini &gretmistir. Adem’e
gonderdigi iman ve ibadet esaslarinin terk edilmesi ve insanlarin hak yoldan
uzaklagmasi tizerine miijdeleyici ve uyarici nebiler ve restller gondermeye
devam etmistir. Cesitli yorelerde yasayan biitiin toplumlara génderdigi pey-
gamberler vasitasiyla, insanlari tekrar tekrar sadece kendisine kulluga cagir-
mig ve onlara hidayet yolunu tekrar tekrar géstermistir. Cogu kere birbiri ar-
dina olmakla birlikte, bazen ayni dénemde, kisa veya uzun araliklarla pey-
gamberler gonderilmis; stinnetullahtan olan bu kural geregince, insanlik ta-
rihinde hicbir toplum peygamberden mahrum birakilmamustir.?! Béylece ¢cok
sayida peygamber gonderilerek inkarcilarin kiyAmet giint kiifiirlerini savun-
ma maksadiyla gosterebilecekleri mazeretler de ortadan kaldirilmigtir.?? Bu
stire¢ son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) génderilene kadar izleri silin-
meden devam etmis ve onunla tamamlanmigtir. Bu arada onlardan bazilarina
kendilerine gonderilen dinin esaslarini igine alan kitap ve sahifeler verilmistir.

Allah peygamberlerin her birinden, ellerindekini dogrulayan bir peygam-
ber geldiginde, mutlaka iman edip ona yardimci olacaklarina dair kesin s6z
aliyordu. Bu s6z dolayisiyla onlar, gelecek peygamberleri immetlerine miij-
deler ve onlarin zamanina yetigenlerin onlara iman etmelerini emrederlerdi.
Nitekim, Allah Teala’nin Hz. M{is4 ve ondan sonraki peygamberlerden, Tev-
rat ve Incil’i tasdik edecek bir peygamber geldiginde ona mutlaka iman edip
yardim edeceklerine dair s6z almigt1.??

Peygamberlik zinciri, peygamberlerin sonuncusu (hatemii’n-nebiyyin)*
Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tamamlanmistir. Onceki peygamberlerini cesit-
li beldelere ve kendi kavimlerine génderen Cenab-1 Hak, son peygamberi-
ni cihanstiml bir peygamber olarak biitiin insanliga géndermistir. Alemlere

20. lsra 17/15

21. Yhnus 10/47; Ra’d 13/7; Nahl 16/36; Fatir 35/23-25.
22. Bakara 2/213; Nisa 4/165; Maide 5/19; Kasas 28/47.
23.  Al-i imran 3/81.

24. Ahzab 33/40.
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rahmet olarak® gonderilen Hz. Muhammed’in (s.a.v) gorevi biitiin insanli-
g1 hakka davet etmekti.?¢ Allah Teala, ayrica onu gonderdikten sonra, énceki
dinlerin tamamini gegersiz kildigini; bundan itibaren kiyamete kadar kurtu-
lusa ermek isteyenleri, ona gonderdigi Islim dinine girmekle miikellef tuttu-
gunu ve artik bagka bir dini gegerli saymayacagini bildirdi.?” Buna bagl ola-
rak Kur’an-1 Kerim’in dogrudan kendisi tarafindan korunacagini acikladi.?®

Hz. Adem ile Peygamberimiz Hz. Muhammed arasinda ¢ok sayida pey-
gamber gonderilmistir. Her biri kendi milletinin dili ile génderilen?” peygam-
berlerin sayisi, bazi riviyetlere gore yiiz binin tizerindedir.? Onlardan ba-
zilarinin tamitilldigy, digerleri hakkinda bilgi verilmedigi agiklanan Kur’an-1
Kerim’de’! ise, sadece 25 peygamber hakkinda bilgi verilmistir.’> Onlardan
bazilari hakkinda genis sayilabilecek bilgi bulunmakla birlikte digerleri hak-
kindaki bilgiler onlarin segkinligine ve ahlak: Gstiinliigiine isaret eden birkag
ciimleden ibarettir. Kur’an-1 Kerim’de isimleri gecen Uzeyir,’3 Lokman3* ve
Ziilkarneyn* ile Hz. M{isd’nin birlikte yolculuk yaptigi ve kendisinden énem-
li seyler 6grendigi, hadislerde Hizir (a.s.) oldugu bildirilen “salih kulun” pey-
gamber olup olmadiklar1 hususunda ise ihtilaf vardir. Bu bilgilere gére, Allah
Teald’nin her iimmete bir peygamber gonderdigine, onlarin Allah tarafindan
kendilerine génderilen vahyi muhataplarina teblig eden sadik elgiler oldugu-
na, Allah’in onlardan bazilarinin isimlerini bize bildirip bazilarinin isimleri-
ni ise bildirmedigine kesin olarak inanmak; Kur’an’da isimleri gecmeyenlere
toplu, isimleri gecenlere ise tafsili iman gerekir.

Her biri fazilet timsali, 151k kaynagi, medeniyet mimar1 ve insanlar igin
en giizel 6rnek olan peygamberler Allah’in el¢ileri olmak bakimindan esit-

25. Enbiya 21/107.

26. A’raf 7/158; Sebe 34/28.

27. Al-i Imran, 3/19, 85.

28. Hicr 15/9; Fussilet 41/42.

29.  Ibrahim 14/4.

30. Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) peygamberlerin toplam sayisinin 124.000. ve 315’inin resil,
digerlerinin ise nebi oldugunu s6yledigi bildirilmektedir (Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, V, 187, 265-266).

31. Mii’min 40/78.

32. Kur’an’da adlar1 gecen bu peygamberler sunlardir: Adem, Idris, Nah, Had, Salih,
Ibrahim, Lat, Ismail, Ishak, Ya‘kab, Yasuf, Eyyab, Ziilkifl, Suayb, Miisa, Hartn,
Davad, Siileyman, ilyas, Elyesa®, Yiinus, Zekeriyya, Yahya, is4 ve Muhammed.

33. Tevbe 9/30.

34. Lokman 31/12-19.

35. Kehf 18/83-98.
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tir. Onlarin peygamberligine ve onlara gonderilen kitaplara inanmak ima-
nin sartlarindandir. Onlarin arasinda ayirim yaparak bazilarinin peygam-
berligini inkar etmek kiifiirdiir.’¢ Aralarindan birini dahi inkar eden hepsini
inkar etmis olur. Bu sebeple kiifre diisenlerin, zamani geldiginde Allah tara-
findan algaltici bir azaba carptirilacaklari, Allah’a ve peygamberlerine iman
edip onlarin arasinda hicbir ayrim yapmayanlarin ise miikafatlandirilacag:
bildirilmektedir.3”

Diger taraftan Allah Teal4 peygamberlerin bazilarini digerlerinden tistiin
kildigini,* bazilariyla konustugunu ve bazilarinin da derecelerini yiikselttigi-
ni bildirmektedir.? Islim alimleri, bu bilgilerden hareketle Kur’an’da gecen
bir tabirle “iilii’l-azm/azim sahipleri” diye isimlendirilen ve Peygamberimiz’e
tevhid miicadelesinde 6rnek almasi emredilen,* bir dyette isimleri de sayilan
bes peygamberi*! (Hz. Nith, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muham-
med) onlarin en faziletlileri kabul etmistir. Bunlarin ortak 6zelligi, her biri-
ne yeni bir dinin gonderilmesi, tevhid miicadelesini yiiriitiirken biiyiik sikin-
tilarla kargilasmalar1 ve kiifiir ehline karst oldukga zorlu ve istiin bir miica-
dele sergilemeleridir.*

Islam alimlerinin ortak goriisii, peygamberlerin sonuncusu olmasi do-
layisiyla 6nceki biitiin peygamberleri 6rnek alan, biitiin insanlhiga peygam-
ber olarak génderilen® ve niibiivveti kiyamete kadar devam edecek olan Hz.
Muhammed’in (s.a.v.), menzile ve mertebe bakimindan onlarin en faziletli-
si oldugudur. Ona gonderilen Kur’an-1 Kerim de semavi kitaplarin sonuncu-
su ve en tstiiniidiir.*

Boyle olmakla birlikte Restil-i Ekrem (s.a.v.) peygamberler arasinda mer-
tebe farki gozetilmesinden hoglanmamig; onlarin tamamina kargi saygi ve hiir-
met gosterilmesini istemis ve buna bityiik 6nem vermistir. Hz. Musa’nin ken-
disinden iistiin oldugunu iddia eden bir yahudi ile kavga eden bir arkadagini,

36. Bakara 2/4, 136, 177, 285; Al-i Imran 3/84; Nisa 4/136.

37. Nisa 4/150-152.

38. 1sra 17/5S.

39. Bakara 2/253; isra 17/55.

40. Ahkaf 46/35

41. Ahzab 33/7.

42. Al imran 3/146.

43. A’raf 7/158; Enbiya, 21/107; Sebe’ 34/28.

44. Bukonuda bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’d-din, Istanbul 1326/1928, s. 164-166:
Sami, Muhammed b. Yasuf, Siibiilii’-hiida ve’r-resad, 1-X1I (ngr. Adil Ahmed Abdiil-
mevcid, Ali Muhammed Muavvad), Beyrut 1414/1993, 1, 306.
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“Beni Musa’ya tercih etmeyiniz!” diyerek uyardigi;* ayni konuda, “Peygam-
berler arasinda fazilet ayirimi yapmayiniz.”*¢ dedigi bilinmektedir.

Peygamber Efendimiz’in bu hassasiyeti neticesinde immetinde peygam-
berlerin tamamina karsi, biiyiik bir sevgi ve hiirmet duygusu gelismis, onla-
rin arasinda ayirim yapmak asla hog karsilanmamugtir. Dolayisiyla Nedvi’nin
dedigi gibi, “biz miisliimanlar, peygamberlere olan giikran borcumuzu, on-
larin arasinda ayirim yapmamakla ve biitiin peygamberlere salat-ii selim ge-
tirmekle” ifa ederiz.

Peygamberlerin bizim tizerimizde 6nemli haklari bulunmaktadir. Bu hak-
lar1 g6yle siralayabiliriz: Onlara iman ve itaat etmek, onlari sevmek, agiriya
kagmaksizin onlar1 6vmek ve onlara saygi gostermek, anildiklarinda onlara
salatii selam gondermek, Allah’a davet igin onlara uymak ve onlari her ba-
kimdan kendimize 6rnek edinmek, onlardan bize génderilen Hz. Muham-
med’e indirilen Isldm dininin kurallariyla amel etmek ve biitiin davranslari-
mizda onu rehber edinmek.

3. Peygamberlere Gonderilen Kitaplar ve Suhuflar

Allah Te4la, Musa’ya (a.s.) Tevrat, Davud’a (a.s.) Zebur, Isa’ya (a.s.)
Incil ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i olmak iizere dort ki-
tap indirmistir. Bu kitaplarin onlara Allah tarafindan vahiy yoluyla gonde-
rildigine inanmak imanin alti sartindan biridir. Bu kitaplarin yani sira Hz.
Adem’e on, Hz. Sit’e elli, Hz. Idris’e otuz, Hz. Ibrahim’e on sahife olmak
tizere suhtf/sahifeler adi verilen hacim olarak cok daha kiigiik kisa metin-
ler gonderilmigtir.*”

4. Miicizeler

Micize, insanlar arasinda sadece peygamberlerin elinde meydana gelen
olaganiistii iglerdir ve ancak Allah’in yardimi ile gergeklesir. Allah liitfetme-
dikce, peygamberler kendi baglarina micize gosteremezler.*® Allah Teala, pey-

45. Buhari, “Enbiya”, 31.

46. Miislim, “Fezail”, 42.

47.  Suhuf hakkinda bkz. Omer Dumlu, “Suhuf”, DIA, XXVII, 477-478.
48. Ra’d siresi, 13/38; Ibrahim stiresi, 14/11.
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gamberlerine, peygamberliklerini ispat i¢in ¢esitli mtcizeler vermistir. Bu mii-
cizeler, onlarin peygamber olugsunun en miithim delilleridir.

Kur’an-1 Kerim’de, bu miicizelerden genis olarak bahsedilmistir. Nuh Td-
fan’1, Hz. Salil’in devesi, Hz. Ibrahim’in atese atildig1 halde yanmamasi, Hz.
Musa’nin asést ve yed-i beyza’si (beyaz eli), Hz. Isa’nin hastalari iyilestirme-
si ve oliileri diriltmesi, Restilullah’a en biiylik mucize olarak verilen Kur’an-1
Kerim ve MirAc’t bunlarin en meghurlaridir.

5. Peygamberlerin Miisterek Sifatlari

Asil gorevleri insanlari iki cihanda saadet ve mutluluga ulastirmak olan
peygamberler, Allah’in el¢ileri olmalari sebebiyle, bazi tistiin sifatlarla dona-
tilmuglardir. Fitrat ve ahldk bakimindan insanlarin en mitkemmelleri, akil ve
zeka bakimindan, nefislerine hakimiyet ve amelleri bakimindan en istiinleri,
davraniglari bakimindan en giizel olanlaridir. Allah onlar1 bizzat kendisi ter-
biye etmis, yardimiyla korumustur.* Ciinkii onlar “dogru yolu gosteren 6n-
derler” olarak gonderilmiglerdir.’ Onlar soy ve sop bakimindan da temiz ve
miikemmel kisilerdir.

a. Sidk ve Emanet: Peygamberlerin miigterek sifatlarinin basinda, dogru
sozlii ve giivenilir olmalari (sidk ve emanet) gelir. Allah’in emirlerini ol-
dugu haliyle teblig etmeleri icin gerekli olan bu iki 6zellikleri Kur’an-1
Kerim’de sik sik tekrarlanir.’! Onlarin tamami peygamberlik 6ncesinden
itibaren bu hasletleriyle taninmiglar, toplumda bu yonleriyle meghur ol-
muglardir. Peygamberlik d6nemi igin zaruri olan bu sifatlarini yeri gel-
dik¢e muhataplarina hatirlatmiglardir.’? Dolayisiyla Allah’in emir ve ya-
saklarini, tizerinde en ufak bir degisiklik yapmadan insanlara teblig yo-
lunda Allah’tan bagka hi¢bir kimseden korkmamuglar ve baglarina gelebi-
lecek higbir seyden ¢ekinmemiglerdir.s?

b. Fetanet: Biitiin peygamberler, {istiin zeka giiciine (fetinet) sahiptir. Akil,
zeka ve feraset bakimindan insanlarin en iistiinleridir. Allah Teald’nin,
Hz. Ibrahim’e 6nceden “dogru yolu bulma kabiliyetini verdigini ve onun

49. Taha 20/39; Et-Thr 52/48.

50. Enbiya 21/73.

51. Meryem 19/41, 54-55; Suara 26/107, 125, 143, 162, 178.
52. Suari, 26/107.

53. Ahzab 33/39.
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peygamberligi yiiklenebilecek olgunlukta oldugunu” bildirmesi bunun
acik bir delilidir.>* Allah onlara iistiin bir akil, hakk: batildan ayirma ve
kendilerine indirilen vahyi teblig siirecinde ilahi hitkiimleri agiklama ka-
biliyeti (hikmet), vermis, muhataplarini ikna etmede basarili olabilmele-
ri igin, onlari, insanlarin en akillilari, en zekileri ve en keskin anlayiglila-
r1 ve ileri goriisliileri kilmistir. Peygamber olarak segilmelerinin hikmeti-
ni tegkil eden bu kabiliyetleri, yaglanmalarindan etkilenmez ve vefatlari-
na kadar devam eder.

c. Ismet: Allah Teald ayrica peygamberlerini giinah islemekten ve her tiir-
lii ¢irkinliklerden korumustur (ismet). Bunun hikmeti, onlarin her tiirlii
davraniglariyla, insanlar igin 6rnek olmalaridir. Peygamberler, her tiirli
insani duygu, arzu, istek ve diisiinceye sahip olmakla birlikte, bu sifatlar
geregi, bagta girk olmak tizere, hirsizlik, yalancilik, dolandiricilik ve her
tiirlii ahlak dis1 davraniglardan uzak durmuslardir. Peygamberlik gorevi-
ne getirilmelerinden 6nce de mevcut olan bu sifat, peygamberlikleri d6-
neminde en tstiin ahlak noktasina ulagir. Nitekim Cenab-1 Hak Peygam-
berimiz’e, “en giizel ahlak tizere oldugunu” bildirmistir.

Peygamberler bir ibadeti veya miibah bir isi kastederek, iradeleri disin-
da ve bir kasit olmadan kiiciik bir yanliglik veya hata (zelle) yapacak olurlar-
sa’® Allah tarafindan derhal ikaz edilmigler ve hatalar1 aninda diizeltilerek isin
dogrusu kendilerine bildirilmistir.

Ancak yahudiler ve hiristiyanlar, peygamberlerin de diger insanlar gibi
her tiirlii giinahi ve ¢irkin hareketleri islediklerini kabul etmiglerdir. Yah-
dilerin ellerinde tahrif edilmis halde bulunan kutsal kitaplarinda, peygam-
berlerden bazilarina nispet edilen 6yle cirkin giinah ve davraniglar vardir ki,
miisliimanlar bunlari okumaktan dahi hicap duyarlar. Bu tiir haberler, yahu-
dilerin peygamberler hakkinda uydurmus olduklari iftiralardan ibarettir. Hi-
ristiyanlar ise, Hz. Isa disindaki peygamberlerin, hem cinsleri olan biitiin in-
sanlar gibi hatalar yapip, giinah islediklerine inanirlar. Bunun yaninda yahu-
dilikte Hz. Siileyman, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in, Hiristiyanlik’ta ise Hz.
Muhammed’in peygamber olduklari da kabul edilmemektedir.>”

54. Enbiya 21/51.

55. Kalem 68/4.

56. Zelle igin bkz. Tehanevi, Kessdfu istilahdtr’l-fiintin (ngr. Ali Dahric), Beyrut 1996, I,
827; Rahmetullah el-Hindi, Izhdru’l-Hak (nsr. Muhammed Abdiilkadir el-Milkavi),
Riyad 1989, IV, 1358.

57.  Bkz. Ismail Yigit, Peygamberler Tarihi, istanbul 2003, s. 68-69, 536-537, 610.
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Peygamberler, ahlaki mertebelerini gosteren bu iistiin vasiflarinin yani

sira, gorevleri dolayisiyla kendilerini kiigtik diigiirecek, halkin kendilerinden
uzaklagmasina yol agacak her tiirlii bedent ayip ve kusurlardan da korunmug-
lardir. Cesitli hastaliklara veya ¢esitli sikintilara maruz kalmg olsalar da hig-
biri insanlar1 kendilerinden sogutup tiksindirecek bedeni rahatsizliklar yasa-
mamustir. Bu konuda Hz. Eyytb hakkinda, onun hastaliginin insanlari kendi-
sinden nefret ettirici ve tiksindirici oldugu seklinde Israili kaynaklarda aktari-
lan haberler tamamen uydurmadir. Ne var ki, bu haberlerin bir kismu, tefsir
ve tarih kaynaklarina da ge¢mistir.’® Kur’An’da onun hastaligindan bahsedilen
ayette verilen bilgi, onun bir hastaliga yakalandigini bildirip Allah’tan yardim
dilemesi, Allah’in da duasini kabul edip hastaligini gidermesinden ibarettir.

6. Peygamberlerin Gorevleri

. Teblig: Peygamberlerin temel gorevi, Allah’in emir ve yasaklarini insan-

lara teblig etmektir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette peygamberin go-
revinin ancak Allah’in emir ve yasaklarini insanlara teblig/belag oldugu
zikredilmistir.®® Peygamberler bu temel gérevlerini yiiriitiirken Allah’tan
baska kimseden korkmazlar.¢! Allah Teala’nin Sevgili Peygamberimiz’e
hitaben, “teblig gorevini yerine getirmedigi takdirde el¢ilik gorevini ye-
rine getirmemis olacagini bildirdikten sonra, bu gérev dolayisiyla kendi-
sini koruyacagini miijdelemesi”®? onlarin bu konuda Allah’in himayesi al-
tinda olduklarini da gosterir.

Onlarn tebliginin temel konularini iman ve Islam’m sartlarinin yani si-
ra iyiligi emredip kotiiltigii yasaklamak, adil davranmak, anne ve babaya
karst iyi davranmak, adam 6ldiirmemek, hirsizlik yapmamak, yoksullara
ve yetimlere yardim etmek gibi hususlar teskil eder. Teblig ayni zaman-
da peygamberlere inanmayanlarin kiyAmet giiniinde kiifiirlerine mazeret
bulma ihtimalini de ortadan kaldirir.®

Peygamberlerin teblig gorevi, ilahi bilgileri insanlara teblig etmekle bit-
mez, onlar ayni zamanda anlattiklarinin glinlitk hayatta nasil tatbik edile-

58.
59.
60.
61.
62.
63.

Omer Faruk Harman, “Eyyab”, DIA, XII, 17; Ismail Yigit, a.g.e., s. 359-360.
Bkz. Enbiya 21/83-84.

Mesela bk. Al-i imran 3/20; Maide 5/92, 99; Ra‘d 13/40; Nahl 16/35, 82.
Ahzab 33/39.

Maide 5/67

Nisa 4/165.



86 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

cegini de gostermekle miikelleftir. Dolayisiyla onlar miiminler i¢in mutla-
ka uyulmasi gereken 6rneklerdir. Peygamberlerin insan olmalarinin hik-
meti de budur.®* Ciinkii toplumlarin islaht ancak her davranigiyla 6rnek
alinabilecek yine insan bir peygamber vasitasiyla gerceklestirilebilir. Al-
lah Teala insanlara, peygamberlerin kendileri igin en giizel bir 6rnek ol-
dugunu bildirmis, onlarin 6rnek alinmasini ve yolunun takip edilmesini
emretmigtir.®

. Insanlar1 Sadece Allah’a Kulluga Cagirmak: Peygamberler insanlari

siddece Allah’a kulluga cagirmak ve onlar1 kendileri i¢in uydurdukla-
r1 sahte ildhlara tapmaktan uzaklagtirmak igin génderilmiglerdir.¢® Bii-
tiin peygamberler kavimlerine, Allah’tan korkup sadece O’na ve pey-
gamberine itaat etmelerini emretmistir.” Dolayisiyla onlarin miicade-
lesi, kendi asirlarinda mevcut olan putperestlige, kendileriyle Allah ara-
sinda vasita olduguna inandiklari putlara, 6lmiis veya hayatta olan din
adamlarina ya da krallara tapma seklinde olan inang sistemlerine y6-
neltilmistir.

Peygamberlerin daveti, genellikle ildhi emirlere uyanlari iyilikle miijde-
leme (tebsir), bu emirlere uymayanlari ise kotii bir Akibetle uyarma (in-
zar) olarak seyretmistir.®® Mii’minlere kendileri icin hazirlanan nimetle-
ri miijjdelemigler, inkar edenleri ise baslarina gelecek helak edici azab ile
inzar etmiglerdir.®

Peygamberler bu goérevlerini yerine getirebilmek icin ellerinden gelen
gayret ve cesareti gostermiglerdir. Nitekim Hz. Nih’un davetini 950 yil
boyunca” bikip usanmadan gece giindiiz, gizli veya agiktan, yerine go-
re tegvik ve korkutma iisluplarini kullanarak devam ettirdigi bilinmek-
tedir. Ancak kavmi biitiin bunlara ragmen ondan yiiz ¢evirmistir.”!

. Insanlar1 Karanliktan Aydinliga Cikarmak: Peygamberlerin seytani giic-

ler tarafindan karanhiga sevk edilmis olan kavimlerini karanliktan aydin-
liga ¢ikarmak icin gonderilmiglerdir.”> Nitekim Restil-i Ekrem Efendi-

64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.

Enbiya 21/7-8.

Ahzab 33/21; En’am 6/90.

Maide 5/19; Enbiya 21/25; Nahl 16/36.
Bk. Suara 108, 126, 144, 150, 163, 179.
Nisa 4/165; Kehf 18/56.

En’am 6/48; Hac 22/49-51.

Ankebiit 29/14-15

Niah 71/5-21.

Bakara2/257; ibrahim 14/5.
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miz de “Allah’a davetci ve aydinlatict bir kandil olarak” tavsif edilmis-
tir.”3 Peygamberlerin insanlari karanliktan aydinhga ¢ikarmalari, Allah
tarafindan kendilerine gonderilen kitabir okumalar1 ve igindeki hakikat-
leri insanlara 6gretmeleriyle gergeklegir.”

. Insanlar Arasinda Adaleti Tesis Etmek: Toplumlarda zuliim ve haksiz-

liklar, genellikle hakim sinifin bozulmasiyla baglamis, adaletin biitiiniiy-
le ortadan kalkmasi ise toplumlarin sonunu hazirlamigtir. Tarih zalim-
lerin hakim oldugu azgin toplumlara verilen toplu cezalara da sahit ol-
musgtur. Kur’an-1 Kerim’de bu tehlikeye isaret edilerek, azgin seckin sini-
fin Allah’in son uyarilarina ragmen zuliim ve kotiiliiklerini devam ettir-
meleri durumunda, ilahi azabin kaginilmaz oldugu ve nice toplumlarin
bu yiizden toplu azaba ¢arptirildig: bildirilmektedir.”> Toplumlar: fela-
kete siiriikleyen zuliim ve haksizliklarin giderilmesinin tek caresi de adil
bir idarenin kurulmasidir. Dolayisiyla peygamberler génderildikleri top-
lumda zulmii ortadan kaldirip 4dil bir idare kurmakla da gorevlendiril-
miglerdir.”¢

. Insanlar1 Ahiret icin Hazirhga Yénlendirmek: Allah Teala tarafindan ih-

tiyag olgtistinde gayb hakkinda da bilgilendirilen peygamberler, 6liim son-
rast edebi hayat hakkinda agiklamalarda bulunmusglar; muhataplarini bil-
hassa gegici diinya hayatina aldanmaktan kurtulup, hesap giinii ve ebe-
di olan Ahiret hayat i¢in hazirlik yapmaya ¢agirmuglardir.”” Ahiret yur-
dunu anlatarak, insanlarin gayretini, oyun ve eglenceye benzeyen gecici
diinya hayatindan asil ve sonsuz olan Ahiret hayatina yénlendirmeye ¢a-
ligmuglardir.”

7. Peygamberlerin Davetinin Ozellikleri

Peygamberlerin daveti, Allah Te4la tarafindan gonderilen vahye dayan-

mis olmasi dolayisiyla rabbani bir davettir.”” Peygamberler, yaptiklar1 go-
rev karsiliginda higbir insandan herhangi bir iicret istememisler veya menfa-

73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.

Ahzab 33/45-46.

Cum’a 62/2.

fsra 17/16-17.

Yhnus 10/47; Hadid 57/25.

En’am 6/130-131.

Ankebiit 29/64; Hadid 57/20.

Ebu’l-Hasen en-Nedvi, en-Niibiivve ve’l-Enbiyd, s. 15.
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at da ummamuiglar, kargiligini ancak kendilerini bu makama secen Allah’tan
beklediklerini ve faaliyetlerini O’nun rizasi ve dhiret sevabi i¢in yaptiklari-
ni agiklamiglardir.®® Onlarin daveti, side ve anlasilir olup, tekelliiften uzak-
tir. Clinkii fitrata uygun olan hikmet yolunu takip ederek insanlara an-
layabilecekleri tarz ve 6lciide hitap etmiglerdir. Insanlar1 hikmet ve giizel
ogiitle davet etmigler ve onlarla en uygun sekilde en inandirict yontemlerle
tartigmiglardir.?! Onlarin daveti, Alim cahil her seviyedeki insanin anlaya-
bilecegi sddelikte olmus; anlagilmasi kolay ve fitrata uygun bir sekilde yii-
riitiilmiistiir.

B) PEYGAMBER KISSALARI

1. Kur’an-1 Kerim’deki Peygamber Kissalari

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler basta olmak iizere tarihi kisiler ve ya-
sanan 6nemli olaylar hakkindaki haberlerden meydana gelen ve Kur’an’da
genis bir yer tutan tarihi kissalarin 6nemli bir kismi peygamber kissalari-
dir. Peygamberler tarihinin ana kaynagi olan Kur’an’1t Kerim’deki bu kissa-
lar, insanlik tarihinin eksenini teskil eden hak-batil miicadelesinin ibret ve
derslerle dolu bir 6zeti durumundadir. Ciinkii bu kissalarda insanlarin han-
gi hal tizere bulunmalari durumunda nelerle karsilagacaklari hususu, tekrar
tekrar giindeme getirilmistir. Dogrudan Allah tarafindan vahiy yoluyla in-
sanligin dikkatine sunulan bu ¢arpici sahneler dolayisiyla peygamberler ta-
rihi, her insani, 6zellikle de her miisliimani dogrudan ilgilendiren bir bilgi
alanidur.

2. Hadis Kaynaklarindaki Peygamber Kissalar1

Bu kissalarin ikinci kaynagi, Restl-i Ekrem’den (s.a.v) aktarilan hadis-
lerdir. Onun verdigi bu bilgiler Kur’an-1 Kerim’deki kissalari tamamlayi-
c1 bir 6zellik tasir. Ancak giivenilir hadis kaynaklarinda bu konuda akta-
rilan hadislerin sayisi oldukg¢a azdir ve daha ziyade biiyiik peygamberler
hakkindadir.

80. Buayetlerden bazilari igin bkz. En’am 6/90; Ytnus 10/72; Had 11/29; Furkan 25/57,
Sw’ard 26/109, 145, 127, 164, 180.
81. Nahl 16/125.
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3. Ehl-i Kitab’in Elindeki Dini Metinler

Peygamberler tarihinin iigiincii bilgi kaynag, Tevrat, Inciller ve Ehl-i Ki-
tab’in elinde bulunan diger dini metinlerdir. Ancak, bu kitaplar insanlar ta-
rafindan tahrif edilmis oldugu icin, verdikleri bilgilere, Kur’an ve sahih ha-
dislerdeki bilgilerle paralellik arz ettikleri takdirde glivenilebilir. Sadece bu
kaynaklarda gegen bilgilere ise ihtiyatla yaklagilmalidir. Bir kisminin dogru-
luk ihtimali bulunsa da bunlari tespit kolay degildir. Ne yazik ki, bu kitap-
larda peygamberlere akla hayale gelmeyecek giinahlar isnat edilmekte ve ¢cok
agir iftiralar bulunmaktadir. Dolayisiyla bu haberlerin biiyiik kismi peygam-
berlerin diigmanlari tarafindan uydurulmustur.

4. Kisas-1 Enbiya, Tefsir ve Tarih Kitaplar

Peygamberler tarihinin 6nemli bir kaynagi da miisliiman alimler tarafin-
dan yazilan kisas-1 enbiy4, tefsir ve tarih kitaplaridir. Ne var ki, bu eserlerin
miiellifleri, Kur’an-1 Kerim ve temel hadis kaynaklarinin yaninda, Ehl-i Ki-
tab’in elindeki tahrif edilmis kitaplardan da bilgiler aktarmuglar, giivenilir ha-
dis kaynaklarinda bulunmadigi halde Restilullah’a (s.a.v.) nisbet edilen bir ta-
kim asilsiz haberlere de yer vermiglerdir. Dolayisiyla bu eserlerdeki ilave bil-
gilere de ihtiyatla yaklagilmali, Kur’an ve sahih hadislerdeki kissalarla karsi-
lagtirarak degerlendirilmelidir.

C) PEYGAMBERLERIN ORNEKLIGI

Peygamberler insanlik tarihinde biiyiik bir iz birakmiglardir. Nitekim diin-
yanin herhangi bir beldesinde hiikiim siirmiig veya siirmekte olan adil bir yo-
netim s6z konusuysa, kalpleri birbirine baglayan, merhamet, sefkat ve hayir-
da yardimlagma iizerine kurulu bir kardeslik anlayisi varsa, zenginler ihtiyag
sahiplerini, yetimleri ve dullar1 gbzetiyor, idareciler ve gii¢ sahipleri mazlum-
lar1 himaye ediyor ve sagligi yerinde olanlar hastalara yardimei oluyorsa, bu
faziletler ancak Allah’in elgilerine 6grettiklerinin eseridir. Hak adin1 tagiyan
ve hayir adi verilen her seyde onlarin 15181 goriiliir. Ciinkii onlar kalpleri 1s-
lah i¢in biitiin kotiiliiklerin kokiinti kazimaya ¢alismiglar, sonunda nefisleri
kot yoneligler, felakete siiriikleyen siifli duygular ve arzulardan kurtarmis-
lardir. Insanlara kendilerini yiikseltecek veya alcaltacak seyleri agiklamuslar;
nelerin geref ve saadet verecegini, nelerin sefalete yol agacagini anlatmiglar-
dir. Neticede ferd? ve sosyal hayata bir diizen vererek iimmetlerine saidet yo-
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lunu ¢izmisler, boylece insanligin kiiltiir ve medeniyet bakimindan gelisme-
sine en biiyiik katkiyr yapmuglardir. Dolayisiyla insanlarin manevi ve ruhani
hayati, ancak peygamberleri 6rnek almalariyla kemal bulur.®?

Kur’an-1 Kerim’deki peygamber kissalarina gelince, Kur’an’in indirilig
amaglari gozetildigi icin bu kissalar, Allah’in birligi, O’na itaat, peygamberlik
ve peygamberlerin davetlerinde karsilagtiklar1 zorluklar, mii’minler ile miis-
rikler arasinda yasanan miicadele iizerinde yogunlagir. Ilgili ayetlerin énemli
bir kisminda ise sadece onlarin, giizel bir ahlak, dogruluk, giivenirlik, tistiin
sabir ve metanet, sefkat, merhamet, tevazu, sitkreden bir kul olma vb. iistiin
ahlaki degerlerine isaret edilmistir. Diger bir ifadeyle bu kissalarda Hz. Pey-
gamber Efendimiz’den 6nceki peygamberlerin 6zel hayatlarinin inceliklerine,
tevhid miicadelelerinde yagsadiklarinin tafsilatina dair ¢ok az bilgi bulunmak-
tadir.®* Dolayisiyla onceki peygamberlerin 6rnekligi meselesi Kuran ve sahih
hadislerde gecen bu sinirli bilgiler {izerinden degerlendirilecektir.

Insanlar1 davet ve irsatta etkili bir yol olan Kur’an kissalari, Kur’an’in egi-
tim hedefleriyle uyum arz eder. Bu kissalar “insanlari hidayete ulagtirmayi,
onlari ilgilendiren her seyi agiklamay1, gaflet ve tembellikten, hayatin tehlike-
lerinden sakindirmayti, egitim ve terbiye usullerini diizeltmeyi, insandaki sev-
gi, muhabbet ve iyilik duygularini uyandirmayi, inanci tashih ederek Allah’a
esi ve ortagl olmayan tek ilah olarak inanmanin tohumlarini ekmeyi, insanla-
r1 dmiirlerinin her doneminde sapikliklardan korumayi, onlari umutsuzluga
diismekten alikoymayi, yorgunluk tanimayan bir gayret ile olumlu bir hayata
yonlendirmeyi, tembellik ve bikkinliga yer olmayan bir azimet kazandirmay1
ve siirekli bir gayret ve yenilik i¢cinde olmay1” hedef edinmisgtir.%4

Bu kissalarda ilah1 daveti kabul edenler ile bu daveti engellemek i¢in kuv-
vete bagvuran kiifiir ehli arasinda yaganan miicadelenin seyri ve bilhassa son
merhalesi, ana hatlariyla ve ibret alinmasi gereken yonlerine dikkat ¢ekilerek
anlatilmaktadir. Hicbir sekilde asilsiz veya hayali bilgilerin karismadigi, ya-
sanan gerceklerin dogru bir sekilde anlatimi olan bu kissalar, edebi kissalar-
da bulunmayan tegvik edici ve yonlendirici bir {isliba da sahiptir.%

82. Siileyman Nedvi, Hazret-i Mubammed (a.s.) Hakkinda Konferanslar (Trc. Osman
Keskioglu), Ankara 1972, s. 18-26.

83. Hayat1 her yoniiyle tam olarak bilinen tek peygamber Hz. Muhammed’dir (s.a.v.).
Dolayisiyla peygamberlerin arasinda hayati ve yasayigi, tiim davraniglari bakimin-
dan 6rnek alinabilecek tek peygamber odur (Seyyid Siileyman Nedvi, a.g.e., s. 38)

84. Vehbe Ziihayli, el-Kissatii’l-Kur’dniyye, Dimagk 1413/1992, s. 15.

85. Abdiilkerim el-Hatib, el-Kasasu’l-Kur’dni, Beyrut 1975, 49; ayrica bkz. Sengiil,
Kur'én Kissalart Uzerine, s. 44-47.
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Bu kissalardan maksat, insanlarin anlatilanlardan ibret ve ders ¢ikarmasi-
n1 saglamak, onlarin peygamberleri ve immetlerini 6rnek almalarina, bu sa-
yede inkarcilarin diistiikleri hatalara diigmekten kurtulmalarina yardimer ol-
maktir. Dolayisiyla kissalarin ana hedefi, tarihi olaylarin genis bir sekilde an-
latilmast olmadigr igin, kissalarin sadece ibret alinmasi ve ders ¢ikarilmasina
yetecek boliimiiyle yetinilmis, olayin bastan sona anlatilmasi ve ayrinti mak-
satli olarak terkedilmigtir.®¢ Kissalar 6zellikle mii’minlerin kalplerine ve vic-
danlarina inang esaslarini saglam bir sekilde yerlestirmek igin etkili bir arag
olarak kullanilmigtir.?” Ayrica bu kissalarda yer, zaman ve birkag istisnasiyla
da mekan unsurlarina yer verilmemistir.

Peygamberlerini ve onlara iman edenleri hidayete erdiren Allah Teala,
insanlara hidayete erdirdigi peygamberlerin dosdogru yoluna uymalarini em-
retmig®®, bu kissalarin 6nemli bir kisminda, anlatilanlarda akil sahipleri igin
ibretler, muttakiler i¢in dersler ve 6giitler oldugu bildirilmis ve insanlara an-
latilanlar {izerinde diigiinmeleri, yasananlardan ders ve ibret almalar1 tavsi-
ye edilmigtir.®

Elmalili, Kur’an-1 Kerim’deki peygamber kissalarinin hikmet ve faydalari-
na igaret ederken, bu kissalarin itina gésterilerek okunmasi neticesinde, bun-
lardan ¢ikarilacak ibret ve derslerin, kiitiiphaneler dolusu tarih kitaplarinin
okunmasiyla elde edilemeyecegini, yiikselmek i¢in baglanilacak ibret diistur-
larini ve bunlarin verdigi acik ilhami vermeyecegini sdyler. Tarih sahnesin-
den silinen kavimlerin yasantilari, diisiis ve helaklerine yol acan sebeplerin
bu kissalarda ortaya konuldugunu, netice olarak onlarin diisiis ve yok olma
sebeplerinin Allah’in rehber olarak génderdigi 6nderlerin kiymetini bilme-
meye bagli oldugunu ifade eder. Hak dinin, saglam ve mutlu bir sosyal kuru-
mun aslint ve hareket tarzini tegkil eden ilahi bir miiessese ve insanlari bela
tifanlarindan kurtaracak olan kurtulug gemisinin, Allah’in gonderdigi hak
din olduguna dikkat ceker.”

86. Ancak istisna olarak Hz. Yasuf kissasi ile ona gore daha kisa olan Kasas sfiresinde-
ki Musa (a.s.) kissasi, diger peygamber kissalarina gore oldukega genis ve kronolojik
siraya uyularak anlatilmigtir.

87. Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, XXV, 500.

88. Bakara 2/213; En’am 6/90.

89. Bakara 2/66; A’raf 7/176; Hid 11/120; Yasuf 12/11; Nar 24/34; Ankebiit 29/34-
40; Ahzab 33/21; Miimtehine 60/4.

90. Elmalili, Hak Dini Kurdn Dili, IV, 77-78.
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D) PEYGAMBER KISSALARININ TEMEL HEDEFLERI

1. Peygamberlerin Ayni Dine Mensup Oldugunu Gostermek

Peygamber kissalarmin ana gayelerinden biri, biitiin peygamberlerin Is-
1am dinini tebligi ettigini gostermektir.’! Hz. Adem’den itibaren biitiin pey-
gamberler, insanlar1 tevhide, Allah Teald’dan bagka bir ildhin bulunmadigina
imana ve sadece O’na ibadet etmeye ¢agirmiglardir. Ayni din ve immet birli-
gini saglamak, ayni inanci yerlestirmek icin gayret gostermiglerdir. Kissalar-
da agirlikli olarak, peygamberler ve immetlerinin bu ulvi gayeyi gerceklesti-
rebilmek icin gostermis olduklar: iistiin ¢aba ve gayret ile bu yolda kargilag-
tiklar1 sikintilar ve verdikleri miicAdele anlatilmigtir.

Peygamberlerin ayni dine mensup olduklart Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok
yerde zikredilmektedir. Mesela Enbiya sliresinin bag tarafinda 18 peygamber
isimleriyle sayilmig ve onlardan kisaca bahsedilen bu ayetlerin sonuncusunda
bu peygamberler ve immetleri, tek bir iimmet olarak tavsif edilmistir.”> Pey-
gamberlerin hepsi de Nuh (a.s.) gibi kendilerine, Allah’a teslim olan bir miis-
liiman olmalarinin emredildigini aciklamiglardir.”® Peygamberimize hitaben,
“Allah’in tiim peygamberlere indirdiklerine iman ettik, onlarin arasinda bir
ayirim yapmayiz, biz Allah’a teslim olan miisliimanlariz.” demesi emredilmek-
tedir.®* Bu gercek, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Lit, Hz. Yakup, Hz. Yisuf,
Hz. Davit ve Hz. Siileyman, Hz. Is ve havarileri tarafindan da ifade edil-
mistir.®s Yine Kur’an’da Israliogullarinin Miisliiman olan peygamberleri tara-
findan Tevrat’a gore idare edildikleri, Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlarin,
hatta biitiin yahudilerin miisliiman olduklarini s6yledikleri zikredilmektedir.*®

Buna goére peygamberlerin tamami Resil-i Ekrem’in (s.a.v.) soyledigi gibi
insanlari ayni dine davet ediyordu.”” Nitekim onlara génderilen vahiyler bir-
birini teyit etmis, son nebi ve resiil olan Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur’an
ise biitiin peygamberleri ve ilahi kitaplari dogrulayip onlara sahitlik etmistir.’

91. Idris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, fzmir 1994, s. 298-309; a.mlf., “Kissa”, DIA”,
XXV, 499.

92. Enbiya 21/47-92.

93. Yanus 10/72.

94. Al imran 3/84.

95.  Bakara 2/127-128, 130-133; Zariyat 51/36; Yasuf 12/101; Neml 27/29-31; Al-i Im-
ran 3/ 52-53; Maide 5/111.

96. Maide 5/44; A’raf 125; Yanus 11/10.

97. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 319; Buhari, “Enbiya”, 48.

98.  Al-i imran 3/3-4.
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Diger yandan peygamberlerin teblig ettigi bu miisterek dinde inang esaslari
degismemistir. Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’e vahyedilen
“Amentli”’yii olusturan iman esaslari aynidir. Diger dini hiikiimler ve hukuka
bagl konularda ise kemale dogru giden degisiklikler olmus ve bu kemal Is-
lam diniyle tamamlanmuistir.”

2. Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve
Kur’an’in Kutsal Kitap Olusu

Soyle ki, Hz. Muhammed okuma ve yazma bilmeyen bir imm1 idi; ayri-
ca yahudi veya hiristiyan alimlerinden de ders almamisti. Béyle oldugu hal-
de, ona vahyedilen Kur’an’da onun bagka bir yolla 6grenemeyecegi ve iiste-
lik muhataplarindan da hi¢ kimsenin bilmedigi kissalar bulunmaktadir. Do-
layistyla Kur’an’da bu kissalarin bulunmasi, onun kendisine vahiy gonderi-
len bir peygamber, Kur’an’daki bilgilerin de Allah tarafindan kendisine gén-
derilen ilahi bilgiler oldugunun kesin bir delilidir. Kur’an-1 Kerim, baz1 kis-
salar1 anlatirken bu gercegi dile getirmektedir. Mesela Allah Teala Restlul-
lah’a hitap ederek, “Kur’an-1 vahyetmekle ge¢mis milletlerin haberlerini ken-
disine en giizel sekilde anlattigini, halbuki bunlar1 daha 6nce bilmedigini” ha-
tirlatmugtir. ' Nih kissasinin sonunda yine Peygamberimiz’e hitaben, “kis-
sada anlatilanlarin, gayb haberlerinden oldugunu, daha 6nce ne onun ne de
kavminin bunlar1 bilmedigini”, Musa (a.s.) kissasinda ise onun bir siire Med-
yen’de oturmasi, Thr daginda onunla miildkati hakkindaki bilgileri de vahiy-
le bildirdigini zikretmisgtir.'!

3. Tevhid-Kiifiir Miicadelesinin Galiplerinin
Peygamberler Oldugunu Aciklamak

Her peygamber kendisine iman edenlerle birlikte bir iimmet olusturur-
ken, kiiftir ehli de her defasinda peygamberler ve iimmetlerine kargi diisman-
ca bir tavir takinmig ve onlara karsi birlikte hareket eden bir topluluk haline
gelmiglerdir. Peygamberlerini sapiklik, beyinsizlik, yalancilik, delilik ve sihir-

99. Maide 5/3.
100. Yasuf 12/3.
101. Huad 11/49; Kasas 28/44-46.
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bazlikla itham ederek, ona ve mii’minlere diigmanlik, bask: ve iskence yapma-
ya baglamuglar, kétiiliiklerini gittikce siddetlendirmiglerdir.102 iki taraf arasin-
da ortaya ¢ikan tevhid-kiifiir miicadelesinin kazanan tarafi, Allah Teild’nin
yardimiyla her defasinda peygamberler ve iimmetleri olmustur.

Allah peygamberlerine ve mii’minlere diinyada yardimiyla zafere ulagtira-
cagini, onlara dhirette de yardim edecegini bildirmistir.'®> Ankebit siiresinde
anlatilan beg peygamber kissasinin ardindan, bu peygamberler ve immetleri-
nin zafer ve kurtulusuna karsilik kafirlerin hezimetine ve carptirildiklar: ce-
za gesitlerine isaret edilmigtir.'* Bir bagka dyette Allah’in peygamberleri so-
nunda zafere ulagtiracagina dair vaadinin, O’nun degismeyen kanunlarindan
biri oldugu hatirlatilmigtir.'%

Bu gergegin tarihe ilk yansimasi Hz. Nh’un zamaninda gergeklesti. Nh
(a.s.) davetini 950 y1l boyunca, bikip usanmadan gece giindiiz, gizli veya acik-
tan devam ettirdigi halde, kavmi biitiin bunlara ragmen ondan yiiz ¢evirmis,
ona genellikle fakir tabakaya mensup ¢ok az kisi iman etmisti. Zalim hikkiim-
dar ve maiyeti davetinden vazge¢meyen Hz. Nih’a meydan okuyarak, teh-
ditlerini daha da siddetlendirdiler. Ancak sonunda ilahi yardim yetisti, kav-
min miigrikleri yasanan tufanda bogulurken, Hz. Nth ve mii’'minler bindikleri
gemi sayesinde bu korkung tufandan kurtuldular.!®® Daha sonra da peygam-
berleri yalanlayan pek ¢ok topluluk, peygamberleri davetinden vazgegirmek
icin her yola bagvurmustu. Ancak neticede, her defasinda iistiin gelenler, pey-
gamberler ve iimmetleri olmus, Allah’in yardimiyla mutlu sona ulagmiglardir.
Kiifiir ehline gelince onemli bir kismi bu diinyada cesitli 4fetler ile helak edil-
mislerdir. Onlar asil cezalarini, ebedi kalacaklari cehennemde cekeceklerdir.

4. Kiifiir Ehlinin Liderlerinin Kimler Oldugunu
Ortaya Koymak

Mevcut toplum yapisi sayesinde diger insanlar tizerinde hakimiyet kuran,
kendilerini onlardan tistiin goren ve idareciligin sadece kendilerine ait oldu-
guna inanan idareciler ve onlarin giidiimiinde olan varlikli Gist sinif, bu yapi-

102. Zariyat 52-53.

103. Mi’min 40/51.

104. Ankebtt 29/14-40.

105. En’am 6/34.

106. Ankebtit 29/14-15; Nth 71/5-21; Htad /27-31. Kurtulug gemisi ve tufan hakkinda
bkz. Ismail Yigit, a.g.e., s. 129-143.
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daki herhangi bir degisim sebebiyle ellerinde tuttuklart makam ve menfaatle-
rin kaybedeceklerini bildikleri i¢in, peygamberlerin davetine genelde ilk kar-
st ¢ikan ve davete diigman kesilen sinif olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de bu varlikli simarik kesimin, peygamber gonderilen her
toplumda genel bir kural olarak peygamberlerin getirdiklerini yalanladiklari
bildirilmektedir.'” Nitekim Nith kavminin miistekbirleri, Hz. Nih’u kendi-
leri gibi bir insan olarak gordiiklerini, ona inananlarin ise kafalari caligmayan
basit gortiglii kimselerden ibaret oldugunu, onu ve ona inananlar1 kendilerin-
den tistiin gormedikleri gibi onlari yalanci saydiklarini séylemiglerdi.'® Salih
(a.s.) kissasinda ise ileri gelenlerden biiyiikliik taslayanlarin, ona gonderilene
inanan mii’'minleri zayif gordiikleri ve onlarin inandiklarini inkar ettikleri bil-
dirilmektedir.'” Kavminin miistekbirleri de, Hz. Suayb’1 tehdit ederek dinle-
rinden dénmedikleri halde onu ve ona inananlari yurtlarindan ¢ikaracaklari-
ni1 soyliiyorlardi.''® Mekke’ nin miigrik liderleri de ayni tavri takinmig, atala-
rindan miras kalan dinden asla dénmeyeceklerini, kendilerine “Daha dogru-
sunu getirmigsem yine mi uymazsiniz?” diye soran Peygamber Efendimiz’e,
kendisine gonderilen dini inkar ettiklerini séylemiglerdi.'!

Peygamberlerin teblig ettigi bilgileri degerlendirmek ve bunlar iizerinde
diisiinmek yerine, sadece “atalarindan devraldiklar1 inang ve gelenekleri as-
la birakmayacaklarini” séyleyerek korii koriine eski inanglarina bagli kalan-
lar da miistekbirlerin safinda yer almiglardir. Genelde toplumun ileri gelen
varlikli sinifinin giidiimiinde olan bu grup, peygamberleri kendilerini atalari-
ni iizerinde bulduklar1 dinlerinden uzaklastirmakla itham etmigler ve onlara
diisman olmuglardir."? Kur’an’da miigriklerin peygamberlere bu gerekge ile
kargi ¢ciktiklari, “babalarinin yolundan gideceklerini” séyleyerek onlarin da-
vetini reddettikleri bildirilmektedir.!*3

5. Imansiz Akrabaligin Deger Tasimadigin1 Gostermek

Hz. Nuh’un ogullarindan biri babasina iman etmemisti. Nuh (a.s.) tifan
baglarken babalik sefkatiyle, bu cezidan ancak iman edip gemiye binenlerin

107. Sebe’ 34/34.

108. Had 11/27.

109. A’raf 7/75-76.

110. A’raf 7/88.

111. Ahkaf 46/11.

112. Zuhruf 43/23.

113. Enbiya 21/53; Yanus 10/78; Maide 5/104; Zuhruf 43/22.
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kurtulacagini séyleyip onu da gemiye ¢agirdi. Ancak o, babasini dinlemedi
ve dalgalar arasinda boguldu.

Nuh (a.s.), bu oglunu kurtarmasi i¢in yalvarirken, Allah Teila ona sade-
ce iman edenlerin ailesinden sayilacagini; bogulan oglunun ise, peygamber-
ligini inkar ettigi icin, ailesinin diginda kaldigini bildirdi. Mii’min bir kim-
se ile 6z evladi da olsa bir kafir arasinda bir velayetin olmadigini, miicide-
lenin aileler arasinda degil, iman edenlerle kéfirler arasinda yasandigini ha-
tirlatarak onu uyardi. Bunun tizerine Nuh (a.s.), tevbe ederek Allah’in rah-
metine sigindi.!™*

Hz. Nuh’un kiifiirde inat eden karisi da bogulanlar arasindaydi. Daha
sonra Hz. Lat’un peygamberligini kabul etmeyen karisi da kéfirlerle birlikte
azéba carptirildi. Cilinkii imanin olmadigi yerde akrabaligin bir faydasi yok-
tu.'” Nitekim mii’minlerin, Allah’a ve restliine diismanlik besleyen, anne,
baba, kardesleri, cocuklari ve diger yakinlarina kargi dostluk beslemeleri de
yasaklanmugtir.'1¢

6. Hz. Peygamber ve Mii’'minlerin Kalbini Teskin ve
Pekistirme, Mii’minler I¢in Ders ve Ibret

Allah Teala peygamber kissalariyla Hz. Peygamber’in kalbini pekistirdi-
gini, bu gercek haberlerin diger miiminler igin de bir ibret ve hatirlatma ol-
dugunu bildirmis,"” ayrica her seye vekil oldugunu hatirlatip, davetini yii-
riitme hususunda sabretmesini tavsiye etmistir.!’8 Onceki peygamberlerin de
kavimleri tarafindan yalanlandigini, buna ve her tiirlii stkintilara ragmen sab-
rettiklerini, sonunda yardimiyla zafere ulastiklarini bildirerek onlari teselli et-
mig ve yaklagmakta olan mutlu sonu miijdelemistir.'” Bu haberler, onu 6r-
nek alan tiim sahabilerin kalplerini de pekistirmistir. Nitekim onlar inanglari
ugrunda her tiirlii stkintiya katlanmug, Islam’ hakim kilmak icin Restil-i Ek-
rem ile birlikte hicbir fedakarliktan kacinmamuiglardir.'2°

114. Had 11/42-47.

115. Tahrim 66/10

116. Miicadele 58/22.

117. Had 11/120.

118. Had 11/11.

119. En’am 6/33-34; Kasas 28/3.

120. Mahmad el-Adevi, Medlimii’l-kissa fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Amman 1988, s. 42.



PEYGAMBERLIK, PEYGAMBER KISSALARI VE PEYGAMBERLERIN ORNEKLIGi « 97

7. Peygamberler ve Onlar Ornek Alan Idarecilerin,
Adaletin Tesisi I¢in Calistiklarin1 Gostermek

Kendilerine inanlarla birlikte bir immet olusturan peygamberler, kisisel
ve sosyal hayati, Allah’in adéleti emreden ahlak ve hukuk kurallarina gére
diizenlemiglerdir."! Sonunda adaleti saglamiglar, yeryiiziinde huzur ve mut-
lulugu temin eden adil ve faziletli bir diizen kurup zuliim ve kétiiliikleri orta-
dan kaldirmiglardir. Bu mutlu sona ulagmalarinda, Allah’in “iman edip silih
amel isleyenleri mutlaka yeryiiziinde hakim kilacagina ve kendileri igin segip
razi oldugu dinlerini koklegtirecegine ve ¢ektikleri korkularindan sonra onlart
mutlaka giivenli bir duruma kavusturacagina”!?? dair yardimi onlarla birlikte
olmugtur. Bu ildhi yardim, Allah’in dinine sahip ¢ikanlar igin KiyAmete kadar
devam edecektir. Allah Teal4, peygamberlerine yardim edip sonunda onla-
r1 mutlaka galip getirecegini, bildirdigi gibi,'?* dinine yardimci olan mii’'min-
leri de gii¢ ve kudrete ulagtirip ayaklarini sabit kilacagini miijdelemektedir.'>*
Onlarin da iktidara gelmeleri durumunda kisisel ibadet ve yuktmliiliiklerinin
yani sira, insanlara iyiligi emredip kotiiliikten alikoyma gorevini yerine getir-
mekle miikellef olduklarini bildirmektedir.'>

8. Peygamberlerin Onemli Mesleklerde
Oncii Olduklarini Agiklamak

Allah Teala, peygamberlerini insanlarin gelismesini saglayan bazi is ve
mesleklerde de éncii kilmstir. Bu liituflarn ilki Allah’in Hz. Adem’e, yer-
yiiziinde faydalanacagi egyanin isim ve mahiyetlerini 6gretmesiyle olmus-
tur.!?¢ Bazi kaynaklarda, kalemle ilk yazi yazan, ilk kez elbise dikip giyen
kimsenin Hz. Idris oldugu kaydedilmektedir. Bu bakimdan o terzilerin pi-
ri kabul edilir.’?”

121. Maide 5/48-49.

122. ibrahim 14/13-15; Nar 24/55.

123. Saffat 37/167-173.

124. Muhammed 47/7.

125. Hac 22/41.

126. Bakara 2/31-33.

127. Ibn Kuteybe, el-Madrif, Beyrut 1970, s. 10; Taberi, Tarib, I, 85; Kurtubi, Tefsir
(nsr. Berdtin?), Kahire 1373, XI, 117; Sevkani, Fethu’l-kadir, Kahire 1964, 11, 368;
Tantavi, Tefsir, X, 41.
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Allah Teala, Hz. N(h’a bir geminin nasil yapilacagini 6gretmistir. Onun
mahir bir marangoz gibi inga ettigi bu mitkemmel gemi, Allah’in izniyle ka-
firlerin helakine yol agan korkung tufindan etkilenmeden i¢indekilerin kur-
tulmasini saglamistir. Dolayisiyla bu gemi, daha sonrakiler icin bir 6rnek ol-
mugtur.

Yiice Allah, Hz. DAvud’a ise savunma aleti olarak zirh yapma sanatini 6g-
retmis; ilahi bir lituf olarak demiri onun i¢in yumusatmis ve onu kolay bir
sekilde zirh haline getirme micizesi vermistir.'?® Bu bakimdan Davud (a.s.),
insanlik tarihinde demircilerin ve asirlar boyu en 6nemli savunma silahi ola-
rak kullanilan zirh ustalarinin piri durumundadir. Hz. Siileyman’a diger ma-
cizelerin yani sira, bakir madeninin su gibi akitilmasi micizesi de verilmig-
tir.'?” Onun bakir madeni sayesinde bina ingdati ve gemi yapiminda ¢ok ma-
hir oldugu bildirilir.

9. Insanlar1, Ezeli Diigsman Seytan’a Karsi Uyarmak

Seytanin insana olan kin ve diigmanligy, ilk insan olan Hz. Adem’in ya-
ratiligt sirasinda, seytanin Allah’in emrine ragmen onun igin saygi secdesini
reddetmesiyle baglamistir. Allah Teila’nin onun bu diismanligini devam et-
tirmesi dolayistyla Adem’i uyarmis olmasina ragmen, seytan vesveseleriyle o
ikisine hata igletmis ve ceza olarak cennetten yeryiiziine indirilmelerine zemin
hazirlamigtir.13° Kendisi atesten yaratildigi i¢in Adem’den daha iistiin oldu-
gunu iddia eden ve Allah tarafindan cennetten kovulan Seytan, bu sirada in-
sanlara olan diigmanligini kiyamete kadar devam ettirecegini sdylemis ve bu
konuda Allah’tan miihlet istemistir. Istedigi miihlet verilince Kiyamete kadar
insanlar1 dogru yoldan saptirmaya ¢alisacagina yemin etmistir.'3! Dolay1siy-
la insana diigen, kendisini ilihi rahmetten uzaklagtirmay: gaye edinen seyta-
nin tuzagina diismemek igin, “Allah tarafindan gseytanin etkisinden korunan
ihlas sahibi bir kul” olmaya ¢alismaktir.!32

128. Enbiya 21/80; Sebe 34/10-11.

129. . Sebe siiresi, 34/12.

130. A’raf 17/19-24.
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giil, Kur'an Kissalar Uzerine, s. 281-312; a.mlf., “Kissa”, DIA”, XXV, 499; Mah-
mid el-Adevi, a.g.e., s. 41-47;
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GIRiS

l\ /I sliiman tarihgiler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ve daveti konu-

sunda giiniimiize kadar sayisiz siyer eseri telif etmiglerdir. Bunlar-
dan bir kismi orijinal caligmalar olmakla birlikte pek ¢ogu baslangigta yazil-
mug kitaplarin gserhi veya muhtasar1 mahiyetindeki kitaplardir. Ancak yine de
bu tiir eserler kuskusuz miielliflerinin yasadiklar1 dénemin ihtiyaglarini bel-
li derecede karsilamigtir. Kaldi ki zamanimizda da farkli anlayis ve muhteva-
lar dikkate alinarak yeni siyer ¢caligmalar1 yayinlanmaya devam edilmektedir.

Hz. Peygamber’in dogru bir sekilde anlagilmasi ve asrimiz insanina tani-
tilmasi konusunda atilmasi gereken en énemli adimlardan biri her kiiltiir se-
viyesinde insanin anlayabilecegi nitelikli siyer eserlerinin nesredilmesidir. An-
cak iiziilerek ifade etmek gerekir ki bu hususta meselenin esasindan haberdar
olmayan bazi ehliyetsiz sahislarin bu konuda kalem oynattiklarina sahit olun-
maktadir. O kadar ki siyerin mahiyeti ve kaynaklarindan dahi habersiz olan-
lar hatta nitelikli bir siyer kitabi okumayanlar dahi siyer miiellifi olmuslar-
dir. Bilhassa yakin zamanlarda gerek toplumda gerekse 6rgiin ve yaygin egi-
tim hizmetlerinde siyere ilginin artmasinin da etkisiyle ¢ok kisa siirede hazir-
lanan, neticede birbirinin tekrar1 mahiyetinde, gerek muhteva, gerekse tislup
acisindan higbir orijinalligi bulunmayan, iistelik yetkin olmayan kisilerce telif
edilen niteliksiz siyer kitaplari pes pese baskilar yapmaktadir. Bu hususta bir
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kisim yazarlar ve yayinevleri acisindan popiilizm ve maddi kazang beklenti-
si ilm1 ve ahlaki hassasiyetin 6niine gegmis goriinmektedir. Bu karmasa iceri-
sinde insanlara sunulan kitaplar, siyerin dolayisiyla Hz. Peygamber’in dogru
tanitilmasina hizmet etmek bir yana, yetersiz ve yanlis bilgilerle onun haya-
tinin pek ¢ok safhasinin hurafe seklinde sunulmasi faaliyetine katkidan bas-
ka bir sonug getirmemistir.

Hz. Peygamber’in hayatinin takdimi konusunda atilan yanlg adimlarin
menfi yonlerini en aza indirmenin yolu kanaatimizce siyer alaninin miitehas-
sist konumundaki ilim adamlarinin sahih kaynaklara ve ilmi metotlara da-
yali ve arastirma mahsulii olan nitelikli kitaplar kaleme almalaridir. Ustelik
yayimlanacak bu eserler sadece Miisliimanlara hitap etmemeli, hedef kitle-
si bunun daha 6tesine gecerek bagka din ve kiiltiir mensuplariyla da bulusa-
bilecek bir metot ve muhteva ile sunulmalidir. Bilhassa inang kiiltiirlerinde
“Yaratic1” ve “Peygamberlik” itikadi bulunan toplumlara Hz. Peygamber’in
e onun evrensel mesajinin sunulmasi kanaatimizce ancak ciddi hazirlanmig
ilmi ¢aligmalarla miimkiin olur. Sayet bu mithim ve asli gérev ihmal edilir,
son derece dar gergeveli, iistelik popiilist ve hissi sdiklerle siyer yazilmaya ve
roman-giir gibi edebi formlarda peygamber takdimi yapilmaya devam edi-
lirse, biitiin insanlik ve 6zellikle de {ilkemiz aydinlari Hz. Muhammed’i bu
kitaplardan degil, miistesriklerin eserlerinden ve onlarin 6nyargili peygam-
ber tasavvurlarindan tanimaya devam edeceklerdir. Bu sebeple Miisliiman
olmayan arastirmacilarin yazmig olduklari kitaplardaki hatali ve art niyet-
li bilgilere savunmaci refleksle cevap yetistirmeye calisgmak yerine, nitelikli
eserlerle son peygamberi biitiin insanliga tanitmak giiniimiiz ilim adamlari-
nin 6ncelikli gorevidir.

SIYERI SAHIH KAYNAKLARDAN OKUMA
1. Kur’An-1 Kerim

Siyerin saglikh bir sekilde okunmasinda ve Hz. Peygamber’in dogru an-
lagilmasi konusunda ilk adim kugkusuz onun hayatinin (siyer) sahih bilgilere
dayali olarak inga edilmesidir. Bu faaliyette temel miiracaat kaynag siiphe-
siz Kur’an-1 Kerim’dir. Zira Kur’an’da Hz. Peygamber donemindeki savaglar,
yapilan antlagmalar, Yahudi-Hiristiyan ve miinafiklarla iligkiler, Allah Rasi-
li’niin muhatabi oldugu ilahi uyarilar ve benzeri konularla ilgili bilgiler yer
alir. Ayrica Kur’an’da Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Misa ve Hz. Muham-
med gibi peygamberlere dair hal terciimeleri de mevcuttur. Farkli sGrelerde
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peygamberler ile onlarin verdikleri miicadeleler, cesitli kavimler, milletler ile
onlarin sosyo-politik yapilari, ahlaki anlayiglari, inang esaslari, bagarilari ve
yenilgileri; zalim ve adil hiikimdarlar ile onlarin icraatlari 6rneklerle anlati-
lir. Kur’an bu sekilde bir yandan tarihi malumat sunmakta, bir yandan da 6g-
renilenlerden ders alinmasini istemektedir. Ornek vermek gerekirse Kur’an
Ad, Semtd ve Medyen kavimlerinden, kendilerine génderilen peygamberle-
re kargi tavirlarindan, onlarin muti ve asi olanlarindan, yasayiglarindan, me-
deniyetlerinden ve nihayet akibetlerinden s6z eder. Ayni gsekilde Kur’an’da
Lat ve Salih peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerinden ve onlarin
helaklerine sebep olan hadiselerden bahsedilir. Aslinda Islam tarihi boyunca
gelisen Siyer, Megazi ve Kisas-1 Enbiya tiirlerinden yazilmis eserlerin esasini
bu bilgiler teskil eder. Bunlara istinaden Miisliman alimler Kur’an’da mev-
cut bulunan 6z maltimati elde ettikleri degisik kaynakli haberler ve rivayet-
lerle de destekleyip genisletmek suretiyle Siyer nev’inden yeni eserler mey-
dana getirmiglerdir.!

Siyer s6z konusu oldugunda bu ilmin en miihim ve ilk miiracaat kaynag:
stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple gergekliginde siipheye mahal olma-
yan tiirden Kur’ani veriler yardimiyla Hz. Muhammed hakkinda, onun nasil
bir kisilik oldugu ve hasimlariyla nasil miicadele ettigiyle alakali dogrudan fi-
kir sahibi olmamiz miimkiindiir. Ayrica unutmamak gerekir ki Hz. Peygam-
ber’i en iyi 6grenebilecegimiz kaynak, onu peygamber olarak secen ilahi kay-
naktir. Ciinkii Allah Rastlii Kur’an’a ragmen veya onun emri diginda hare-
ket etmemistir.?

Hz. Peygamber’i insanliga tanitan en orijinal ve en sahih kaynak Kur’an’dir.
Objektiftir, ¢linkii begerin hissi ve indi yaklagimlar1 ondan uzaktir. Orijinal-
dir, clinkii Hz. Peygamber’le Kur’an arasina bir mesafe girmemistir. Sahihtir,
¢iinkii Kur’an, bir bilgi kaynagi olarak her miimin igin icerisinde hicbir kug-
ku barindirmayan tek kaynaktir. Nasil ki bize Kur’an’1t Hz. Peygamber 6gret-
migse, Hz. Peygamber’i de Kur’an 6gretmektedir. Bu sebeple Hz. Muham-
med’le (s.a.v.) ilgili tasavvurda ana gergeveyi belirleyecek olan bu kitap ol-
malidir. Bagka bir ifadeyle Kur’an, tanittigi Peygamber, peygamberlik kuru-
mu ve Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ilgili tim tasavvur ve yaklagimlarin kendisi-

1. Siddiki, Mazharuddin, Kur'’dn’da Tarih Kavrams, (cev. Siileyman Kalkan), Istanbul
1990, s. 75-97; Hizmetli, Sabri, Isldm Tarib¢iligi Uzerine, Ankara 1991, s. 153; Oz-
soy, Omer, Siinnetullab, Ankara 1994, s. 98-112; Demircan, Adnan, Siyer, Istanbul
2016, s. 15-49.

2.  “O, arzusuna gore de konugmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden bagkasi degildir”.
(Necm, 53/3-4).
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ne vurulmasi gereken mihenk tagt olmalidir. Allah Rastlii ile ilgili yaklagim-
larin bir yanlig anlamadan kaynaklanip kaynaklanmadigi, bir anlama proble-
mi tagiy1p tasimadigi, ancak o yaklagimin Kur’an’in tanittigi peygamberle ki-
yaslanmasi sonucu anlasilabilir.

Hz. Peygamber’in takdiminde Kur’an’in kaynakligini esas almak demek,
bu hususta Kur’dn’dan bagka bir belge ve bilgi kaynagina miiracaat edilme-
yecegi anlamina gelmez. Kur’dn’in Hz. Peygamber icin ortaya koydugu her
niteligin ya da yiikiimliiliigtin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda nasil bir
karsilik buldugunu 6grenmek, ancak Kur’an’in yaninda hadis ve siyer kay-
naklarina bagvurulmak suretiyle miimkiin olur. Bu sebeple Kur’an’in verdigi
siyer malumatiyla birlikte siinnet, siyer, megazi ve tarih kaynaklarina da bas-
vurmak gerekir. Ancak, zikredilen kaynaklardan istifade edilirken rivayetler
icin senet ve metin kritigi yapilmali, haberler mutlaka Kur’an’in hakemligi-
ne gotiiriilmeli, ikincil kaynaklarin muhtevasi Kur’an-1 Kerim ayetlerinin 1g1-
ginda yeniden degerlendirilmeli, kisacasi siyer konusunda yapilacak herhan-
gi bir degerlendirmenin nihai 6l¢iisit Kur’an olmalidir.

Siyere kaynak olma konusunda Kur’an’in ehemmiyetine dair yapilan de-
gerlendirmelerden sonra Kur’an merkezli siyer okuma ve ¢aligmalarinin nasil
gerceklestirilmesi gerektigi hususundaki teklifleri dile getirmek uygun olur.

Oncelikli olarak ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber’in hayati
Kur’an’dan hareketle yazilmalidir. Kur’an merkezli hazirlanacak siyerlerde
Hz. Peygamber’in gsahsiyetinin, Allah’in kendisine bahsettigi ahlaki, psikolojik
ve akli yeteneklerinin olgunluk, tstiinliik ve parlakligin zirvesine nasil ulag-
t1g1; davetin seyrinde meydana gelen olaylarin, miicadele, direnme, meydan
okuma, hicret, cihad, gazveler, fetihler, gelisme ve ilerlemeler ele alinmalidir.
Bu yaklagim bicimi gercekten Islam davetinin gecirdigi safhalar1 kavratarak,
biiyiik zafere ulagincaya kadar yasanan siireci en dogru bir sekilde anlamaya
imkan saglayacaktir. Bu tiir kitaplardan zihinde yer eden sadece ana hatlar-
dir, dnemli olaylardir, sonuglardir, ibret ve 6rnek alinacak taraflardir. Kisa-
ca ifade etmek gerekirse bu anlayigla yazilan kitaplar kimi ve nasili degil, ni-
cini bulmaya caligirlar. Sahislar ve olaylar degil, esaslar ve her zaman geger-
li prensiplere ulagmay1 hedeflerler.?

Kur’an’in niiztl ortamini bilmeden ve o dénemin insaniyla toplumu hak-
kinda bilgi sahibi olmadan Islam dininin dogus kosullarini anlamak miim-
kiin degildir. Kur’an-1 Kerim, Islim’in dogdugu dénemde yasayan putperest

3. Derveze, izzet, Kur'an’a Gére Hz. Mubammed’in Hayati, (cev. Mehmet Yolcu), I-111,
Istanbul 1998, 11, 9-10
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Araplar hakkinda saglam bir tarihi tasvir ortaya koyabilmek, ardindan Hz.
Peygamber dénemini ve takip eden yillarda meydana gelen olaylari anlamak
igcin de 6nemli bir referanstir.* Nitekim Kur’an’da cahiliye dénemi ile ilgili
dini, fikri, sosyal ve ekonomik hayat ile bu donemde hayat siiren insanlarin
yasam bicimleri {izerine pek cok ayet bulunmaktadir.’ Ustelik Kur’an metni-
nin, nazil oldugu tarihle irtibati inkar edilemeyecek kadar agiktir. Esasinda
Islam tefsir geleneginde niizul sebeplerine verilen 6nem de Kur’an’in siyer-
le siki iligkisinden kaynaklanmaktadir. Goriildiigii gibi Kur’an’in biitiin pa-
sajlarinin ait olduklari dénem tarihiyle irtibat iginde olmasi gercegi, onu ay-
ni zamanda ¢ok zengin bir tarihsel bilgi kaynagi olarak kabul etmeyi gerekli
kilar.® Ciinkii Kur’an, aragstirmacinin kendisine dayanacagi en giivenilir, en
dogru ve en eski kaynaktir. Buna kargilik Siret kitaplarinda yer alan rivayet-
ler ise ge¢ zamanlarda yaziya gectiginden, hafizalarda tagindig: sirada oldu-
gu gibi korunamama ve saglikli bir bicimde nakledilememe illetiyle malul-
diir. Ayrica bu rivayetlere 6n yargilarin, kasith miidahalelerin, uydurmacili-
gin ve uzlagmaci gayretlerin etkisi uzanmig olabileceginden, arastirmacinin
zihninde pek ¢ok kugkulara neden olabilir. Ancak Kur’an icin béyle bir du-
rum s6z konusu olamaz. Ciinkii Kur’an, tiim bu gibi saibelerden tamamen
uzaktir, zira ildhi korumanin garantisi altindadir.” Buna baglh olarak dene-
bilir ki: Kur’An’da, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risilet &ncesi ¢ag1 ve cevresine
11k tutabilecek aciklamalar, her tiirlii stipheden uzaktir. Kur’an, Rastliillah’in
(s.a.v.) lisani ile Allah’tan teblig edilmis ise de ancak ve ancak pratik olaylar1
ifade etmig ve yiiriirliikte bulunan durumlar1 gézler 6niine sermistir. Bagka
bir ifadeyle vahiy, yasanan gelismeler tizerine inmistir. Iste bu gelismelerle il-
gili olarak; Kur’an, ne 6niinden, ne arkasindan herhangi bir yanhgligin ulasa-
mayacagi kesin s6z ve ayirici 6l¢ii ve hitkiimdiir. Bu anlayigla Kur’an ayetle-
ri incelenmeye baglanip konularina gére tasnife tabi tutuldugunda, Peygam-
ber cagi ve cevresini degisik acilardan ele alarak ortaya koymak miimkiin ha-
le gelir. Ayetler 1giginda yapilacak bu tespitler ve tablolar tam yeterli gelme-
se de, konunun ana hatlarini belirleyecek deger ve boyutta olduklari da tar-

4. Demircan, Adnan, Kur'dn’tn Nuzul Dénemi Putperest Araplart Icin Kaynakligi Uze-
rine, Istem, yil. 2, sy. 4, Konya 2004, s. 55.

5. Kur’an’in cahiliye dénemi hakkinda kaynaklig: tizerine genis bilgi ve degerlendirme-
ler i¢in bk. Tah4, Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, (cev. Saban Karatas), Ankara 2003,
s. 37-44.

6. Ozsoy, Omer, Kur'an ve Taribsellik Yazilars, Ankara 2004, s. 152-153. Kur’an vah-
yinin siyer ile irtibati hususunda ayrica bk. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an,
(cev. Alpaslan Agikgeng), Ankara 2000, s. 133-166.

7. “Dogrusu Kitap’1 Biz indirdik, onun koruyucusu elbette Biziz”. (Hicr, 15/9).
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tisilmaz. Ancak Kur’an’in bu tespitleri bizzat yapmasini beklememek gere-
kir. Zira o sadece kendi iisliibu, ifade bigimi ve Kur’ani niteliklerine uygun
diisecek bicimde hakikatlere igsaret eder. Tespitleri ise Kur’an’i siyer konu-
sunda kendisine kaynak kabul eden aragtirmacinin yapmasi, Kur’an’da bul-
dugu ifade ve niteliklerden ilham alarak bazi ilm1 degerlendirme ve ¢ikarim-
larda bulunmasi gerekir.?

2. Hadis

Siyer alaninda ana kaynaklar siralamasinda Kur’an-1 Kerim’den sonra ha-
disler gelir. Oyle ki, hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinin cesitli yon-
leriyle ilgili farkli bablarda bilgiler ve ayrintilar bulunmaktadir. Hadis kaynak-
larinin en basta gelenleri ise Imam Malik’in (H.179/M.795) Muvatta’s, Ahmed
b. Hanbel’in (H.241/M.855) Miisned’i, Darimi’nin (H.255/M.868) Siinen’i,
Buhari’nin (H.256/M.870) Sahib’i, Miislim’in (H.276/M.889) Sahih’i, Ebi
Daviad (H.275/M.889), Tirmizi (H.279/M.892) ve Nesai’nin (H.303/M.915)
Stinen’leridir.’

Hadislerin gerek siyer gerekse Islam tarihinin kaynagi olmak bakimn-
dan biiyiik 6nem arz ettigi hususu agiktir. Nitekim tarihgiler Isldm tarihinin
ilk kaynaklarindan s6z ederken hadisin tagidigi 6nemi vurgulama sadedinde
tarihi (siyer) hadis ilminin bir alt dali saymuglardir.'®

Siiphesiz hadisin, siyer ve Islam tarihi yéniinden énemini artiran unsur-
larin baginda Hz. Peygamber’in hayati hakkinda esash bilgiler vermesi gelir.
Bu sebeple Hz. Peygamber’in fiilleri, s6zleri ve faaliyetleri ile ilgili hadisler si-
yer ingasinda temel kaynaklik eder. Diger taraftan ravilerin ve haberlere esas
teskil eden rivayetlerin tesbitinde hadis kaynaklarinin siyer rivayetinde bii-
yiik degeri vardir. Unutulmamalidir ki hadis alimlerinin, riviyetleri metin ve
sened yoniinden tespit etmeye, ravilerin durumlarim ac¢iklamaya (rical ilmi)
ehemmiyet vermeleri, siyer ve megazi kitaplarinin muhtevasinin da daha sag-
lam bir zemine dayanmasina vesile olmustur. Hadjisin, siyer yoniinden ehem-
miyetini artiran bir bagka husus ise Islaim’m ilk dénemlerine ait siyeri konu
edinen haberlerin aynen hadisler gibi rivayet seklinde aktarilmig olmasidir.

8. Derveze, I, 16-17.

9. Hizmetli, Sabri, Islém Tarib¢iligi Uzerine, Ankara 1991, s. 168 - 193.

10. Sehavi, M. Abdurrahman, el-I’lan bi’t-Tevbib li-Men Zemme’t-Tarih, (Rosenthal(in
[lmiv’t-Tarih Inde’l-Miilimin II. Cild Iginde), s. 44.
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Bilhassa Hicrd Ikinci asirdan itibaren Islami ilimlerin tedvin ve tasnif edilme-
leri, tefsircileri, fikihgilari, kelamcilari ve 6teki Alimleri ele aldiklari mesele-
ler ve igtihad konulariyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in uygulamalarini, as-
habin, tabiinin ve onlari takip eden neslin ictihadlarin ve agiklamalarin tespi-
tini zaruri hale getirmigtir. Hadisler iste bu sebeple mezkir alanlardaki arag-
tirmalarin temel dayanagini ve kaynagini teskil etmistir. Dolayisiyla adi ge-
cen ilimlerde biitiin bakiglar hadise (siinnet) ¢evrilmistir. Hadis sayesinde si-
yer sahasinda da Hz. Peygamber’e ulastirilan haberleri ve hadiseleri metin ve
sened yoniinden ¢ok yonlii olarak tartigilmigtir.!!

Hadjis alimlerine gore Hz. Peygamber’e izafe ve isnad olunan her sey (her
haber) hadistir. Bu bakimdan onlar Hz. Peygamber’den duyulanlari ve rivayet
edilenleri biiyiik bir titizlikle kayit altina almiglardir. Onun icindir ki, siyer il-
minin esas menbai ve Islam tarihinin en miithim kaynaklarindan biri hadis ol-
dugu gibi, Siyerin, dolayisiyla da tarih ilminin kuruculari da Urve b. Ziibeyr,
ibn Sahab Zahri, Eban b. Osman, Vehb b. Miinebbih, Ibn Ishak ve benzeri
alimler esasinda birer hadiscidirler. Buradan yola ¢ikarak hadis ilminin aslin-
da siyer ilmi, siyer ilminin de hadis ilmi oldugunu, kisacasi her iki ilmin de
pek ¢ok ortak noktast bulunmasi sebebiyle 6zdes oldugunu ileri stirmek yan-
lig olmaz. Zira tarih rivayetlere, tarihgilik de rivayetcilige dayanir. Rivayetler
ve raviler “tarih olay1”nin bag kahramanlaridirlar. Hadis ilmi ise, iste bu riva-
yetlerin rivayet edilme esaslarini, rivayetciligin ilkelerini ve ravinin nitelikle-
rini belirler. Ravi nasil olmalidir ki rivayeti kabul edilebilsin? Hangi sartlarda
ravi ve rivayeti kabul edilebilir (ta’dil), hangi sartlarda kabul edilemez (cerh)?
Biitiin bunu tesbit etmek i¢in hadis ilmi, ravinin giivenirligini (sika) ortadan
kaldiran yalancilik (kizb), hafiza zayifligi, unutkanlik vs. 6zellikleri olup ol-
madigini arastirir. Sonuca gore rivayetin mahiyeti ve kiymeti degerlendirile-
rek miitevatir, sahth, hasen, miirsel, muntaki, ahad zayif vs. seklinde derece-
lendirilir. Boylece, “cerh ve ta’dil” ustlii hadisle birlikte ayni zamanda siyer
ve tarihin kaynaklarinin da sithhatini tespit etmis olur.'?

Hz. Muhammed’in insanlara tanitilmasinda Kur’an ve Hadis’ten sonra
miiracaat edilecek ticiincii derecedeki bilgiler siyer ve megazi kitaplarinda yer
alan ve ilk iki kaynakta isaret edilen esaslara mutabik rivayetlerdir. Ancak si-
yer ingasindaki bu gergeklere ragmen Allah Rasiilii’niin insanlara takdiminde
Kur’an ve Hadis’i esas alan ilmi bakis yerine zamanla hissi/edebi bir anlayi-
sin 6ne ¢ikmig, bunun tabii sonucu olarak yazarlar ve 6zellikle de sairler -bir-

11. Hizmetli, Sabri, Islam Tarib¢iligi Uzerine, s. 168-169.
12. Hizmetli, Sabri, Islam Tarib¢iligi Uzerine, s. 172-173.
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¢ogu samimi gayretlerle de olsa- tarihte yasamis olan gercek peygamber yeri-
ne, yagadiklari donem hadiselerinin de etkisiyle kendi hayallerinde canlandir-
diklar1 peygamberi takdim etmiglerdir. Onlarin eserlerinde aktarmig oldukla-
r1 bilgilerin tarihi gerceklere uyup uymadigi, saglam kaynaklarca desteklenip
desteklenmedigi hususu da umumiyetle ikinci planda kalmistir. Netice itiba-
riyla Miisliimanlar peygamber tasavvurlarini bu tiir sair ve yazarlarin tasvir-
leriyle sekillendirmislerdir.

B) SIYERI DUSUNEREK VE ANLAYARAK OKUMA

Su bir gergektir ki Islam tarihi siiresince Miisliiman sairlerin dizelerinde
genelde Hz. Muhammed (s.a.v.) bir 6vgii (medh) konusu olarak gériilmiis-
tiir. Ancak Allah Rasiili’niin sadece bu tarzda ele alinmasi ve insanlara tani-
tilmasi yanlig olmasa da eksik ve hatta mahzurlu bir tutumdur. Misal vermek
gerekirse bilhassa Osmanli cografyasinda Siileyman Celebi’nin Mevlid adiy-
la s6hret bulan Vesiletii’n-Necat’1 edebi bir eserdir, hatta ¢aglari agip etkisi-
ni ve canliligini stirdiirmesi sebebiyle bir saheserdir. Ancak ne Siileyman Ce-
lebi bir siyer 4limi ne de onun eseri -Hz. Peygamber’in sireti hakkinda bir ki-
stm manzum bilgiler ihtiva etmekle birlikte- bir siyer kitabidir. Kaldi ki mii-
ellif de hi¢bir zaman bu iddiada bulunmamusg, sadece Allah Rastli hakkinda
gonliinden gegenleri manzum olarak dile getirmistir. Dolayisiyla bu eseri ken-
di edebi kategorisinde degerlendirmek, siyer sahasinda bilgi kaynag olarak
gormemek gerekir. Ancak giintimiizde sik sik sahit oldugumuz gibi bilhassa
Ramazan ayinda ve Mevlidi Nebi etkinliklerinde edebiyat esasli bir peygam-
ber sunumu 6ne ¢gikmakta, tertip edilen programlarin muhtevasi biiyiik oran-
da siir dinletileri ve ana kaynaklardan bagimsiz menkibevi miizik fonlu siyer
anlatimlariyla sekillendirilmekte, neticede Hz. Peygamber’i tanitma faaliye-
ti duygu-yogun s6z ve miizik performanslariyla adeta toplu aglama seansla-
rina dontistiiriilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’i aglayarak degil, anlayarak,
diisiinerek tanimak ve tanitmak gerekir. Zira Miislimanlarin Hz. Peygam-
ber’i esas itibariyla hayal/his Aleminde degil, ger¢ek haliyle anlamaya ihtiyag-
lart vardir. Kaldi ki Miisliimanlarin, Allah Rastli’nii ancak bu sekilde tani-
diklar1 takdirde kendi hayatlari ile onun hayatint mukayese etmeleri, tavir ve
davraniglarina ceki-diizen vermeleri, geleceklerini de buna goére tanzim et-
meleri miimkiin olur. Bunun saglanmasi icin Hz. Peygamber’i tanitma konu-
sunda insanlarin salt duygularina hitap eden 6vgii manzumeler yerine aklet-
meye, tefekkiire, tezekkiire ve tedebbiire yonelten yol gosterici bilgilere mii-
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racaat etmek, ayrica bu mevzulari giindeme alan faaliyetlerin sayisini ve ni-
teligini artirmak gerekir.

Her seyden 6nce su hususu belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’in kulla-
rin herhangi bir 6vgiisiine ihtiyaci yoktur. Ciinkii onu Yiice Allah 6vmiis ve
yiiceltmistir. Tlahi mesajin1 insanliga iletmesi i¢in onu se¢mis, kendisini vahiy
ile sereflendirmis, egitmis, yonlendirmis, desteklemis ve onu kerim bir ah-
14k sahibi kilmigtir. Bu sebeple birer insan olarak bizler onun iistiinltigiinii ve
biiyiikliigiinii ne kadar takdir edersek edelim, Allah’in verdigi peygamberlik
ve segilmiglikle beraber O’nun kulu ve Rasilii olmasinin yaninda soyledikle-
rimizin pek bir degeri olmaz.'? Binaenaleyh timmetlerinin onu 6vmek yeri-
ne kendisini biitiin yonleriyle ve en dogru sekilde tanimaya, anlamaya ihtiya-
c1 vardir. Oyleyse Miisliimanlara diisen peygamberlerini 6vme yarigina gir-
mek yerine, dogru tanima, anlama ve 6rnek almada caba sarf etmek olmali-
dir. Edebi faaliyetlerin (siir, hikaye, piyes vb.) Hz. Peygamber’in tanitiminda
ve insanlara takdimindeki ehemmiyetini (belki cocuklar ve gengler igin bel-
li 6lciide gerekliligini) kabul etmekle birlikte, Rastliillah’in tanitiminin daha
ziyade Kur’an ve Stinnet temelli ilmin yol gostericiliginde gerceklestirilmesi-
nin zarureti hi¢cbir zaman akildan ¢ikarilmamalidir.

Giintimiiz insaninin siyeri dogru okumasi, dolayisiyla Hz. Peygamber’i
dogru anlamasi konusunda takip edilmesi gereken adimlardan biri de onun
insani-begeri yoniiniin one ¢ikarilarak takdim edilmesidir. Siiphesiz Peygam-
berler ilahi tebligin insanlara ulastirilmasi i¢in Allah tarafindan se¢ilmis miis-
tesna sahsiyetlerdir. Boyle oldugu icindir ki kendilerine diger insanlarda go-
riilmeyen mucizeler, ismet (giinahtan korunma) sifat1 gibi sahislarina miin-
hasir bir kisim 6zellikler verilmistir. Mezkiir hasletler ayni zamanda peygam-
berligin de sartlarindandir. Ancak bu hususiyetlerine ragmen neticede pey-
gamberler de birer insandir. Bizzat kelime-i sehaddetin muhtevasi bu hususu
acik bir sekilde gosterir. Kur’an’da da ifade edildigi gibi'* insanlara gonde-
rilecek bir elginin yine bir insan olmasinin liizumu vardir. Kaldi ki insanlar
icin Hz. Muhammed’in Allah’in yanindaki makaminin yiiceligi veya diger
peygamberler arasindaki derecesinin biiyiikliigiinden ziyade insan peygam-
ber kimligi gerekmektedir. Ciinkii ortalama insanlar ancak kendileri gibi ya-

13.  Sarmus, Ibrahim, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, 1-11, Konya 2005, 1, 3.

14. “De ki: “Yerytiziinde yerlesip dolaganlar melek olsalardi, biz de onlara gokten pey-
gamber olarak bir melek gonderirdik”.(Isra, 17/95); “Biz onu melek kilsaydik, bir
insan geklinde yapardik da, diistiikleri siipheye onlar1 yine diigiirmiis olurduk”.
(En‘am, 6/9).
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sayan; dogan, biiyiiyen, yiyip-igen, uyuyan, hastalanan, evlenip ¢ocuk sahi-
bi olan, sikintilarla kargilagan, acilar ceken, yoksullugu da bollugu da géren,
hastalanan ve nihayet 6len bir peygamberi 6rnek alabilirler. Ancak béyle bir
beserle kendilerini/hayatlarini 6zdeslestirebilir, bu niteliklere sahip bir insa-
ni kendilerine 6rnek alabilir, nihayet onun gibi yasamay1 hedefleyebilirler.
Oysa ortalama insanlarin peygamberlerin olaganiistii hallerini ve gosterdik-
leri mucizeleri 6rnek alip yagsamasi ve uygulamasi imkansizdir. Kendilerine
verilen olaganiistii haller, secilen peygamberlerin Allah indinde ne kadar de-
gerli ve isteklerinin ne kadar gegerli oldugunu gésterir; ama bizler igin asil
dikkate alinmasi gereken yonleri, onlarin birer insan olarak Allah’in emir-
lerini gergeklestiren s6z ve uygulamalari, hal ve tavirlari, davranis ve ahlak-
laridir.’ Buradan yola ¢ikarak giintimiiz insanina Hz. Peygamber’in insani
yoniniin belirgin bir sekilde takdim edilmesi, baska bir ifadeyle Allah Rasii-
li'niin peygamberlik sifatiyla birlikte ayni zamanda bir insan olarak tanitil-
masinin geregini vurgulamak gerekir. Oysa siyer kitaplarinin énemli bir kis-
minda Hz. Peygamber’in hayatinin olaganiistii boyutta aktarildigi ve genel-
de mucize merkezli bir peygamber takdimimin yapildigi, edebi nitelikli eser-
lerde Hz. Peygamber’in agir1 abartma ve yiiceltmelerle kusatildigi goriiliir.
Nitekim onun dogumundan itibaren hayatiyla ilgili olarak olaganiistii hadi-
seler pek cok kitapta yer bulmus'é, sonra da Hz. Peygamber bu bilgiler dog-
rultusunda tanitilmaya calisilmig, bu hususta pek ¢ok “delail” tiirii kitaplar
telif edilmigtir.!” Bilhassa dogumu esnasinda meydana geldigi rivayet edilen
olaylar, ¢ocuklugu sirasinda yasadig: bildirilen olaganiistii hadiseler zaman
zaman neredeyse efsane boyutunda siyer ve tarih kitaplarinda teferruatli bir

15.  Sarmus, Ibrahim, Hz. Mubammed’i Dogru Anlamak, 1, 3-4.

16. Hz. Peygamber’in gerek risiletinden once, gerekse sonra meydana geldigi bildi-
rilen olagantistii hallerle ilgili olarak farkli bilgi, yorum ve degerlendirmeler i¢in
bk. Sabini, Nureddin Ahmed b. Mahmud, Matiiridiyye Akaidi, (cev. Bekir To-
paloglu), Ankara 1979, s. 109-127; Filibeli Ahmed Hilmi, Isldm Taribi, istanbul
1982, s. 145-148; Bulut, Halil ibrahim, Niibiivvetin isbat: Acisindan Hissi Muci-
zeler, (Basilmamug Doktora Tezi), Istanbul 2001, s. 30-44, 69-85, 215-290; Ahat-
l1, Erding, Peygamberlik ve Hz. Mubammed’in Peygamberligi, Istanbul 2002, s. 66-
225; Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamber’in Risaleti Oncesi Hayatina Farkli Bir Yak-
lasim”, Diyanet [lmi Dergi -Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Sayisi-, Ankara
2003, s. 33-67.

17.  Bu konuda bk. Firyabi, Ebt Bekr Cafer b. Muhammed b. Hasan, Deldilii’n-Niibii-
vve, (thk. Amir Hasan Sabri), ? 1986, (Daru Hira); Ahmed b. Abdullah el-Isfahani,
Deldilii’n-Niibiivve, Haleb ts. (DAru’l-Val); Kadi Abdiilcabbar, Tesbitii Deldili’n-Nii-
biivve, (thk. AbdiilKerim Osman), I-II, Beyrut 1966, (Daru’l-Arab); Beyhaki, Deldi-
lii’n-Niibiivve ve Ma‘rifeti Abvali Sahibi’s-Seria, 1-VII, Beyrut 1985.
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sekilde yer bulmugtur. Bu bilgilerin pek ¢ogu daha sonraki donemlerde bag-
ka inan¢ mensuplariyla yasanan dini rekabet neticesinde vazedilmis malu-
mat olup bunlar neredeyse Kur’an’in bize takdim ettigi Hz. Peygamber’i ta-
ninmaz hale getirmektedir.'® O kadar ki zamanla Miisliimanlardan bir kis-
mu, Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1, Yahudilerin de Hz. Uzeyir’i yiiceltmedeki asi-
riliklarini andiran tasavvurlara yonelmislerdir. Oysa Cenab-1 Hakk, “Yahu-
diler, (Uzeyir Allah’in ogludur) dediler; Hiristiyanlar (Mesih Allah’in oglu-
dur dediler). Bu daha 6nce inkér edenlerin sozlerine benzeterek agizlarinda
geveledikleri s6zdiir. Allah onlari yok etsin. Nasil da uyduruyorlar”! aye-
tinde onlarin bahsi gegcen davraniglarinin yanlishgini agikca tenkit eder. Yi-
ne Kur’an-1 Kerim’de Yahdidi ve Hiristiyanlarin durumlarina isaret edilerek
yapilan hatalar ortaya konulurken, zimnen Miisliimanlar da benzer durum-
lara diismemeleri icin uyarilmuglardir. Insanlarin inan¢ konusunda birbirle-
rinden etkilendikleri gerceginden hareketle Allah Rastlii de benzer uyariyi
tekrarlama ihtiyaci duymus “Sizden 6ncekilerin yollarini karig karig, adim
adim izleyeceksiniz” buyurmus, “Yahudi ve Hiristiyanlari da mi ey Allah’in
Rastlii” diye soruldugunda da “bagka kimler” cevabini vermigtir.?° Hz. Pey-
gamber bagka bir vesile ile “Huristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 abartarak év-
diikleri gibi beni 6vmeyin. Ben ancak Allah’in bir kuluyum, bana Allah’in ku-
lu ve Rasilii deyiniz” ifadeleriyle ashabini bu hususta yeniden ikaz etmigtir.?!
Nihayet 6liim doseginde iken “Peygamberlerinin kabirlerini mescid edinen
Yahidi ve Nasara’ya Allah lanet etsin” s6zleriyle ashabini kendisinden sonra
ayni yanlig davranisa diigmeme konusunda son kez uyarmistir.?> Ancak biitiin
bu agik ikazlara ragmen Miisliimanlar muhtemelen diger din mensuplariy-
la girdikleri tartigmalarda dinlerini ve peygamberlerini kendilerince savun-
ma ve muhataplarini onlardan sik¢a duyduklari olaganiistii hadiselerle ikna
etme gayreti neticesinde Hz. Peygamber ile ilgili olarak asir1 6vgii ve yiicelt-
me anlayigini stirdiirmislerdir.

Kabul etmek gerekir ki Hz. Peygamber her tiirlii 6vgiiye layiktir ve bu-
nu hak etmektedir. Ancak bu 6vgiideki 6l¢iiniin Allah ve Rastli’niin koydu-

18. Kurbasoglu, Hayri, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999, s. 268,
338-340; Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri, istanbul 2001, s. 127-128, 198-199;
Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayist ve Kaynak-
lars, Istanbul 2001, s. 174, 185-216.

19. Tevbe, 9/30.

20. Buhari, Ebddisii’l-Enbiyd, 50, I'tisdm, 14, 16; Miislim, Ilim, 6.

21. Buhari, Ebddisii’l-Enbiya, 48.

22. Buhari, Ebddisii’l-Enbiya, 50.
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gu sinirlar cergevesinde kalmasi, ayrica hem nakle hem de akla uygun olmasi
zarureti vardir. Clinkii gercekle ilgisi olmayan agir1 6vgii ve yorumlar Miis-
liimanlara, Islim 6gretisine ve Hz. Peygamber’e hicbir sey kazandirmadig:
gibi, pek ¢ok sakincanin dogmasina da sebep olmaktadir. Zira insanlar igin
herhangi bir kisiyi beser iistii konuma ¢ikarma tegebbiisleri her zaman bek-
lenmedik sapmalara yol agmistir. Anlagilan o ki Hz. Peygamber’in ashabina
gayet tabii gelen bir¢ok hadise, zamanla bazi1 Miisliimanlara yetersiz geldi-
ginden, Allah Rastlii’nii 6vmede 6lciiler agilarak ona kendisinde olmayan ve
risileti i¢in de herhangi bir katki da tagimayan nitelik ve giicler verilmek su-
retiyle bir anlamda onun insaniistii sifatlara biirlinmesi saglanmigtir.?? Hal-
buki bu gibi yanlig tutumlara kargt Kur’an’da Hz. Peygamber’in begeri y6nii-
ne defaatle dikkat ¢ekilmistir:

“Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler ge¢-
mistir. Oliir veya Sldiiriiliirse geriye mi déneceksiniz? Geriye dénen, kendi-
si i¢in dénmiig olur, bu tavir Allah’a higbir zarar vermez. Allah siikredenle-
rin miikafatin1 verecektir”?*; “De ki, namazim, ibadetlerim, hayatim ve 6lii-
miim, alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir?’; “Siiphesiz sen de 6leceksin, onlar
da 6lecekler. Ey insanlar, sonra siz kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda du-
rugmaya ¢ikarilacaksiniz”.

Islami tebligin baglangic dénemlerinde Mekke miigrikleri kendilerine gon-
derilen elginin bir insan olmasini anlayamamuslar; siirekli olarak onun bir me-
lek seklinde yahut melekler esliginde gelmesi gerektigini dile getirmiglerdir.
Miisriklerin bu goriigleri Kur’an’da da zikredilir: “Soyle dediler: Bu nasil pey-
gamber ki yemek yer, sokaklarda gezer. Ona, beraberinde bulunup uyaran bir
melek indirilseydi ya. Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya faydalanabi-
lecegi bir bahcesi olsaydi”.?” Onlarin itirazina “Allah, Rasil olarak bir insani
mi gonderdi? De ki: Yeryiiziinde dolaganlar melek olsaydi, biz de onlara gok-
ten peygamber olarak bir melek gonderirdik”?® ayetiyle sarih bir sekilde cevap
verilmigtir. Migriklerin bu tiir iddia ve beklentilerine kargt Hz. Peygamber’e
yapilan ilahf tavsiye su sekildedir: “De ki; Siibhanallah, Ben peygamber olan

23.  Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayis: ve Kaynak-
lari, s. 214-215. Bu konuda 6rnekler ve degerlendirmeler igin bk. Azimli, Mehmet,
Siyeri Farkli Okumak, Ankara 2010, s. 37-107.

24. Al-i imran, 3/144.

25. En’am, 6/162.

26. Ziimer, 39/30-31.

27. Furkan, 25/7-8.

28. Isra, 17/95; En‘am, 6/9.
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insandan bagka bir sey miyim?”??, “Ben ancak sizin gibi bir insanim”.3° “Mu-
hammed de peygamberlerden farkli degildi. O da 6nceki peygamberler gibi
bir insand1. Yiice Allah buyuruyor; (De ki, ben peygamberlerin ilki degilim.
Benim ve sizin basiniza gelecekleri bilemem, ancak bana vahyolunana uya-
rim. Ben sadece apacik bir uyariciyim”.3! Zikri gegen Ayetler insanlarin ken-
dileri gibi bir insanin peygamber olarak gonderilmesini kolay kabul edeme-
diklerini, 6zellikle onu bir melek olarak gorme egiliminde olduklarini ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber déneminde goriilen bu anlayigin cesitli siiklerle
onun vefatindan sonra da etkisini siirdiirdtigii anlagilmaktadir. Nitekim pek
cok siyer ve semiil kitabinda beser iistii peygamber takdim ve tasvirleri ¢okg¢a
yer bulmusgtur. Bu hususta yapilan arastirmalar, Rasdliillah’in hayatiyla ilgili
giincel ve siradan olaylarin dahi daha sonraki yazarlar tarafindan mucizeleri
¢ogaltmak amaciyla zikredildigini agikca ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in mucize merkezli ve agir1 6vgii muhtevali takdim edil-
mesi, esasinda sadece dogumu ve daha sonraki hayatiyla sinirli kalmamustir.
Onun teblig faaliyetinin 6nemli safhalarindan biri olan Mir4c hadisesiyle il-
gili olarak da benzer tavirlar sergilenmistir. Bu konuda kaynaklarimizda Hz.
Peygamber’in ilahi huzura ¢ikmasinin sadece sekil boyutu 6n plana ¢ikaril-
mis, ayrica bu hadisenin ruhi olarak mi, yoksa ruh-beden birlikteligi ile mi
gerceklestigi hususunda derin tartismalar yapilmistir. Dolayisiyla Mirac’in
Hz. Peygamber’in tebligindeki boyutu ve ehemmiyeti sekil tartigmalarinin
golgesinde kalmistir.>* Rasiliillah’in bu yolculugu esnasinda diger Peygam-
berler ile yaptigi rivayet edilen konugmalarin diyalog y6nii, namazin Miis-
limanin hayatindaki 6nemi, iistelik bu ibadetin Miislimanin miraci oldugu
gergeginin 6niine gegmistir. Kisacasi ehem ile miithim, esas ile furu’ birbiri-
nin yerini almigtir.

Mirac hadisesiyle ilgili dile getirilen hususlar1 benzer sekilde Mekke’den
Medine’ye gergeklestirilen Hicret i¢in de ifade etmek miimkiindiir. Nitekim
pek cok siyer kitabinda Hicret’ten bahsedilirken asil éne ¢ikan konular Hz.
Peygamber’in yatagina Hz. Ali’yi birakarak evinden ayrilmasi, Sevr magarasi
etrafindaki geligmeler, yolculugu esnasindaki olaganiistii olaylar ile 6zellik-

29. lsra, 17/93.

30. Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

31. Ahkaf, 46/9.

32.  Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynak-
lar, s. 211.

33. Bukonuda degerlendirmeler icin bk. Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi,
(¢ev. Salih Tug), I-II, istanbul 1991, 1, 119-128.
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le Stirdka hadisesidir. Halbuki mezkir bahisler Hicretin mahiyeti ve 6nemi
hususunda esas konular olmadiklari gibi, hicret hadisesinin gerek Islam tari-
hi, gerekse diinya tarihi agisindan déniim noktasi olmasi yoniinii geri plana
atar mahiyetteki bilgilerdir. Tabiatiyla b6yle bir anlayigin son peygamberin
evrensel mesajinin gergek yoniiyle anlasilmasini kolaylagtirmak bir yana, ak-
sine golgeleyecegi de asikardir.’*

Siyer kaynaklarinda olaganiistii peygamber takdimi yapilmasinda insan-
larin peygamberi kendilerinden ¢ok iistiin ve ulagilamaz bir varlik kabul et-
melerinde 6nemli derecede etkisinin oldugunu kabul etmek gerekir. Ancak
unutulmamalidir ki salt olaganiistii 6zellikleri 6ne ¢ikarilan ve mucize mer-
kezli olarak sunulan bir peygamberin insanlar tarafindan 6rnek alinmasi as-
la miimkiin degildir.> Ciinkii insanlar tamamen beser iistii vasiflara biiriin-
miig bir insan1 davranig gelistirme ve kendilerine model alma konusunda aciz
kalacaklar, 6rnek alma imkani kalmayinca da peygambere uyma hususunda
kendilerinin mazur sayilmasini isteyeceklerdir. Boyle olunca da Hz. Peygam-
ber’in insanlar igin 6rnek olarak yaratilmis ve ahldki tamamlamak icin gon-
derilmis oldugu gergegi ortada kalacaktir. Oyleyse bu hatali anlayisin 6nii-
ne gegebilmek i¢in, Hz. Peygamber’in takdiminde onun vahyin tebligcisi ol-
masinin yaninda, begeri 6zelliklerin hemen tamamini sahsinda barindiran bir
insan olduguna 6zellikle dikkat ¢ekilmelidir. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
insan olarak 6rnek alinacak pek ¢ok hususiyete sahip bulundugunun éne ci-

34. Hicret hadisesinin Hz. Peygamber’in tebligindeki ehemmiyeti hakkinda bk. Demir-
can, Adnan, Nebevi Direnis Hicret, Istanbul 2000, s. 91-135; Azimli, Mehmet, “Ola-
ganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz. Peygamber’in Hicreti”, Milel ve Nihal, 2008, c. V,
sy. 3,s. 51-79.

35.  Mucize Islam alimlerine gére peygamberin niibiivvetinde ancak yardimei destek ola-
rak degerlendirilir. Bagdadi bu kanaattedir. Ona gore peygamber oldugunu iddia
eden kimsenin peygamber oldugunu bilmek, mucize ve diger akli delillere miiraca-
atla elde edilen akli bir sonuctur. Ser’{ ilimler nazara (akl) dayanir. Ciinkii seriatin
sthhati niibiivvetin sthhatine, niibiivvetin sihhati ise nazar ve istidlal yoluyla niibiiv-
vetin bilinmesinin sihhatine baghdir. (Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-Din, istanbul
1928, s. 156-157). Benzer sekilde H.VIL. yiizyil stifilerinden es-Sithreverdi de pey-
gamberlerin niibiivvetinin mucize ile degil, irsil (insanlara peygamber olarak gon-
derilmek) ile sabit olacagini ifade eder. (Sithreverdi, Ebu’n-Necib Adabii’l-Miiridin,
Kahire ts., (Daruw’l-Vatani’l-Arabi), s. 26. Bu konuda degerlendirmeler igin bk. Ka-
radas, Cagfer, “Isbat-1 Niibiivvet ve Peygamberlik ve Hz. Peygamber’in Peygamber-
ligi Adli Eser Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, sy. 1, istanbul 2003, s. 152-156.
Mucizelerin Hz. Peygamber’in tebligi ve ilahi mesajin sunumundaki yeri hakkinda
bk. Apak, Adem, “Bir Siyer Alimi Olarak Muhammed Hamidullah”, Hayat: Kisiligi
ve Diigiinceleri Ile Mubammed Hamidullah, Istanbul 2005, s. 186-196.
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karilmasi ve onun beser sifatiyla insani davraniglarinin 6rneklenmesi, Miislii-
manlari/insanlart onu tanima ve davraniglarini kazanma y6niinde ikna ve tes-
vik edecektir. Hz. Muhammed’i (s.a.v.) beser iistii konuma ¢ikararak model
alinmasini zorlagtiran hatta imkansizlagtiran anlatimlar, yiiceltme ve abart-
malar, ona hiirmet ve saygi gostermek bir tarafa, iglevi ve 6rnek alinmasi ba-
kimindan kendisini devre digt birakmaktan bagka bir sonug getirmez. Bu tiir
anlayiglar da netice itibariyle yol gostericiligi ve evrenselligi anlaminda Hz.
Peygamber’in asil misyonunu ortadan kaldirmak anlamina gelir. Ciinkii in-
sanlar i¢in 6rnek alinamayan bir peygamberin varligi ile yoklugu arasinda bir
fark olmaz. Oysa Hz. Peygamber kiyamete kadar sadece kendisine inananlar
icin degil, biitiin insanlar i¢in rahmet kaynagi, hidayet rehberi ve 6rnek ali-
nacak yiice ahlak sahibi olarak gonderilmistir.’® Kaldi ki vahyin anlagilma-
st ve uygulanmasi da ancak onun 6rnekligini esas almakla gergeklesir. Biitiin
bunlar dolayisiyla Hz. Peygamber’in anlagilmasi ve rehber kabul edilmesinde
onun insanlarla ortak olan yoénlerinin dikkate alinmasi zarureti ortaya ¢ikar.
Rastliillah’in manen aramizda yagamasi ve ilahi misyonunu siirdiirmesi bas-
ka tiirlii miimkiin olmaz. Unutulmamalidir ki, Allah Rasdlii bir insan olmasi
hasebiyle bir ¢ocuktur, bir estir, bir babadir, bir komgudur, bir komutandir,
bir liderdir; 6zetle her insaninin pek ¢ok konuda kendisiyle ortaklik ve ben-
zerlik kurabilecegi 6zellikleri hiiz bir begerdir. Dolayisiyla insanligin, bilhas-
sa da Mislimanlarin insani 6zellikleri sahsinda barindiran bir peygamberi 6r-
nek almalari ve onun gibi davranmalari pekald miimkiin olur.

Burada su hususu acikga ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber’in giinii-
miiz insanina tanitilmasinda bagka bir ifadeyle zamanimizda Allah Rastli’niin
anlagilmasinda onun insani y6niiniin 6n plana ¢ikarilmasi demek, ilahi tarafi-
nin, gosterdigi mucizelerin geri plana alinmast, kisacasi risilet yoniiniin ikinci
derecede degerlendirilmesi anlamina gelmez. Miisliimanlar i¢in Hz. Muham-
med (s.a.v.), gerceklestirdigi doniisiimiin stratejisini ve igerigini ilahi vahyin
belirledigi, basarisinin temelinde de vahyin bulundugu bir segkin sahsiyettir
ve peygamberdir. Bunun en acik isareti olan Kur’an-1 Kerim de onun en bii-
yiik mucizesidir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) genel hayatindan bahsedilirken
veya hayatinin bir béliimiinden bir hadise ele alinirken mutlaka onun nite-
likleri ve davraniginda vahye, vahyin roliine isaret edilmelidir.>” Bizim bura-

36. “Ey inananlar! And olsun ki, sizin i¢in Allah’a ve ahiret giiniine kavugmay1 uman-
lar ve Allah’1 ¢ok anan kimseler i¢in Rastliillah (Allah’in Elgisi) en giizel 6rnektir”.
(Ahzab, 33/21).

37.  Sarigam, Ibrahim, “Hz. Muhammed’in Hayatinin Giincel Sunumu Uzerine Bazi Dii-
siinceler”, ISTEM, yil. 4, sy. 7, Konya 2006, s. 11.



114 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

da agiklamaya caligtigimiz husus ise giiniimiiz Miisliimanlarina ve biitiin in-
sanliga Hz. Muhammed’in (s.a.v.) takdiminde peygamberlik ile insani y6n-
den hangisinin 6nemli ve 6ncelikli oldugu meselesi degil, konunun sunumun-
da meselenin pratik ve giincel boyutudur.?

SONUC

Peygamberler beseriyetin baglangicindan itibaren Yiice Allah tarafindan
beseriyet icin hidayet rehberi olarak gérevlendirilmis seckin insanlardir. lk
insan ve ilk el¢i Hz. Adem (a.s.) ile baslayan bu risalet zinciri, son peygam-
ber Alemlere rahmet olarak gonderilmis bulunan Hz. Muhammed (s.a.v.) ile
tamamlanmigtir. Kiyamete kadar ondan sonra bagka peygamber gonderilme-
yecektir. Dolayisiyla Son Elgi, insanligin hidayeti ve kurtulugu icin tek umut,
son ganstir. Onun insanliga yol gostericiliginin devami ise ancak kendisinin
en dogru sekilde taninmasi ve hayatin biitiinii igin en giizel bir sekilde 6rnek
(Gisve-i hasene) alinmasiyla miimkiin olacaktir.

Islam dinin miibelligi Hz. Muhammed (s.a.v.) her yénii ile insan bir pey-
gamberdir. Her insan gibi o da belli bir 6miir siirmiis, rislet gérevini tamam-
ladiktan sonra yine oliimlii her beser gibi Rabbine donmiistiir. Dogumundan
Sliimiine degin hayatinin biitiin yonleri, s6zleri, davraniglari, sahsiyeti, ah-
laki ashabin gayreti ile tespit edilmig, daha sonra da Miisliiman alimler tara-
findan tasnif edilerek giintimiize kadar ulastirilmigtir. Allah Rasiili’niin s6z
ve davraniglarinin dogru olarak tespit edilmesi icin Miislimanlarin gelistir-
dikleri rivayet ve senet sistemi bagka bir millet ve dinin tarihi ve kiiltiiriinde
mevcut degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in taninmasi ve tanitilmasi i¢in
esasinda Miisliimanlar muazzam bir bilgi hazinesine sahiptirler. Ancak bu bil-
giler arasina zamanla ve ¢esitli sebeplerle eksik, hatali hatta uydurma bir ki-
sim malumit da karigmistir. Rastil-i Ekrem’in asrin idrakine en gergekgi ve
ornek alinacak bir sekilde sunulabilmesi icin bu hazinenin yeniden gézden
gecirilip asil ile sonradan eklenen kisimlarinin tefrik edilmesine, yine bu ba-
histe ehem ile mithimin tespitine siddetle ihtiyag¢ vardir. Sabir, gayret ve ce-
saretle bu gorev gergeklestirildigi takdirde, son peygamber manen aramiz-
da yasamaya devam edecek ve onun egsiz 6rnekligi Miisliimanlarin kurtu-

38. Bu konuda degerlendirmeler icin bk. Azimli, Mehmet, “Olaganiistii Anlatimlar Ara-
sinda Hz. Peygamber’i Anlamak”, Hz. Mubammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu,
Islami ilimler Dergisi Yayinlar1 2007, s. 55-62.



SIYER’I NASIL OKUMALIYIZ? « 115

lugsuna ve biitiin insanligin hidayetine vesile olacaktir. Unutmamak gerekir
ki, insanligin Hakk’a ve gercege ulagmak icin tek ve son sanst Hz. Peygam-
ber’in evrensel mesajlaridir.

Yaklagik on bes asirdan beri Hz. Muhammed’in 6gretilmesi ve insanliga
tanitilmasi gayesiyle cesitli cografya, kiiltiir ve donemlerde farkli tasavvurlar
ve sunumlar gelistirilmig, bunun sonucunda muazzam bir siyer kiilliyati mey-
dana getirilmistir. Oyle ki, diinyada Allah Rasdlii kadar hakkinda eser yazil-
mug bagka bir insan yoktur. Bu tiir ¢calismalar farkli sekil ve muhtevali olarak
gliniimiizde de artarak devam etmektedir. Zira Rastliillah’in hayatini 6gren-
me, anlama ve onu 6rnek alma ihtiyaci her zaman devam etmektedir. Zama-
nin ve sartlarin degismesiyle birlikte insanlarin anlayislari ve diinya goriigle-
ri de farklilik arz ettigi i¢in bu degisimleri dogru olarak algilamak suretiyle
asrimiz insanina Allah RasGlii’nii 6rnek sunulabilecek bir anlayigla tanitmak
Miisliiman ilim adamlarinin asli gorevleridir.






SAHIH BIiLGI EKSENINDE
SIYERI OGRENMENIN ONEMIi

Prof. Dr. Adnan Demircan

istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesi

Sadece miisliimanlarmn degil biitiin
insanlhigin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
ibtiyact vardir.

GIRIS

H Z Peygamber (s.a.v.) insanligin diinyada ve ahirette istikamet {ize-

e re olmast icin gonderilen son ilahi mesaji teblig eden, dinimizi
aldigimiz ve égrendigimiz 6rnegimiz olarak, Hz. Adem’le baglayan hak-batil
miicadelesindeki son halkadir. Onun teblig ettigi Allah’in Kitabi, teblige bas-
ladigi giinden kiyamete kadar insanlarin sorunlarini ¢ozmeleri igin temel re-
ferans oldugu gibi, uhrevi hayatlarinda da kurtuluglarina vesile olacak yega-
ne kaynaktir. Diger kaynaklarin hepsi ona dayandiklari siirece mesru ve de-
gerlidir. Kur’an’in Allah mesaji olarak teblig edilmesi ona imanla baglamig-
tir. Bundan dolay1 onun dindeki konumunu g6z ardi etmek miimkiin degil-
dir. Ote yandan Hz. Peygamber’in dindeki konumu onun hayatini sahih ve-
rilere dayali olarak 6grenmemizi zorunlu hale getirmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatina iliskin bilgimiz diger peygamberlerle karsi-
lagtirilamayacak kadar iyidir. Zira Hz. Peygamber’in teblig ettigi mesaj gii-
niimiize eksiksiz olarak ulagtigi gibi onun hayati hakkinda genig bir rivayet
koleksiyonuna da sahibiz. Bununla birlikte tarihi birikimimiz, Hz. Peygam-
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ber’in farkli anlagilmasini ve anlatilmasini engellememektedir. Bundan dola-
y1 Hz. Peygamber’in hayatini sahih kaynaklardan 6grenmek hem dini hem
de ilm1 bir yiikiimliiliiktiir.

Hz. Peygamber teblig ettigi Allah’in kitabina iman eden ilk kisidir. Me-
sajin muhatabi olarak ayni zamanda mesaji en iyi anlayan kimsedir. Allah El-
cisi, yagsadigi dénemden itibaren miisliimanlarin 6rnek aldig1 ve itaat ettigi
bir otorite olmugtur. Yiice Allah bircok ayette Elgisi’ne itaat edilmesini em-
retmektedir. Kendisine ve Elgisi’ne itaat edenleri zemininden irmaklar akan
cennetlere koyacagini ve orada kalict olacaklarini vadetmekte, bunun biiyiik
kurtulug oldugunu vurgulamaktadir.! Allah’a ve Elgisi’ne itaat edenler, Al-
lah’in kendilerine liitufta bulundugu peygamberler, siddikler, sehitler ve sa-
lih kigilerle beraberdirler.> Allah’a ve El¢isi’ne itaat edip Allah’a saygi duyan
ve O’ndan sakinanlar gercek mutluluga erenlerdir.? Allah Elgisi’ne itaat eden
Allah’a itaat etmis olur. Allah Elgisi, kendisinden yiiz ¢evirenden sorumlu de-
gildir.* Onun gorevi apacik duyurmaktir.® Allah’a ve Elgisi’ne itaatten yiiz ge-
virmemek gerekir.® Bu, dinin geregidir. Hz. Peygamber’in sorumlulugu teb-
lig gbrevini yerine getirmek, bizim sorumlulugumuz ise size onun teblig etti-
gi dine itaat etmek ve geregini yapmaktir. Eger ona itaat edersek dogru yolu
bulmus oluruz.” Allah ve Elgisi bir ise karar verdikleri zaman, inanmis erkek-
lere ve kadinlara o isi kendi isteklerine gore secme hakki yoktur.® Allah’a ve
Elgisi’ne itaat etmeyen igini bosa ¢ikarmig olur.” Allah’a ve Elgisi’ne karsi is-
yan edip sinirlarini aganlart Allah devamli kalacaklari bir atese sokar. Onlar
icin algaltici bir azap vardir.'”

Yukarida atif yaptuigimiz ayetlerde Allah Elgisi’ne itaat Yiice Allah’a ita-
atle birlikte zikredilmistir. Miisliimanin Allah Elgisi’ni goz ardi ederek Yiice
Allah’in rizasina nail olabilecegi bir konum elde etmesi miimkiin degildir. Al-
lah Elgisi’ne itaat, onun getirdigi mesajin kaynagi olan Yiice Allah’in emridir.
Bunun i¢in onun hayatini 6grenmek miisliiman agisindan dini bir yiikiimlii-
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liiktiir. Bunun yolu da Hz. Peygamber’den bahseden rivayetlerin ilmi bir di-
siplin iginde okunmasindan geger.

A) HZ. PEYGAMBER’I DOGRU OGRENMENIN ONEMI

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve ikrarina dair rivayetler miisliimanlar tara-
findan erken donemlerden itibaren muhafaza edilerek gelecek nesillere zen-
gin bir literatiir emanet edilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber ve d6ne-
mi hakkindaki anlatimlarin saglikl bir sekilde anlagilabilmesi i¢in onun yaga-
dig1 dénemi ve hayatini bilmek gerekir.

Yiice Allah’in mesaji bizim imtihanimizda karsilagabilecegimiz sikintilart
bertaraf edecek cok yonlii emir, yasak ve tavsiyeler ihtiva etmektedir. Tlahi
mesajin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber’in hayatinda teblig ettigi mesa-
jin kargilik buldugunu gérmek mesaji anlamak icin énemlidir. Vahyin prati-
ge dokiilmesi, elbette insanlarin anlayis ve uygulamalarina bagh olmak iize-
re farkliliklar gosterebilir. Farkliliklarimiz icin bir 6lgiiye ihtiyacimiz bulun-
maktadir. Uygulamadaki farkliliklarin kritik edilebilecegi 6lciilerden biri Al-
lah Elgisi’dir.

1. Siyerin Kur’an’in Anlagilmasina Katkis:

Kur’an’t ve mesajini anlamak icin Allah Elgisi’nin hayatini 6grenmek
onemlidir. Hz. Peygamber vahyin ilk muhatabi olarak Yiice Allah’in bizden
ne istedigini en iyi bilen kisiydi. Ote yandan vahiy siireci devam ettigi igin
Hz. Peygamber’in davraniglari ve sozleri Allah’in kontrolii altindaydi. Bu se-
beple Hz. Peygamber yasadigi toplumda dinin anlagilmasinin temel referans-
larindan biridir.

Hz. Peygamber’in teblig ettigi din insanin Allah’la iligskisine dair diizen-
lemeler getirdigi gibi insanin insanla ve insanin dogayla iligkisiyle ilgili de te-
mel belirleyicidir. Insanoglunun tarihi tecriibesi, dinin zayifladig1 ve hayatin
digina itildigi donemlerde insanligin biiyiik sorunlar yasadigini géstermek-
tedir. Bu dénemlerde zuliim artmig, haksizliklar insanlar tarafindan megru-
lagtirtlmugtir. Dinin giiclii oldugu dénemlerde de sorunlarla karsilagildig: bir
gercektir. Ancak bunlar, biiyiik ol¢iide cehalet, sapma ve istismar gibi sebep-
lerden kaynaklanmaktadir. S6ziinii ettigimiz din, Allah katinda makbul olan,
O’na has kilinmis olan dindir.
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2. Hz. Peygamber’in Referans Olmasi

Miisliimanlarin dini yasantilarinda onu 6rnek almalari ve kargilagtiklar
sorunlar1 ¢ozmeleri ig¢in Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmeleri 6nemlidir.
Zira Hz. Peygamber, hem dini emirlerin anlagilmasinda hem de Kur’an’da
ayrintilart bulunmayan konular kargisinda nasil bir tutum takinilacagi husu-
sunda énemli bir konuma sahiptir. O, ayni zamanda dini emir ve yasaklarin
insan hayatindaki karsiliklarini anlamak agisindan da énemli bir referanstir.

Hz. Peygamber’in insanlik i¢in 6rnekligi sadece yasadigi doneme mah-
sus olmayip kiyamete kadar devam edecektir. Zira insanoglunun hayat se-
riiveninde benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da mevcuttur. Kur’an’in reh-
berligi devam ettigi gibi onu bize ulagtiran Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6r-
nekligi ve 6greticiligi de devam edecektir. Ancak burada 6nemli bir ayrinti-
ya isaret etmek gerekir: Yaganan siirec birbirine benzese de kosullar ve im-
kanlar arasinda farkliliklar vardir. Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde in-
sanlarin iligkileri ve imkanlar1 gliniimiizle karsilagtirilamayacak kadar fark-
lidir. Bu farkliliklar: dikkate almak gerekir. Ama insanoglunun kaygilari, se-
vingleri, mutluluklari, iiziintiileri ve benzeri duygular1 arasinda benzerlik-
ler vardir. Allah Elgisi’nin yasadigi hayat cogu zaman o kadar bizdendir ki
Mekke ve Medine sokaklarinda dolastigimizi zanneder, Allah Elgisi’nin ya-
ni bagimizda yasadigimiz kentte oldugunu hissederiz. Zira onun hayati in-
sanidir ve bizdendir.

3. Hz. Peygamber’in Rehberligi

Insanhigin her zaman bir rehbere ihtiyaci vardir. Ancak kriz dénemlerin-
de rehbere olan ihtiyag ¢cok daha fazladir. Elcilerle 6zgiirliigiine kavusan, di-
ni Allah’a has kildig: i¢in somiiriilmekten kurtulan insanlik zamanla raydan
¢ikmis; tarihte bunun icin birgok peygamber gonderilerek insanhigin yoldan
ctkmighgini ve tagkinliklarini diizeltmiglerdir. Hz. Peygamber’den sonra bagka
bir peygamber gonderilmesine gerek kalmamuig; Yiice Allah tarafindan Kur’an
ve Hz. Peygamber’in mirasi insanhigin krizleri asmasi icin yeterli goriilmiis-
tiir. Insanhik tarihte 6rnekleri goriildiigii iizere son donemde biiyiik bir kriz-
le kargi kargiyadir. Bugiin sadece Islam diinyasinda sorunlar yasanmamakta-
dir. Insanlik topyekiin bir krizin i¢indedir. Béyle bir zamanda bir kurtarici-
ya daha ¢ok ihtiya¢ duyulur. Yiice Allah artik peygamber géondermedigine ve
son mesaji korunmug olarak elimizde olduguna gore yapilmasi gereken, eli-
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mizin altindaki hazineyi kesfetmek, 6niimiizdeki kurtariciya, Allah’in mesaji-
na ve onu insanliga teblig eden Elgisi’nin hayatina uzanmaktir. Peygamber’e
uzanan el kurtulusa uzanir.

B) HZ. PEYGAMBER’I DOGRU OGRENMEK

Miisliimanlarin Hz. Peygamber’i sahih kaynaklara dayali olarak dogru 6g-
renme, ondan &grendikleri IslAm’1 dogru yasama ve bunu insanliga en dog-
ru sekilde ulagtirma sorumluluklari vardir. Zira Islim agisindan bireysel kur-
tulusun yaninda toplumsal kurtulug da 6nemlidir. Bir miisliimanin bireysel
olarak iyi olmasi, toplum hayatinin istikamet tizere olmast icin yeterli degil-
dir. Iyiligi yaymak da gerekir. Aksi takdirde arzu edilmeyen durumlarla mu-
hatap olmak, hatta yasamak kaginilmazdir.

Hz. Peygamber’in hayatina iligkin bir anlatinin dogru kabul edilebilme-
si i¢in onu aragtirmak ve dogruyu tespit etmek, ¢aba gerektirir. Her miislii-
manin dinini aldig1 peygamberini 6grenme yiikiimliiliigi vardir. Bu yikim-
liliik, dinini dogru 6grenmesi igin gereklidir.

Hz. Peygamber’in hayatini 6grenecegimiz kaynak énemlidir. Bugiin eli-
mizde Allah Elgisi hakkinda yazilan bir¢ok kitap ve makale mevcuttur. An-
cak bunlarin énemli bir kismi dogru bir tasvire ulagmak i¢in aracilik yap-
maktan uzaktir. Clinkii ¢ogu Hz. Peygamber ve dénemi hakkinda kaynak-
lara dayal: bilgiyi kritik edebilecek birikime sahip olmayan insanlar tarafin-
dan yazilmigtir. Allah Elgisi’ni herhangi bir kigisel hesabi olmadan hakikat
adina anlatma gabasti i¢inde olan isin uzmani kisilerin ¢aligmalarini esas ala-
rak okumak 6nemlidir. Ana kaynaklardan 6grenilen bilgi 6nemli olmakla
birlikte kaynak kritigi olmadan yapilacak okumalarin yanlis anlamalara se-
bep olabilecegini goz ardi etmemek gerekir. Bundan dolay: kaynak eserle-
rin bir uzman goézetiminde okunmasi ya da ilmi kritik ¢ercevesinde yazil-
mis ¢alismalari tercih etmek daha sagliklidir. Bununla birlikte din 6greti-
minde ya da dini hizmetlerde calisacak kisilerin kaynaklar hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 gerekir.

Her seyde oldugu gibi iyi niyet ve samimiyet énemli bir belirleyicidir.
Hz. Peygamber’in dogru 6grenilmesi ve anlagilmasi hedef olmalidir. Bunu
gerceklestirmek icin elden gelen caba gosterilmelidir. Ote yandan Allah El-
¢isi’nin dindeki konumunun da Kur’an’in ¢izdigi ¢erceve dogrultusunda be-
lirlenmesi gerekir.
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1. Kur’an Perspektifi

Allah Elgisi’nin dogru 6grenilmesi icin bagvurulacak kaynaklarin bagin-
da Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Ayrica onun uygulamalari ve hayati hakkin-
da bize ulagan rivayetler 6nemli bir kaynaktir. Ote yandan gegmiste Hz. Pey-
gamber’in konumu ve hayatinin nasil anlagildigini 6grenmek de 6nem arz et-
mektedir. Hz. Peygamber hakkindaki tarihi algiy1 sekillendiren birgok etken
bulunmaktadir. Bunlari gelistiren dinamikleri bilmemiz onun hakkinda sag-
likli bir bakig agist olugturmak i¢in 6nemlidir. Tarihte geligsen din ve Hz. Pey-
gamber algisinin ortaya ¢iktigi ve gelistigi donemlere bagl etkilerle iligkili ol-
dugu muhakkaktir. Biitiin bunlar1 dikkate almadan Hz. Peygamber hakkinda
saglikli bir degerlendirme yapmak zor olur.

Hz. Peygamber’i dogru anlamayi amaglayan bir kisi bagnaz ve fikr-i sa-
bit olmamalidir. Hz. Peygamber’i anlama konusu, zihin diinyamiz1 gelistiri-
ci bir siirece doniigmeli, onu ve teblig ettigi mesaji anlamaya hizmet etmeli-
dir. Higbir insan saglikli bir egitim siirecine sahip olmadan, dogaclama yol-
larla dini konularda derinlikli bilgi sahibi olamaz. Bilgisi az da olsa samimi bir
imana sahip olabilir, ama imani sahih bilgi tiretemez. Hz. Peygamber hakkin-
da kiigtikligiimiizden itibaren kabul ettiklerimizi tashih ederek hayati bir 6g-
renme siirecine dontistiirmezsek kisisel goriis ve kanaatlerimizi Hz. Peygam-
ber kimligi olarak sunmamiz kaginilmaz olur. Oysa bizim inandiklarimiz ve
amellerimiz yorumlarimizdir.

Hz. Peygamber hakkindaki inancimiz ve bilgimiz Islim’in temel referan-
st olan Kur’an’a ve siinnete aykiri olmamalidir. Zira Hz. Peygamber Kur’an-1
Kerim’i teblig ettigi gibi ayni zamanda onu hayatin merkezine alarak yasadi.
Bundan dolay1 Hz. Aise onun hayatini adeta Kur’an’in ete kemige biiriin-
miig hali olarak niteler.!" Hz. Peygamber’in hayati bizi Kur’dn’a, Kur’an da
Hz. Peygamber’in hayatina gotiiriir. Kur’an-1 Kerim’den bagimsiz bir pey-
gamber hayati okumak dogru olmaz. Ote yandan Hz. Peygamber anlagil-
madan dinin dogru anlagilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple hem Allah’in
mesajint dogru anlamal hem de Hz. Peygamber’in hayatin1 dogru anlamak
icin Kur’an’t Hz. Peygamber’in hayatinin paralelinde ve onunla iligkili ola-
rak okumalidir.

11. 1Ibn Sa‘d, Ebd Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni (5. 230/845), Kitabii’t-Ta-
bakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire 1421/2001, I, 313.
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2. Biitiinciil Bir Bakis

Hz. Peygamber’in hayati biitiinciil bir g6zle okunmalidir. Bazen iizerin-
de durulan konu geregi onun hayatinin bir yoniine vurgu yapilabilir. Ancak
bu durum onun hakkinda yaniltici olabilir. Zira bir konunun kismen 6grenil-
mesi, biitiiniiniin 6grenilmesi anlamina gelmez.

Hz. Peygamber’in hayatinin bir¢ok vechesi oldugu muhakkaktir. Onun
hayatini parcalamadan, giindelik hayatini, ahlakini, ibadetini, insanlarla ilig-
kilerini ve hayatinin diger yonlerini iyi anlamak ve hayatindaki vahiy, ahlik,
ibadet ve amel uyumunu iyi gérmek gerekir. Allah El¢isi’nin hayati Kur’an’in
cizdigi takva Slciisiiniin tezahiiriidiir. Imani, ibadetlerine, ameline, yasantisi-
na ve insanlarla iliskilerine yansir. Insanlara karsi merhameti, hosgoriisii ve
nezaketi onu ¢evresindeki insanlardan ayirmaktadir.

Islam’in insana sadece emir ve yasaklarla bir alan ¢izmedigini, ayni za-
manda onu diinyada degerli kilan bir ahlak kazandirdigini biliyoruz. Bunun
icin IslAm bugiin biiyiik bir ahlaki kriz yasayan insanlik icin bir ¢ikis yoludur.
Allah’a itaatle huzur bulacak olan ahlakli kisi insanlarla iligkilerinde hem hu-
zur bulacak hem de huzur verecektir.

Hz. Peygamber’in hayatiyla getirdigi mesaj arasinda giiglii bir uyum ve
iligki vardir. Eger ona dair bir nakilde teblig ettigi mesajla s6z veya fiili ara-
sinda geligki varsa nakli iyi kritik etmek ve farklihgin sebebini tespit etmek
gerekir. Anlama cabasi ve ihtiyath yaklagim her zaman 6nemlidir. Kargimiza
¢ikan bir rivayeti diger versiyonlariyla ve bagka rivayetlerle kargilagtirmadan,
gecmigteki yorumlarina bakmadan kestirip atmak yanilgt ihtimalini arttirir.
Rivayetlerin bir dili ve ait olduklar1 dénemin anlatim tarzi vardir ki bu konuda
derinlik, sahibi olmadan saglikli degerlendirmeler yapmak miimkiin degildir.

3. Istisnay1 Kural Haline Getirmekten Kacinma

Hz. Peygamber’in hayatina biitiinciil g6zle bakmanin bize kazandiracag:
derinlik olay ve olgulari yorumlamada isabet etme ihtimalimizi ytikseltir. Ba-
zen kosullar sebebiyle istisnai bir durum meydana gelmis olabilir. Allah El-
¢isi’nin istisnai durumdaki tutumu ya da karari sonraki dénemlerde Miislii-
manlar icin énem arz edebilir. Ancak istisnay1 kural gibi degerlendirmek so-
runlu bir yaklagim olur. Hz. Peygamber’in hayatindaki istisnalarin kural ha-
line gelmis gibi anlagilmasinin biiyiik bir sorun oldugu muhakkaktir.
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4. Istismara Yol Vermeyen Bir Bakis

Tarih boyunca basta Hz. Peygamber olmak iizere tarihi sahsiyetler ve
dini degerler bazi kisiler tarafindan istismar konusu yapilabilmistir. Insanla-
r1 yaniltmak ve kendisi i¢in ¢ikar elde etmek isteyen kisiler, istismardan ka-
¢inmazlar. Cogu zaman istismarcilar insanlar1 ustaca yaniltabilirler. Hz. Pey-
gamber’in hayatini anlattiklarinda biiyiik bir kismini hakikate uygun olarak
anlatirlar. Ancak bazi kiigiik farkliliklarla algi yonlendirmesi yaparak istis-
mar hedeflerine ulagirlar.

Din ve Allah Elgisi, goriis ve yagantimizi tashih etmek i¢in kaynak olmali,
tavir ve yagantimizi mesrulastirmak igin istismar konusu olmamalidir. Insan,
merkeze kendisini degil, Allah’in rizasini koyarsa davraniglarini tashih etmek
ve ruhi derinlik kazanmak icin Allah’in kitabini ve Elgisi’nin siinnetini mih-
mandar edinir. O zaman, dini istismar degil, kendisini insa gerceklesmis olur.

5. Abartidan Kaginma

Hz. Peygamber’i insanlara sevdirme ya da insanlar1 etkileme amaciyla
abartidan kaginmali, Allah Elgisi’ni Kur’an’in ve sahih rivayetlerin anlattig
gibi anlamal1 ve anlatmaliy1z. Abarti, yaniltma ve yalan ihtiva eder. Islim’in
yasakladig1 yalana dayali bir iyiligin saglam temellere oturmasi miimkiin de-
gildir. Tyilik, kotiiliik ve yanlislikla insa edilemez.

Bir¢ok insan abartmaya meyyalidir. Bunu s6ylemlerinde yaptigi gibi ey-
lemlerinde de yapar. Hz. Peygamber igin abartili ifadeler ihtiva eden rivayet-
lere karg1 ihtiyath olmak gerektigi gibi abartidan kaginmak da gerekir. Allah
Elgisi (s.a.v.), abartinin dini hayatimizda dahi dogru bir yaklagim olmadigi-
n1 bize gostermistir. O, diinyada, ibadet-amel dengesini koruyarak yasama-
ya ve bu acidan 6rnek olmaya énem vermistir. Bu dengeyi korumak, ayni za-
manda insanin iligki i¢cinde oldugu bagka insanlarin haklarini korumak anla-
mina da gelir.

Allah Elgisi’nin (s.a.v.) ashabindan birkag kisi onun evine gidip nasil iba-
det ettigi hakkinda sorular sordular. Onlara Allah Elgisi’nin yaptigi ibadetler-
den bahsedilince ziyaretgiler kendilerinin daha fazla ibadet etmeleri gerekti-
gini diigiinerek “Biz kim, Allah Elcisi kim?! Tabii Allah, Elcisi’nin ge¢mis ve
gelecek biitiin giinahlarint bagislamis.” dediler. Onlardan biri, “Ben gecele-
ri daima namaz kilacagim.” dedi. Digeri, “Ben siirekli orug tutacagim.” dedi.
Ugiinciisii ise “Ben de kadinlardan uzak duracagim.” dedi. Allah Elgisi onla-
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ra, “Allah’a yemin ederim ki, aranizda Allah’tan en ¢ok korkan ve O’na en
bagli olan kigi benim. Bununla beraber bazen orug tutarim, bazen tutmam.
Namazimi kilarim, uykumu da alirim. Kadinlarla da evlenirim. Stinnetimden
yliz ceviren benden degildir.” dedi.?

6. Sabitelerle Degiskenleri Ayirmak

Hz. Peygamber’in hayati sekli bir taklit olarak 6rnek alinmamali, teblig
ettigi vahiy cercevesinde sekillenen hedeflerine ve bunlari nasil gerceklestigi-
ne yogunlagmalidir. Hz. Peygamber’in fiil ve davraniglarinda sadece sekle ta-
kilmamali, sekil 6ziin éniine gegcmemelidir.

Hz. Peygamber’in hayatinda meydana gelen her gelisme, her fiil ve ifa-
de ettigi her s6z giiniimiiz insan1 agisindan ayni degerde baglayicilik ifade et-
mez. Bazen onun bir s6z ya da davranigindan farkli sonuglar iiretebiliriz. Or-
negin Allah Elgisi’nin yagadigi dénemin kogullari gergevesinde sahip olunan
imkanlarla sekillenen yagantiy1 sonraki dénemlerde meydana gelen gelismeler-
den ayirmak gerekir. Bunu birkag 6rnek tizerinden hatirlamak miimkiindiir:

Hz. Peygamber déneminde bolgenin kiiltiiriine gore elle yemek yeniyor-
du. Yemekler de buna uygundu. Bu adet, diinyanin her bolgesinde ve her do-
neminde uyulmasi gereken bir gelenek degildir. Ancak Allah Elgisi’nin (s.a.v.)
yemek adabiyla ilgili her dénemde 6rnek alinmasi ve uygulanmasi gereken
tavsiye ve uygulamalari mevcuttur. Yemekten 6nce ve yemekten sonra elle-
rin yikanmasi, insanlarin 6nlerinden yemek yemeleri, sofradakileri rahatsiz
edici hareketlerden kacinilmasi, tika basa doymadan sofradan kalkilmasi, ye-
megin israf edilmemesi ve muhtaglarla paylagilmasi bugiin de uyulmasi gere-
ken yemek siinnetlerindendir.

Yine Hz. Peygamber’in yasadigi bolgenin iklimi sebebiyle terlige benzer
nalin dedigimiz bir ayakkab: giyiliyordu. Ancak bu ayakkabiyi diinyanin so-
guk memleketlerinde giyme imkan1 yoktur. Zira soguk memleketlerde ayag:
soguktan koruyacak kapali ayakkabilara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), yolculuklarinda basta deve olmak iizere bazi bi-
nek hayvanlarina binmistir. Oysa giiniimiiz miisliimanlarinin bir kismi deve-
yi ancak resim olarak ya da televizyonda gorebilmektedir.

12. Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahih, istanbul 1992,
“Nikah”, 1.
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Kugkusuz dénemin imkanlari ¢ercevesinde sahip olunan egyalari kullan-
mak, dini yagantinin bir pargasi olarak goriilmemelidir. Kisacasi sabiteler ve
degiskenler bilinmeli ve Hz. Peygamber’in hayat1 6grenilirken ve 6rnek ali-
nirken buna dikkat edilmelidir. Hz. Peygamber’in yagsadigi donem ile giinii-
miiz arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da vardir. Bunlari dogru tas-
vir etmek, isabetli bir sekilde anlamaya da imkan verir.

C) HZ. PEYGAMBER’]
DOGRU ANLAMAK VE YORUMLAMAK

Hz. Peygamber’in hayatini ve dénemini dogru 6grenmek, onu dogru an-
lamaya da imkan verecektir. Allah El¢isi’ne (s.a.v.) iman etmig bir miislimanin
onun hayatindan nasil dersler ¢ikaracagi konusuna da kafa yormasi gerekir. Zira
o, miislimanlar i¢in 6rnek alinmasi gereken bir sahsiyettir, miislimanlar icin bir
modeldir. Yiice Allah “Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahi-
ret giiniine kavugmay1 uman, Allah’1 ¢cok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek
vardir.”" buyurur. Allah Elgisi’nin 6rnekligine biitiin insanligin ihtiyaci vardir.

Hz. Peygamber hayattayken miislimanlarin her sorunuyla ilgilenirdi.
Onun sahip oldugu imkanlar1 6lciisiinde olan megru higbir talebi reddetme-
digi bilinmektedir. Miisliimanlar kargilagtiklar1 sorunlari ona gotiirerek ¢6z-
meye ¢aligirlardi. Bunlar giindelik hayatlariyla ya da kisisel sorunlariyla ilgi-
li olabilecegi gibi, dini yagantilarinda karsilagtiklar1 bir sorunu ¢dzmeye ma-
tuf da olabilir. Bu sebeple Allah El¢isi’nin (s.a.v.) aralarinda bulunmasi on-
lar icin biiylik bir nimetti. Zira o, kargi kargiya kaldiklart bir sorunu ¢6zme-
lerinde her an Yiice Allah’tan vahiy gelmesinin imkaniyds. Ictihat ederek so-
runu kendisi ¢6zebiliyor, ayrica vahiy siireci devam ettigi i¢in kararlari tashih
edilebiliyordu. Bundan dolay1 Hz. Peygamber vefat ettikten sonra da miislii-
manlarin kargilagtigi sorunlari ¢6ziim ¢abalarinda énemli bir referans olmus;
ilk donemlerden itibaren bir sorunla kargilagildiginda 6nce Allah’in kitabi-
na, sonra da elgisinin s6z ve uygulamalarina bakmaya dikkat edilmigtir. Al-
lah Elgisi Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdiginde kargilagtigi sorunlari na-
sil ¢6zecegini sorunca referans olarak 6nce Kur’an’a gore hiikiim verecegini,
orada cevap bulamadiginda Allah Elcisi’nin hiikmiine bagvuracagini ifade et-
mis; orada da cevap bulamamasi durumunda ictihat edecegini séylemistir.'*

13.  Ahzab, 33/21.
14. 1Ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 300.
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Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini giiniimiize ve hayatimiza nasil tagiya-
cagiz? Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin kendi dénemine bakan taraflari ol-
dugu gibi giiniimiize bakan taraflari bulunmaktadir. Bunun i¢in yorumlari-
muz1 IsJAm’in genel cercevesi dogrultusunda ortaya koymaliyiz. Hz. Peygam-
ber’in hayatini bugiine tagimak ve onu yasatmak, onun teblig ettigi degerleri
bugiine tagimakla miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in yasadigi sehirlerin niifusu ve orada yagayan kabilelerin
birbirleriyle iligkileri giiniimiizden farklidir. Bu farkliliklar1 g6z ardi etmek,
bizi yaniltir. Ancak Hz. Peygamber déneminden bugiine gelen giizel degerler
vardir ki bunlara insanligin her zaman ihtiyaci vardir.

Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili anlatimlardaki ihtilafli konulari merkeze
koyarak Allah Elgisi’nin hayatini yorumlamak dogru degildir. Bu vurgu ihti-
lafli konularin ele alinmamasi ve yok sayilmasi anlamina gelmez. Elbette isin
erbabi olan kisiler, rivayetlerdeki sorunlari kritik ederek sahih bir peygam-
ber anlatimi i¢in ¢aba harcayacaklardir.

Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmenin ildhi mesaji ve siinneti anlamak
acisindan 6nemli oldugu acik olmakla birlikte rivayetleri dikkate almadan
onun hayatindan dogrudan fikh{ hiikiim ¢ikarmaya caligmak sorunlu bir yak-
lasimdir. Ornegin Allah Elgisi’nin (s.a.v.) Mekke donemindeki faaliyetlerin-
den ve yaptiklarindan hareketle giiniimiizdeki gelismeler ve o donem arasin-
da iligki kurmak ve bundan hiikiim ¢ikarmak, Allah El¢isi’nin lider ve komu-
tan sifatiyla bazi icraatlarindan ve kararlarindan kisisel sonug tiretmek prob-
lemli yaklagimlara sebep olabilir. Bundan dolay1 Kur’an’s, stinneti, onlarin yo-
rumunu ve insanlarin i¢tihadina birakilan alanlarda ortaya ¢ikan ge¢mis tec-
riibeyi bilmek gerekir.

D) HZ. PEYGAMBER’I DOGRU ANLATMAK

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dogru 6grenen kisinin onu 6rnek almasi ve ha-
yatina yon veren kaynaklardan biri olarak gérmesi 6nemli oldugu gibi onu
dogru anlatmak da 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’i anlatirken 6l¢iilii
bir sekilde edebi eserlerden yararlanmak ve insanlarin duygularina hitap et-
mek 6nem arz etmekle birlikte Kur’an ve sahih siinnet ekseniyle tarih bilgi-
si ihmal edilmemelidir.

Hz. Peygamber’i anlatirken insanlar1 etkilemek icin abartilardan kagin-
mak gerekir. Aslinda Allah Elgisi’ni (s.a.v.) en isabetli sekilde anlatmak, onu
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insan olarak Kur’an’in ve sahih rivayetlerin tanittigi gibi anlatmaktir. O, her
seyden 6nce insanlarin 6rnek alabilecegi biri olarak anlatilmalidir. Hz. Pey-
gamber’in biiylikliigii ve miicadelesinin degeri insan olarak gosterdigi gay-
retle daha iyi anlagilabilir. Zorluklara maruz kaldiginda Allah’a siginmasi ve
onun rizast ugrunda basina gelen musibetlere sabretmesi miisliimanlar agisin-
dan biiyiik 6rnekliktir. Onun sabrinin énemli dayanagi Allah’a duydugu gii-
vendir. Kisacasi onun hayati dogru anlatildiginda her insan kendi hayatinda
Hz. Peygamber’den bir seyler bulabilir ve onu 6rnek alabilir.

Kaynaklarimizda zaman zaman farkli yorumlanabilen rivayetler tizerin-
den insanlar1 kugkuya diigiirecek bir anlatima yer verilmesi algi sapmasina se-
bep olur. Hz. Peygamber’i zanla ele almak ve onun davasindan kugku duyul-
masina sebep olacak bir dille sunmak sorunlu bir yaklagimdir.

Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’in siinnetinden hiikiim ¢ikarmak ele ali-
nan metinlerin dogru anlasilabilmesinin saglayacagi imkanlarla miimkiin-
diir. Dénemin Arapgasini iyi bilmek ve rivayetlerin zuhurunun ve geligimi-
nin gegirdigi asamalar hakkinda bilgi sahibi olmak olduk¢a 6nemlidir. Sade-
ce rivayeti okuyabilmek degil, rivayetlerin tarihi siireci hususunda bilgi sa-
hibi olmak da 6nem arz eder. Ote yandan Islam kiiltiiriine vakif olmak, ya-
pilacak degerlendirmelerde isabet etmeyi etkileyen etkenlerdendir. Altyapi-
st olmayan kisilerin Hz. Peygamber’i anlama ve onun yaptiklarini yorumla-
ma imkanlarinin olmayacag: aciktir. Bu kisilerin Hz. Peygamber’i anlatma-
larinin faydadan ¢ok zarar verecegi bir gergektir. Bunun i¢in Hz. Peygam-
ber ve donemini anlatacak kisinin genel olarak diger dinf ilimlerle ilgili bil-
gi sahibi olmasi, anlatimina derinlik kazandirir, degerlendirme ve tahlilleri-
nin niteligini arttirir.

Biitiin bunlarin yaninda sunu da ifade etmek gerekir ki Allah Elcisi’nin
ve hayatini anlatmanin en giizel yolu, onun gibi Allah’a dayanarak yagsamak-
tir. Zira insanlar1 etkileyebilecek en 6nemli faktér samimiyettir. Samimi bir
davranis, sdylemle eylem uyumu muhatap tizerinde biiyiik bir etki meyda-
na getirir.

SONUC

Sonug olarak bir daha ifade edelim ki insanlik tarihinin en etkili sahsi-
yeti olan ve insanligin kurtulusu igin teblig ettigi vahiyle yol gosterici olma-
ya devam eden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogru 6grenilmesi, anlagilmasi ve
yasadiklarinin isabetle yorumlanmasi, insanlik i¢in biiyiik bir kazanctir. Nii-
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biivvetten sonra biitiin zamanini insanhgin kurtulusu icin ildhi mesaji teblig-
le gegiren, fedakarliklarda bulunan ve bunun i¢in herhangi bir ¢ikar bekle-
meyen Allah Elgisi’ni 6grenmeye her zamankinden daha ¢ok muhtag oldu-
gumuz bir gergektir. Insanlik Allah Elgisi’ni anlayabildigi ve onun teblig et-
tigi degerleri rehber edinebildigi 6l¢lide istikametini bulacaktir. Giintimiiz
insaninin sorunlarini ¢ézmek igin muhta¢ oldugu kilavuz, son peygamberin
teblig ettigi vahiydir. Vahyi teblig eden ve hayatinin merkezine alan Elgi ise
insanliga 6rnektir.

Hz. Peygamber’i anlamak ve onun teblig ettigi degerleri bugiine tagimak,
onun hayatini dogru 6grenmekle ve anlamakla miimkiindiir. Sahih bilgi {ize-
rine oturmayan bir din anlayist insanin kurtulug ve mutluluguna imkéan ver-
meyecegi gibi dogru peygamber algisina sahip olmayan siyer bilgisi saglikli
bir din algisint beslemez.






HADIS VE SUNNETIN
ISLAM DININDEKI YERI VE ONEMI

Prof. Dr. Yavuz Koktag

Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

GIRIS

K ur’an dinimizin temel kaynagidir. Siinnet ise ikinci kaynaktir. Kur’an
ve siinnet biitiin alimlerin ittifakiyla Islim Hukuku’nun ana dayanak-
laridir. Bu ittifaka bid’at firkalar da dahildir. Ehl-i siinnet ile ehl-i bid’at fir-
kalar siinnetin hiicciyetinde ittifak etmigler ama subutunu belirlemede ihti-
laf etmislerdir. Bu durum su anlama gelmektedir: Modern asra gelinceye ka-
dar tarihte hi¢bir 4lim veya mezhep stinnetin delil olusunu problem etme-
mistir. Problem belki sabit olugsunun nasil belirlenecegi ve nasil anlagilaca-
gidir. Onun igin surasi bir gercek ki, Kur’an olmadan siinneti anlamak, ya-
ni bir Peygamberin nasil inga edildigini ve nebevi hayat1 idrak etmek miim-
kiin olmadig: gibi siinnet olmadan da Kur’an’1 anlamak, yani Kur’an’in na-
sil pratige aktarildigini, bu pratikle nasil bir immet inga edildigini kavramak
imkansizdir. Onun i¢in Kur’an ve siinneti birbirinden ayirmak miimkiin de-
gildir. Etle tirnak gibidirler. Ruh ve beden gibidirler. Insan, sadece ruh de-
gil veya sadece beden de degildir. Insan ruh ve bedendir. Elbette ruh bas-
ta gelir, ama bu ruh bedende tezahiir etmektedir, goriiniir hale gelmekte-
dir. Kur’an-siinnet iligkisi de boyledir. Kur’an, tabir-i ciizse ruhtur. Siinnet,
Kur’an’in cisimlegmis halidir.

Giintimiize gelindiginde stinnet etrafinda hayli tartigmalarin yapildigini
gormekteyiz. Bu tartigmalarda siinneti gézden diigsiirmeye ¢aliganlar ne yazik
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ki, oryantalistler degil, bu immetin evlatlari olmugtur. Oryantalistler, geg-
miste stiphe tohumlari sagmuslar, ancak bu ciddi anlamda bir sonug verme-
migti. Onlara gereken cevaplar ilim adamlar: tarafindan verilmistir. Ama yi-
ne de marjinal olsa dahi belirli kesimleri etkilemiglerdir. Simdi o tohumla-
rin meyveleri olan yeni neslin 6nde gidenleri goniillii tahribe soyunmuslar-
dir. Bunun sebepleri elbette bagka caligmalarin konusudur. Bu yazida ise bu
tartigmalarin ne etrafinda déndiigii incelenecektir. Gorebildigimiz kadariyla
bu tartigmalar iki ana eksen etrafinda cereyan etmektedir:

1. Stinnet, dinde delil degildir.
2. Hadisler, Kur’an’a aykiridir.

Bu yazida mezkir iki iddiadan ilkine yer verecegiz. Diger iddia i¢in ta-
rafimizdan kaleme alinan “Kur’an’a Aykiri1 Goériilen Hadisler: Tespit ve De-
gerlendirme, Istanbul, 2018” adli calismamiza bakilabilir. Sunu hemen ifade
edelim ki, ilk iddianin da esasini iki siiphe olusturmaktadir:

1. Vahiy, Kur’an’dan ibarettir. Siinnet, vahiy degildir. Dolaysiyla delil ol-
mast diisiiniilemez.

2. Din, kat’i bilgiler tizerine inga edilir. Hadisler zan ifade eder. Dolayi-
siyla hadisler delil olamaz.

Stiphesiz hadis ve siinneti kabul etmeyenlerin alt baglik sayilabilecek ¢e-
sitli iddialar1 da vardir. Bunlar dogrusu o kadar énemli degildir ve bunlara
cevap vermek de ¢aligmanin sinirlarini agar.!

Yukaridaki iddialara cevap vermeden 6nce saglam bir zeminde hareket
edebilmek i¢in siinnetin dindeki yerini belirlemek gerekir. Bunu iki a¢idan ele
alacagiz: Hz. Peygamber’in Kur’an’daki konumu ve sahabenin siinnete yak-
lagimi. Ardinda yukaridaki iddilari ele alacagiz.

Su bir gercek ki siinnet demek, Hz. Peygamber demektir. Siinnet sira-

dan birinin davranigi degil, vahiyle muhatap olan Yiice Peygamber’in s6z ve
uygulamalaridir. Onun igin siinnetin dindeki yerini anlamak Hz. Peygam-

1. Bununla birlikte mezkur iddialara cevap tegkil eden bazi ¢alismalari tavsiye edebiliriz:
Yavuz Koktas, Giinsimiiz Hadis Problemleri, Istanbul, 2018; Yasar Kandemir, Hadis
Karsitlars Ne Yapmak Istiyor¢, Istanbul, 2018; Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis An-
layisi ve Elestirisi, Istanbul, 2016; Saffet Sancakli, Hadis Inkarciligi Hadis Karsitlari-
nin Iddialar: ve Cevaplar, istanbul, 2017; Mustafa Sibai, Siinnet ve Islam Hukukun-
daki Yeri, Istanbul, 2017; Mevdudi, Islém Hukukunda Siinnet’in Yasal Konumu, Is-
tanbul, 2017; Ebu Sehbe, Siinnet Miidafaas: I-11, ¢gev. M. Gérmez, Abdulgani Abdul-
halik, Hiicciyyetii’s-Siinne (Siinnet’in Delil Olusu), cev. Dilaver Selvi, Istanbul, 2003;
ibrahim b. Muhammed, Hadis inkarmda Ortaya Atilan 33 Siiphe.
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ber’in Kur’an’daki yerini kavramakla es anlamlidir. O zaman Hz. Peygam-
ber’in Kur’dn’daki konumu nasildir? Kur’an miislimanlara Hz. Peygamber’i
nasil tanitmaktadir? Kur’an bizden Hz. Peygamber’e karsi nasil bir tutum icin-
de olmamizi istemektedir? Bazi maddeler egliginde bunu gorelim:

A) KUR’AN’DA HZ. PEYGAMBER

1. Hz. Peygamber’e iman etmek esastir

Hz. Peygamber’e iman etmek mii’'min olmanin sartidir. Kelime-i seha-
dette Hz. Peygamber Allah ile birlikte zikredilir. Bu s6z, bir peygamber ola-
rak iman etmeyi gerektirdigi gibi din olarak bize getirdigi her seye inanmay1
da icerir. Konuyla ilgili pek ¢ok ayetten biri soyledir:

“Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba
ve daha 6nce indirdigi kitaba iman(da sebat) ediniz.”?

2. Hz. Peygamber’e itaat etmek gerekir

Allah’a itaat esas oldugu gibi Hz. Peygamber’e itaat de esastir. Hz. Pey-
gamber’e itaati Kur’in’la sinirlamak ayetlerin dogasina aykiridir. Iste birkac
ayet:

“Kim, Peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.”

“Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Resilii’ne davet edildiklerin-
de, miiminlerin sézii ancak “[sittik ve itaat ettik’ demeleridir. Iste asil bunlar
kurtulusa erenlerdir. Her kim Allah’a ve Restlii’ne itaat eder, Allah’a saygi
duyar ve O’ndan sakinirsa, iste asil bunlar mutluluga erenlerdir.*

“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sa-
kinin.” Ayet ganimet dagitimiyla alakalidir. Ancak hiikmii geneldir. Bura-
da dikkat ¢ekici olan ganimet taksimi gibi bir olayda muhakkak Restl’e itaat
edilmesi gerektigidir. Peki, Resiil bize dinden haber verirse ona itaat edilme-
si gerekmeyecek midir? Boyle bir sey diisiiniilebilir mi?!

2. Nisa, 136.
3.  Nisa, 80.

4.  Nur, 51-52.
S. Hasr, 7.
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“De ki: ‘Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarinizi bagiglasin. Allah cok merhametli ve bagislayicidir.” De ki: ‘Al-
lah’a ve peygambere itaat edin!” Eger yiiz cevirirlerse muhakkak ki Allah,
kafirleri sevmez.”¢ Dikkat edilirse Allah’1 sevdigimizin gostergesi Restil’e uy-
maktir. Peki, Resil’e uymak sadece Kur’an’a itaat etmek midir? Burada bir
hususun altini ¢izmek gerekir: Kur’an’da “Allah’a ve Res(ilii’ne itaat” ifa-
desi gecmekte ama sadece “Resiil’line ittiba”dan bahsedilmektedir. Bunun
onemli sonuglari vardir. Mesela; itaat mii’'min-kafir herkes icin gegerlidir.
Kafir igin s6z konusu olan ise 6nce “Allah’a iman ¢agrisi”na itaattir. Mii’min
ise Allah’a iman davetine imanla karsilik verdigi icin onun itaati Allah ve
Restil’iinun tiim s6z, emir ve nehiylerini kapsamaktadir. Yani bir sey emret-
tiginde veya yasakladiginda bunlarin geregi yerine getirilecektir. Ittiba ise sa-
dece Restl’iine olmaktadir. “Allah’a ittiba” gibi bir ifade Kur’an’da yoktur.
Ciinkii ittiba, uymak, pesinden gitmek, izini siirmek demektir. Bunun icin
somut bir varlik, bizim gibi bir insan gerekir. Allah, gaybdir, soyuttur; me-
lekleri de dyledir. Bu durumda Allah’a veya meleklerine ittiba miimkiin ol-
maz. Ittiba, bizim gibi yiyen, icen, gezen, bir bedene sahip olan insana olur.
Kur’an’in ittiba emrinin geregini yerine getirilebilmek icin Hz. Peygamber’in
sadece sozlerine degil, yaptiklarina da uymamiz gerekir. Aksi takdirde “itti-
ba” emri havada kalir. O halde Allah’a itaat edilir, ittiba edilmez. Hz. Pey-
gamber’e ise hem itaat hem de ittiba edilir. “Restil’e ittiba etmek” nasil ya-
piyorsa Oyle yapmaktir. Meshur hadiste gectigi gibi: “Beni nasil namaz ki-
larken goriiyorsaniz siz de dyle yapin!”” Bu bir anlamda Kur’an’in “namaz
kilin” emri gibidir. Bu emrin keyfiyetini Restl ortaya koymakta, ona ittiba
etmemiz emredilmektedir. Tabii sunu ayirmak gerekir: Hz. Peygamber’in
nebevi ve beseri olarak yaptiklari vardir. ttiba etmekle emrolundugumuz
yon nebevi yonidiir.

1. “Allah ve Resiilii’ne itaat edin.” Ayetini hem Allah’a hem de Res(lii’ne
itaat etmek seklinde anladigimizda bazilari bunu “béyle ise bu durum
Restilullah’t Allah’tan bagimsiz bir otorite kabul etmek olur” diyerek
tenkit etmektedir. Hatta daha ileri gidip Hz. Peygamber’i dinde sa-
ri” kabul etmenin sirk oldugunu séyleyenler bile vardir. Oysa Resi-
lullah’t mutlak ve bagimsiz otorite kabul etmek higkimsenin haddine
degildir. Bir mii’min boyle diisiinemez. Mutlak otorite, mutlak sari’

Al-i imran, 31-32
7. Buhari, Ezan, 18.

a
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Allah Teala’dir. Allah’in yetki verdigi kimseler ancak ve o da meca-
zi anlamda otorite olabilir. Allah’in yetki vermedigi hickimse otorite
olamaz. Bu, Allah’in otoritesini paylagmak olur, ancak yetkilendiril-
mis kimsenin otorite olmasi, Allah’in otoritesini paylagmak degildir.
Paylagmak olsa bu paralel bir otoritelik olur ki, sirktir. Ama burada
“sana yetki veriyorum” diyen Allah Teala’dir. Allah Restli bu yet-
kiye dayanarak haram veya helal kilmaktadir. O halde Hz. Peygam-
ber’e sari’ denmesi mutlak ve kendi bagina bir otoriteligi degil, Al-
lah’tan aldig1 yetkiyi kullanmak anlamina gelmektedir. Zira pek ¢ok
ayette bizzat Allah “Restl’line itaat edilmesini” emretmektedir. Hat-
ta bu cercevede alimlere gore, devlet bagkanlar1 da nas olmadig: yer-
de otoritedirler. Nitekim Allah, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
Restil’line itaat edin; sizden olan emir sahiplerine de!..”® buyurmakta-
dir. Ayete gore sadece Allah ve Restl’ii degil, emir sahipleri de itaatin
konusudur. Burasi kesindir. Peki, bu emir sahipleri sadece Kur’an’in
emirlerini s6ylediklerinde mi itaat merci olurlar? Béyle bir sey miim-
kiin degildir. Zira ayet agik bir sekilde Allah ve Restili’nden bahset-
mistir. Demek ki, emir sahipleri Kur’an diginda ama Kur’an’a aykir1
olmayacak bir emir verdiklerinde kendilerine itaat edilecektir. Anla-
silan budur. O halde onlarin otorite oluglari miistakil ve mutlak an-
lamda degil, Kur’an ve siinnetle kayitl bir otoritedir. Zaten Kur’an
ve siinnete muhalefet ettiklerinde otorite olma vasiflarini da kaybe-
derler.

» A

. “Allah ve Restl’iine itaat edin.” Ayeti, giiniimiizde “Resliin, Kur’an

vasitasiyla size getirdigi vahye itaat edin.” seklinde yorumlanmaktadir.
Bu sekilde bir yoruma bize sevkeden sey nedir? Boyle bir yoruma ihti-
yag¢ mu vardir? Zahiriyle anlarsak Kur’an’da bir celiski mi olur? Boyle
yorumlayanlar anlagilan o ki, bir ¢eligki gériiyorlar. Hz. Peygamber’i
dinde otorite ve miistakil tegri kaynagi kabul etmenin Kur’an’la gelig-
tigini santyorlar. Boyle olunca dil kurallarini alt iist edecek bir te’vile
basvuruyorlar. Arapcada “vav” baglacinin temel gorevi “bagkalik veya
ayrilik” bildirmektir. “Allah ve Restlii” dendiginde iki farkli unsur zik-
redilmektedir. Sayet bu farkliligi kaldirirsak mana “Allah ve Kur’an”
olur ki, bu da “Allah ve Allah” demektir. Bu esasen bir anlatim bozuk-
lugudur ve belagat sahaseri bir kitapta boyle bir anlatim olmaz. Yuka-
rida bahse konu emir sahipleriyle ilgili dyeti diigiindiigiimiizde soyle

8.

Nisa, 59.
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bir anlam ortaya ¢ikar: “Allah’a, Restlii’ne, emir sahiplerine itaat edi-
niz, yani Allah’a, Allah’a ve Allah’a itaat ediniz.” Boyle bir sey olmaz.

Diger taraftan Nisa stiresinin ayetine dikkat edelim. “Itaat” kelimesi Al-
lah ve Restliiigin ayr1 ayri kullanilmigtir. Emir sahiplerine itaat ise Allah ve
Restlii’ne atfen kullanilmigtir. Bunlarin hi¢ mi anlami yoktur?! Bunu iki tiir-
lii anlayabiliriz:

1. Allah Resalii, Kur’an gibi helal ve haram kilar. Bu helal ve haram
Kur’an digindaki hiikiimlerdir. Ancak Allah, Kur’an diginda da Resi-
li’ne hiikiimler bildirmektedir. Yani Allah, Kur’an diginda da gayr-i
metluv olarak Restlii’ne vahyetmektedir. O halde itaat edilmesi gere-
kir. Clinkii onun verdigi hiikiimler esasen Allah’tandir.

2. Allah Restlii, miistakil tegrii kaynagidir. Zira o, itaat merciidir. Bura-
daki bagimsizlik kendinden menkul bir bagimsizlik degil, Allah’in ona
verdigi yetkiden kaynaklanan bir bagimsizliktir. Bu yetkiye dayanarak
Restlullah, helal ve haram kilmaktadir. Zaten her daim Allah’in go-
zetim ve denetimi altindadir. Tegriinde bir hata olsa hemen miidaha-
le imkani vardir.

Bu durumda ulu’l-emre itaat ile Resil’e itaat arasinda ne fark vardir?
Restil’e itaat evrenseldir. Onun haram kildiklar1 haramdir. Degistirilemez.
Ulu’l-emr ise haram degil, yasak kilabilir. Bu yasak, haram gibi degildir. Re’ye,
kiyas veya maslahata dayali bir yasak olabilir. Evrensel degildir. Degismesi
miimkiindiir. Kur’an ve siinnetle 6ziinde celismedigi miiddetge yasak kilsa da-
hi uluw’l-emre itaat vaciptir. Ciinkii itaat merciidir. Itaat edilmezse anarsi, fit-
ne ¢ikar. Fitne ise katlden beter bir seydir.

3. Hz. Peygamber’e isyan ve eziyet yasaktir

flgili ayetler s6yledir: “Kim, Allah’a ve O’nun elgisine kars: gelir ve O’nun
sinirlarini agarsa, Allah onu ebedi kalacag atege atar...™

Bu Ayet miras taksiminden sonra gelir. Ayet boyle kimselerin ebedi ce-
hennemlik oldugunu ifade ettigine gére bu su demektir: “Kim, Allah ve Resii-
li'nunmirasla ilgili hitkiimlerini tanimayip kiifre saparsa...” Sunu ifade et-
mekte yarar vardir: Bir mii’min elbette Restilullah’in getirdiklerini yagami-
yor olabilir. Ama haram dediklerini haram helal dediklerini helal kabul et-

9. Nisa, 14.
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mek zorundadir. Béyle kabul ettikten sonra nefsine uyar, aksini yaparsa gii-
nahkar olur.

“Kim, kendisine dogru yol gosterildikten sonra Peygambere karsi gelir
ve mii’minlerin yolundan bagka bir yola uyarsa, onu déndiigii yolda biraki-
riz ve Cehennem’e sokariz.”!

“Allah’a ve Restli’neeziyet edenler yok mu, Allah onlara diinyada ve ahi-
rette lanet etmis ve onlar i¢in alcaltict bir azab hazirlamistir.”!!

“Bu boyledir. Ciinkii onlar, Allah ve Restli’nekargt ¢iktilar. Allah ve
Restilii’nekim kargi ¢ikarsa, muhakkak ki Allah’in cezasi cetin olur.”'?

Biitiin bunlar kafirlerle ilgilidir. Bunu 6ncelikle belirtmek gerekir. Ciin-
kii bunlardan yola ¢ikarak “siinnete uymayan kafirdir” gibi asir1 bir yorum
yapmamak gerekir. Zira Ayetleri anlamada siyak-sibak, sebeb-i nuztl énem-
lidir. Buna gore bu ayetlerden s6yle bir ders ¢ikarmamiz miimkiindiir: “De-
mek ki, Allah’in Restl’iine isyan etmek, eziyet etmek ve karst ¢gikmak kafir-
lerin 6zelligidir. Benim onlar gibi yapmamam gerekir. Allah Restli’nun(ru-
haniyetini) incitecek bir sey séylememem ve yapmamam lazimdir.” Sunu da
ilave etmeliyiz ki, Hz. Peygamber’in bir emri sabit/kesin olduktan sonra ona
kargi ¢ikmak, onu kabul etmemek bir inan¢ meselesi olur ki, boyle bir kisi
mezk{r dyetlerin hitabina dihildir. B6yle bir itabin/hitabin muhatab1 olma-
mak ancak sabit olan emri bir inang olarak kabullenmekle miimkiindiir. Onu
yapip yapamamak ise baska bir seydir.

4. Hz. Peygamber’e saygi ve sevgi esastir

“Peygamber, mii’minlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri, onla-
rin analaridir. Akraba olanlar, Allah’in Kitab’na gére, (mirasgilik bakimin-
dan) birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar; an-
cak, dostlariniza uygun bir vasiyet yapmaniz miistesnadir. Bunlar Kitap’ta ya-
zilt bulunmaktadir.”??

“Peygambere Allah rahmet eder, melekler de dua eder. Ey iman edenler,
siz de teslimiyetle ona salat ve selam getirin.”!*

10. Nisa, 115.

11.  Ahzab, 57.
12. Enfal, 13.
13.  Ahzab, 6.

14. Ahzab, 56.
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Salat’1 “destek, yardim” olarak anlamak da miimkiindiir. Buna gére ma-
na “Allah ve melekleri Hz. Peygamber’e yardim ediyor, siz de yardim edin.”
seklinde olacaktir. Hz. Peygamber hayattayken ona bilfiil destek s6z konu-
sudur. Vefatindan sonra destek stinnetine uymakla gerceklesecektir. Salava-
t1 dil ile telaffuz etmek de destegin, yani siinnete uymanin bir tiiriidiir. Do-
layisiyla salavati diglamanin anlami yoktur. Tabii, sadece dil ile boyle telaf-
fuz edip diger farz ve stinnetleri ihmal etmek siinnetin hayati kugaticiligina
da ters diigsecektir.

“Ey iman edenler! Allah ve Restlii’nun (emirlerinin) éniine gecmeyin ve
Allah’tan korkun. Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla isitir, her seyi hakkiy-
la bilir. Ey iman edenler! Sesinizi Peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyin;
birbirinize bagirdiginiz gibi, ona bagirmayin, yoksa amelleriniz mahvolur gi-
der de farkinda bile olmazsiniz.”'

Bu dikkat ¢ekici bir dyettir. Onun yaninda sesler bile yiikseltilmeyecek-
tir. Yiikseltilirse ameller mahvolup gider. Ashap bu emirden sonra seslerini
asla yiikseltmemisglerdir. Simdi Allah seslerin yiikseltilmesi konusunda bir ni-
zam verecek, ashap ona uyacak ama Hz. Peygamber’in emir ve nehyine si-
ra geldiginde ona uymak s6z konusu olmayacak, 6yle mi? Boyle bir sey dii-
stintilebilir mi?

“Mii’minler, o kimselerdir ki, Allah’a ve Resiilii’ne iman edenler, onun-
la birlikte toplumu ilgilendiren bir ig tizerinde iken, ondan izin alincaya ka-
dar birakip gitmeyenlerdir. Gercekten, senden izin alanlar, iste onlar Allah’a
ve Resuliine iman edenlerdir. Boylelikle, senden, kendi bazi igleri igin izin is-
tedikleri zaman onlardan dilediklerine izin ver ve onlar i¢in Allah’tan bag:s-
lanma dile!”'¢

Miisliimanlar, ister savas ister barigla ilgili olsun, ortak bir amag icin top-
lanmaya cagrildiklarinda, rehberin izni olmadan dagilmalari ciiz degildir. Bu-
rada gegerli bir mazeret olmadan izin istemenin mutlak haramligi konusunda
uyarida bulunulmaktadir. Hatta gegerli bir mazeret durumunda bile izin ve-
rip vermemek, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kalmistir. Eger o, ortak faydayi bire-
yin gsahsi mazeretinden daha 6nemli goriirse, izin vermeyebilir ve bir mii’mi-
nin de buna géniilden razi olmasi gerekir. Bu hitkmiin, hem Hz. Peygamber’e
hem de Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra gelen halifeler ve Miisliimanlarin
diger rehberlerine kargi da gegerli oldugunu soylemek miimkiindiir.

15. Hucurat, 1-2.
16. Nur, 62.
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“(Ey miiminler!) Elginin ¢cagirmasini, aranizda herhangi birinizin digerini
cagirmastyla bir tutmayin. Iginizden, birbirinin arkasina gizlenerek sivisip gi-
denleri muhakkak ki Allah bilmektedir. Bu sebeple, onun emrine muhalefet
edenler, baglarina bir bel4 gelmesinden veya kendilerine ¢ok elemli bir azap
isabet etmesinden sakinsinlar.”!”

Esasen burada Hz. Peygamber’in konumuyla alakali iki durum vardir:

1. Hz. Peygamber’e saygi. Aslinda saygi da ancak itaatle biitiinlestiginde
gerceklesebilecek bir durumdur.

2. Hz. Peygamber’e itaat. Zira “onun emrine muhalefet” tamamen ona
itaatsizliktir. Bu itaatsizligin akibeti de bellidir. Burada “onun emrine
muthalefetin® altini tekrar tekrar ¢izmek gerekir. “Onun emri” nedir?
Sadece Kur’an midir? Oyle anlagiliyor ki, sadece Kur’an’m onun emri
olmast miimkiin degildir. Allah Restlii Kur’an diginda da emirler ve-
riyor ki, Allah Teala ona uyulmasini istiyor. Nur siresinin 62. 4yetiy-
le birlikte diigtintildiigiinde bu durum daha net anlagilir. Yani ayetle-
rin siyak ve sibaki “onun emrinin” Kur’an diginda olmasini gerekli kil-
maktadir. “Onun emri” onun bizzat emrettigi seylerdir. Ayrica Kur’an
onun emri degil, Allah’in emridir.

5. Hz. Peygamber insanlar i¢in ideal bir 6rnektir

Su Ayet nebevi hayat tarzi olan siinneti temellendirmede oldukca 6nem-
lidir: “Andolsun ki, Allah’in Restlii’nde Allah’a ve ahiret giiniine kavugsmay1
umanlar ve Allah’1 ¢okga zikredenler i¢in giizel bir 6rnek vardir.”'®

“Nan. Yemin olsun kaleme ve yazdiklarina. Rabbinin nimeti sayesinde
sen bir mecnun degilsin. Hig siiphesiz senin icin bitmez titkenmez bir miika-
fat vardir. Ve hig siiphesiz sen, pek biiyiik bir ahlak tizeresin.”"”

Birinci ayet Allah Restli’nun giizel bir 6rnek oldugunu ifade ederken
ikinci dyet Hz. Peygamber’in miikemmel bir ahlika sahip oldugunu vurgula-
maktadir. Ikinci ayeti 6rneklikle ilgili bu boliime almamizin sebebi sudur: Bir
insan yiice bir ahlaka sahip ise giizel 6rnek olmaya da layiktir. Ahlak ve or-
neklik madalyonun birbirini tamamlayan iki yiizii gibidir. Hz. Peygamber’in

17.  Nur, 63.
18. Ahzab, 21.
19. Kalem, 1-4.
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ahlaki eksik degil, aksine tamdir, miikemmeldir. Ve bunu Allah Teéla garan-
ti etmektedir. Ve ahlaki garanti edilen Hz. Peygamber’den bagka bir Allah’in
kulu yoktur.

Usve, 6rnek alinan kimse igin bir isim olarak kullanilir. Yani bu 6yle bir
kimsedir ki, kendisine uyulur, yaptig1 gibi yapilir, énderdir, imamdir. Bun-
dan dolay: ayetteki “fi” harf-i ceri miibalaga icin gelmistir. Ayetteki ifadenin
ashi “Restlullahi usvetun” seklindedir. Ama “fi Restlillahi usvetun” denilmis-
tir. Allah burada onun 6rnek alinmasini 6zel, belirli bir vasfina degil, zatina
baglamigtir. Bu a¢idan Efendimiz her yoniiyle 6rnek olmaktadir. Neden boy-
le olmustur? Ciinkii Allah, Restiliinun emir ve nehiy seklinde varid olan s6z-
lerine, ayrica sabir, sebat, secaat vb. fiillerine uyulmasint murad etmistir. Di-
ger bir ifadeyle her yoniiyle 6rnek olmasini, bu sekilde kendisine ittiba edil-
mesini istemistir.

Bir baska husus da sudur: Usve-i hasene dyeti siinneti, yani nebevi haya-
t1 temellendiren en 6nemli dyetlerden biridir. Bu ayet “ittiba” ile ilgili ayet-
lerle uyumludur. Zira “ittiba”, “giizel 6rnek” olan insanlara uymakla ger-
ceklesir. Peki, Allah veya melekleri igin “giizel 6rnek” diyebilir miyiz? Diye-
meyiz. Ciinkii 6rneklik, miigsahade edilebilen, gozle goriilebilen bir seydir.
Bu anlamda ancak bizim gibi bir beger 6rnek olabilir. Bu, aynen “Allah’a ve
meleklerine ittiba edilmez” dememiz gibidir. Ittiba icin somut érnek sart-
tir. “Giizel drneklik” i¢in de somut érnek zaruridir. Iste bu érnek, Hz. Pey-
gamber’in zatidir.

6. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklama gorevi

flgili ayetler soyledir: “Biz her peygamberi mutlaka kendi kavminin di-
liyle gonderdik ki, onlara emredilen seyleri agiklasinlar.”?°

“Biz sana Kitab’1 indirdik ki, hakkinda ayriliga diistiikleri seyi onlara
aciklayasin ve inanan bir kavim igin o kitap yol gosterici ve rahmet olsun.”?!

“Senden 6nce de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden bagkasini peygam-
ber olarak gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun. Biz sana Ki-
tab’1, onlara ihtilaf ettikleri seyi agik¢a bildiresin diye ve inanan bir topluluk
icin bir hidayet ve rahmet olarak indirdik.”??

20. Ibrahim, 4.
21. Nahl, 44.
22. Nahl, 64.
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Beyanin iki anlami var: Iletmek, ulastirmak ve agiklamak. ilk anlami teb-
lig ile ilgilidir. Ikinci anlamu, lafza ilave agiklamayn icerir. Her iki anlami da
dikkate alirsak siinnetin fonksiyonunu teyid ettikleri goriiliir. Dinin 6gretile-
ri iki kanalla bize ulagir: Kur’an ve siinnet. Allah Restlii, Kur’an’t iletmekle
gorevli oldugu gibi siinnet yoluyla dini 6gretmekle de vazifelidir. Ba anlam-
da ilave bir aciklama yok, oldugu gibi iletme vardir. Ikinci anlamiyla siinnet
Kur’an’1 agiklar, ilave hiikiimler getirir.

7. Hz. Peygamber’in haram ve helal koyma yetkisi

flgili ayetler soyledir: “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret
giiniine inanmayan, Allah’in ve Restlii’niin haram kildigini haram saymayan
ve hak dinini din edinmeyen kimselerle, kiigiilerek elleriyle cizye verinceye
kadar savagin.”?

“O kimseler ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflarini yazili bulduk-
lar1 iimm1 peygamber olan Resiilullah’a uyarlar. O peygamber ise, kendileri-
ni iyilige sevkedip kotiiliikten sakindirir; temiz ve giizel nimetleri onlara he-
lal, habis olanlari ise haram kilar; daha 6nce kendilerine yiikledigimiz agir
yiikleri ve tizerlerindeki baglari onlardan kaldirir...”**

Bu ayetlerde Allah ve Restilu’niin ayr1 ayri zikredildigine dikkat edilmeli-
dir. Allah’in yaninda Hz. Peygamber’in hiikiim koymasini kabul etmenin girk
oldugunu ileri siirenlere bu yetkinin kendinden menkul bir sey olmadigini,
bizzat Allah’in ona bu yetkiyi verdigini hatirlatmak yeterlidir. Tabii sunu be-
lirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’in hiikiim koymasi Allah’in iradesi ve ri-
zas1 gercevesinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla haga Allah’in bilgisi diginda
hareket ediliyor demek ¢ok yanligtir.

8. Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlere raz1 olmak

“Hayir, Rabbin hakki i¢in onlar aralarinda ¢ikan ¢ekigmeli islerde seni ha-
kem yapip, sonra da senin verdigin hitkme karsi i¢lerinde bir burukluk duy-
madan, tam anlamiyla teslim olmadikg¢a inanmig olamazlar.”?

23. Tevbe, 29.
24. A’raf, 157.
25. Nisa, 65.
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“Herhangi bir konuda anlagmazliga diiserseniz; eger gercekten Allah’a ve
ahiret giliniine inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Restlii’ne gotiiriin. Iste bu, da-
ha iyi ve sonug¢ bakimindan daha giizeldir.”?¢

“Allah ve Restlii bir meselede hitkmiinii verdigi zaman, bir mii’min er-
kegin yahut bir mii’min kadinin artik iglerinde bagka bir yolu se¢gme hakla-
r1 yoktur. Kim Allah’a ve Restlii’ne isyan ederse, apagik bir sapikliga diis-
miistiir.”?’

“Aralarinda hiikiim vermek i¢in Allah’a ve Restlii’ne ¢agrildiklari zaman
mii’minlerin s6zleri ancak, ‘isittik ve emrine uyduk’ demekten ibarettir. Iste
onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”?

Ayetlerden ortaya ¢iktigi gibi Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlere razi
olmak sarttir. Kur’an’da ifade edildigine gore Hz. Peygamber ile ashab ara-
sindaki iligkilerde dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus; Allah’in El¢isi’nin
bir meselenin ¢6ziimiinde verdigi hitkme ashabin goniilli olarak herhangi bir
mazeret beyan etmeden ittiba etmeleridir. Hz. Peygamber’in verdigi bir hii-
kiim Allah’in izni disinda degildir. Bu bakimdan da Hz. Peygamber’e itaat et-
mek demek Allah’a itaat etmek demektir. Dikkat edilirse mesele dava mese-
lesidir. Cekigen iki insan Hz. Peygamber’e bagvurmaktadir. Hz. Peygamber
burada hakim konumundadir. Davayi halletmek i¢in o anda Kur’ani bir vah-
yin indigi diigtintilemez. Hakim olarak Hz. Peygamber, beyana, sahitlere ve
delillere bakarak hiikiim vermektedir. Bunda dahi nasil hiikiim verirse versin
muhakkak ona uyulmasi istenmektedir. Bu da ganimet taksimgnde ona uyul-
masinin emredilmesine benzemektedir.

Hz. Peygamber bir hadisinde; “Siz davalagmak i¢in bana gelirsiniz. Bazi-
niz delilini diger bazisindan daha iyi ortaya koyar. Ben de onun s6yledikle-
rine dayanarak hiikmederim. Ben, kime kardeginin hakkini verirsem onu al-
masin, ¢iinkii ben ona ategten bir parga kesmis olurum” buyurmustur.?’ Hz.
Peygamber, zahiri bilgiyle hitkmetmek zorunda oldugunu ve yanilabilecegi-
ni agik¢a ifade ettigine gore, aynt durum diger hakimler icin fazlasiyla s6z
konusudur. Zira hakimler de ¢ogunlukla zahiri delillerle hitkmetmek zorun-
dadirlar. Hz. Peygamber’in yanilma ihtimali varsa onlarinki ¢ok daha fazla-
dir. Buna ragmen Hz. Peygamber hakimleri zahiri, dolayasi ile zanni deliller-
le hitkmetmekten men etmemis, tam aksine tesvik etmistir. Eger durum boy-

26. Nisa, 59.
27. Ahzab, 36.
28. Nur, 51.

29. Miislim, Akdiyye, 3; EbG David, Akdiyye, 7.
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le ise Hz. Peygamber’in din konusunda verdigi hiikiimlere ilgisiz kalmak ve-
ya vurdumduymazlik géstermek miimkiin miidiir?

9. Hz. Peygamber’e Kur’an’la birlikte hikmet verilmesi

“Ey Rabbimiz! Onlarin, i¢inden &yle bir resiil gonder ki; kendilerine Se-
nin ayetlerini okusun, onlara Kitab’1 ve hikmeti 6gretsin ve onlari tertemiz
kilsin.”3°

“Nitekim size ayetlerimizi okumasi, sizi tertemiz hale getirmesi, size Ki-
tab’t ve hikmeti ve bilmediginiz nice seyleri 6gretmesi igin sizden birini el-
¢i gonderdik.”!

“Evlerinizde okunan Allah’in Ayetlerini ve hikmeti hatirlayin.”??

Kur’an ve hikmet ayri seyler olsa gerektir. Hikmet aslinda ilim ve amel-
de saglamlik, diger bir deyisle sozde ve iste isabet demektir. Hikmetin ne ol-
dugu hususunda degisik goriisler beyan edilmis olsa bile bunlarin i¢inde en
kuvvetli olani hikmetin “siinnet” oldugu goriigiidiir. Zira Restlullah’in ha-
yati ve hayat tarzi hikmet tizere kuruludur ve en genis anlamiyla onun siin-
neti hikmetten ibarettir. Burada dogrusu hikmetin Hz. Peygamber’in kendi
Kur’an kavrayist mi, yani Kur’an’dan ¢ikardigi hiitkiimler mi yoksa ona ge-
len Kur’an digi bir vahiy mi oldugu énemli degildir. Onemli olan Allah’in bi-
ze Kitap’la birlikte onu 6gretmesidir. Onu Allah 6gretti§ine gére ona ittiba
etmek gereklidir. Tabii sunu da belirtelim ki, bu hikmet iginde stiphesiz Hz.
Peygamber’in meleke-i niibiivvet ile ¢ikardigi hiikiimler olsa bile buna vahiy
ile kontrol edildigi gibi ayrica muhakkak vahy ile gelen hiikiimler de vardir.
Hikmeti sadece Hz. Peygamber’in Kur’an kavrayisi veya Kur’An’dan ¢ikardi-
g1 hitkiimlere indirgemek isabetli degildir.

flging olan su ki; bu hikmet (bazen hiikiim) sadece Hz. Peygamber’e degil,
diger peygamberlere de verilmistir. “Dogrusu Biz Israilogullarina kitap, hii-
kiim ve niibiivvet verdik.”33 ve “Biz Ibrahim soyuna kitap ve hikmet verdik.”3*
Dolayistyla Allah’in her bir peygamberine kitap yaninda hikmeti de vermesi
stinnetullahin geregidir. Kisaca siinnet, siinnetullahin da bir pargasidir.

30. Bakara, 129.
31. Bakara, 151.
32. Ahzab, 34.
33. Casiye, 16.
34. Nisa, 54.
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Kur’an ve siinnet etle tirnak gibidir demistik. Bunu bize en iyi gosteren
de sahabe neslidir. S6yle ki: Deliller siralamasinda Kur’an ve ardindan siinne-
tin gelmesi siinnetin sabit olusuyla alakali bir husustur. Temelde ise Kur’an ve
stinnet birdir, birliktedir. Clinkii Hz. Peygamber d6neminde ashab igin siin-
netin siibutu diye bir problem yoktu. Stinnetten bir delile vakif oldugunda
geregi neyse onu yapiyorlardi. Asagida bir kac 6rnege temas edecegiz. Delil-
ler siralamasinda siinnetin ikinci sirada yer almasinin sebebi araya ravilerin
girmesi dolayisiyla stibutun zannilik ifade etmesidir. Oysa sahabe i¢in boyle
bir durum s6z konusu degildi. Onlar dini dogrudan Restilullah’tan duyarak
veya onu gorerek 6greniyorlardi. Onlarin nazarinda uyma agisindan Kur’an
nasilsa onu kendilerine getiren Hz. Peygamber de dyleydi.

Onun igin sahibe agisindan bakildiginda Kur’an’in itaat ve ittiba emri
geregi Hz. Peygamber’in sozlerine uyulmasi bir vecibeydi. Gazali’nin ifade-
siyle Hz. Peygamber’in sozleri onu bizzat dinleyen sahabe i¢in delildir. Bura-
da tartisma yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber mucize ile teyid edilmis bir pey-
gamberdir. Allah ona ittibayr emretmigtir. O hevasindan da konusmaz. Bu-
nunla birlikte sonraki nesillere gelince Hz. Peygamber’in s6zleri raviler ara-
ciligiyla onlara ulagmaktadir. Bu ulasim da ya tevatiir ya da ahad yolla ol-
maktadir. Iste bu noktada hadisin ahad olmasi durumunda rivayet edilen s6-
zii arastirma geregi ortaya ¢ikmaktadir. Aragtirma neticesi zann-1 galip olu-
sursa onunla amel edilebilecektir.’> Zan meselesine agagidaki miistakil bas-
likta temas edecegiz.

Biitiin bunlar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda Kur’an ve hadislerde ge-
¢en bunca emir ve tavsiyeyi sahdbenin nasil algiladigi énem arzetmektedir.
Onlar Kur’an ve siinnetin ilk muhataplaridir. Onlar selef-i salihindir. Dolayi-
styla onlarin meseleye nasil baktigi, Hz. Peygamber’i nasil gordiigii miithimdir.

Ashabin Kur’an ve siinnete baglilig tartisma gotiirmez bir gercekliktir.
Hudeybiye giinii Urve b. Mes’ud soyle der: “Ey kavmim, ben cok kral gor-
diim. Vallahi Muhammed’in ashabinin ona hiirmet g6sterdigi kadar higbir
kralin adamlarinin ona hiirmet gosterdigini gérmedim.”*¢ Eba Siifyan, Mek-
ke’ye dondiigiinde “Size hepsinin kalpleri tek bir kalbe bagli olan bir toplu-
luktan geliyorum.” demistir.?”

35. Bk. el-Mustasfa, ¢ev. Yunus Apaydin, I, 197.
36. Ibn Hanbel, Miisned, Istanbul, 1992, 1V, 329.
37. Abdurrezzak, Musannef, hd. no. 9739.
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Peygamberimizin dostlari hi¢bir dosta benzemez. Onlardaki sevgi hicbir
sevgiyle kiyaslanamaz. Peygamberimiz savaga ¢ikmak isteyince onlar sadece
“Biz sana Israilogullarinin Musa’ya yaptig1 gibi yapmayiz. Israilogullars Mu-
sa’ya ‘Sen git Rabb’inle savas, biz kaliyoruz.” demislerdi. Biz ise sen nereye biz
de oraya...” demekle yetinirler. Bu baglilik onlari sahidbe yapmus, tarihin se-
ref sayfalarina adlarini yazdirmistir. Oliimle karst karsiya olan bir sahabinin
“simdi senin yerinde Muhammed’in olmasini ister misin?” seklindeki soruya
cevabi iman, sevgi ve cesaret timsali olarak tarihe ge¢mistir: “Degil yerimde
olmasini istemek Medine sokaklarinda gezerken ayagina bir diken batmasini
bile istemem.” Onlar Hz. Peygamber’i takip ederken asla agagilik kompleksi
gibi bir psikolojik zaafa kapilmamiglardi. Miigrikler onlarla “Muhammed, si-
ze tuvalete nasil girip ¢ikilacagini 6gretiyor, 6yle mi!” diye alay ettiklerinde
onlarin cevabi sadece “Evet, aynen 6yle!” olmustu.

Kaynaklara baktigimizda sahdbenin Hz. Peygamber’e ve siinnetine bagli-
ligiyla ilgili pek cok drnekle karsilasiyoruz. Iste birkag 6rnek:

Sa’bi’nin naklettigine gore Hz. Omer, Sureyh’i Kufe kadist olarak tayin
etmis ve ona soyle demistir: “Ortaya ¢ikan bir meseleyi Allah’in Kitabi’ndan
aragtir, bagkasina sorma! Allah’in Kitabi’nda yoksa Restilii’niin siinnetinde
aragtir. Siinnette de yoksa re’yinle ictihad et!”®

Hz. Omer s6yle der: “Diyet akileye aittir. Kadin kocasinin diyetinden hig-
bir seye varis degildir.” Fakat Dahhak b. Siifyan, Restlullah’in Egyem ed-Dab-
bani’nin karisini kocasinin diyetine véris kildigin1 haber verince Hz. Omer
onceki goriistinden donmiistiir.>

Goriildiigii gibi Hz. Omer hadisle amel etmektedir. Bir haber-i vahid isit-
se bile kendi goriisiinii terkedip ona uyabilmektedir.*

Eb(i Zerr s6yle der: “Kilict buraya dayasaniz da Restilullah’tan duymus
oldugum bir kelimeyi siz beni 6ldiirmeden nakledecegimi bilsem, muhakkak
onu naklederdim.”*!

Ebd Hureyre, “Allah’in Kitabi’'nda su iki dyet olmasa tek bir hadis nak-
letmezdim.” diyerek Bakara siresinin 159. ve 160. ayetlerini okumustur.

Ibn Omer anlatiyor: “Allah Resilii altindan bir yiiziik edindi. Bunun iize-
rine insanlar da altin yiiziik edinmeye bagladi. Sonra Allah Resalii ‘Ben artik

38. ibn Abdilberr, Camiu beyini’l-ilm, Beyrut, 1998, 1, 848.

39. Eba David, Feraiz, 18; Tirmizi, Diyat, 18.

40. Abdulgani Abdulhalik, siinnet vaki oldugunda re’yinden dénenleri genis bir sekilde
islemigtir. Diger 6rnekler icin bk. Siinnet’in Delil Olusu, s. 172-189.

41. Buhari, ilim, 10.
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bunu ebediyen takmayacagim.” diyerek onu atti. Bunun iizerine insanlar da
y yacag Yy
yiiziiklerini ¢ikarip attilar.”#?

“Bir adam, Imran b. Husayn’a; “Ya Eba’n-Necid! Siz bize bir takim ha-
disler rivayet ediyorsunuz. (Halbuki) biz onlari Kur’an’da bulamiyoruz?’ de-
di. Bunun iizerine Imran kizd: ve adama séyle dedi: ‘Her kirk dirhemde bir
dirhem (zekat) oldugunu Kur’in’da buldunuz mu? Her su kadar koyundan
bir koyun, her su kadar deveden su kadar deve verilecegini Kur’an’da bul-
dunuz mu?’ Adam ‘Hayir’ dedi. Imran ‘Kimden 6grendiniz bunlari? Bizden
ogrendiniz, biz de Rastilullah’tan 6grendik.” ve buna benzer daha bazi sey-
ler soyledi.”*

Abdullah b. Mes’ud’a Esedogullarindan Ummii Yakub adli bir kadin gelir
ve aralarinda su konugma geger: “Senin dévme yaptirmaktan, sa¢/peruk tak-
tirmaktan, kas kirpik aldirmaktan kadinlari men ettigini duydum. Senin bu
konuda, Allah’in kitabindan bir dayanagmn var mi?” Ibn Mes’ud séyle cevap
verir: “Evet, bu konuda hem Kur’an’a hem de siinnete dayaniyorum.” Kadin
“Vallahi ben, mushafin her yerini okuyup inceledim, ama onda senin dedigin
yasagi gormedim!” der. Ibn Mes’ud “Peki, sen su ayeti gormedin mi? “Pey-
gamber size ne getirdiyse onu alin, o sizi neden sakindirdiysa ondan sakinin?”
diye sorar. Kadin “Evet, onu gérdiim.” diye cevap verir. ibn Mes’ud “Ben,
Hz. Peygamber’in bu sayilanlari yasakladigini bizzat kendisinden igittim.” Ka-
din “Iyi ama, senin ailenden de bunlar1 yapanlar var!?” diyerek ibn Mes’ud’u
tenkit eder. Ibn Mes’ud kendinden emin olarak “O zaman buyur evime gir,
bak bakalim boyle bir sey var mi1?” diyerek kadini evine gétiiriir. Kadin eve
girip bakar ve “Hayir boyle bir sey gérmedim.” der. Bunun tizerine Abdullah
soyle soyler: ‘Sen, Allah’in se¢kin kulu Hz. Suayb’in su s6ziinii bilmez misin?
‘Ben size yasakladigim seyi, kendim igleyerek sizinle ters diismem.”*

Biitiin bunlarla birlikte Hz. Peygamber’in bir nebevi bir de begeri tasar-
ruflari oldugunu unutmamaliyiz. Onun din olarak getirdiklerinin yani nebevi
vasfiyla ortaya koyduklarinin bizim i¢in baglayici oldugu agiktir. Hz. Peygam-
ber’den beseri olarak sadir olan diger s6z ve davraniglara uymak baglayici ol-
maktan ziyade kisisel tercihtir. Ashabin da meseleyi boyle algiladigini gorii-
yoruz. Onlarin anlayiginda bir sey siinnet vasfini kazanmigsa dini nitelikte-
dir. Uyulmasi gerekir. Stinnet degilse Hz. Peygamber’in begeri vasfiyla ilgili-
dir. Dedigimiz gibi beseri vasfiyla ilgili davranmiglara da harfiyyen uyan sahabi

42.  Buhari, I’tisam, 4; Libas, 46.
43.  Ebu Davud, Zekat, 2.
44. Buhari, Tefsir, 59; Libas, 82; Miislim, Libas, 120.
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vardir ve bu onun kisisel tercihidir, Hz. Peygamber’e duydugu ayri bir mu-
habbettir. Mesela, Ibn Omer boyle bir sahabidir. Hz. Peygamber ne yapmus-
sa harfiyyen ona uymugtur. Digerine bir 6rnek verelim:

Ebu’t-Tufeyl anlatiyor: Ibn Abb4s’a dedim ki, “Kavmin Allah Restilii’niin
(s.a.v.) Beyt-i Serif’i hizli tavaf ettigini ve bunun siinnet oldugunu iddia edi-
yor. Ne diyorsun? S6yle cevap verdi: Hem dogru hem de yanlig séylediler.”
Dedim ki: Dogru soyledikleri nedir? Yanlig soyledikleri nedir?” Cevap ver-
di: “Allah Restili’niin (s.a.v.) remlettigi (tavafin bir kisminda hizli yiirtidiigii)
hususunda dogru séylediler. Ama ‘Siinnettir.” s6zleri yanhgtir. Ciinkii siinnet
degildir. Kureys, Hudeybiye zamaninda dediler ki: ‘Muhammed ve ashabini
birakin. Birakin kurtlar gibi 6lsiinler.” Lakin iyilesip de ertesi sene ashabiy-
la, ti¢ giin kalmak tizere Mekke’ye geldiklerinde miigrikler Kuaykian dagi yo-
niinden geldiler. Bunun iizerine Allah Resilii (s.a.v.) ashabina: “Tavafin iic
savtinda hizli ve kahramanca yiiriiyiin!” emrini verdi. Iste onun (remelin) se-
bebi budur. Bu nedenle bu, siinnet degildir.” Dedim ki: “Kavmin, yine Al-
lah Restlii Safa ile Merve arasinda devesinin iistiinde sa’y etti, onun igin bu
stinnettir” diyor. Cevap verdi: “Onlar hem dogru, hem de yanlis s6ylediler.”
“Peki, dogru sdyledikleri nedir; yanhs soyledikleri nedir?” dedim. “Safa ile
Merve arasinda deve iistiinde sa’y etmistir, s6ziinii dogru séylediler. ‘Siinnet-
tir’ séziinde yamldilar; iinkii siinnet degildir. Insanlar Allah Restlii’niin et-
rafini sarmustt, ondan ayrilmiyorlardi. Deve iistiinde sa’y etti ki, kendisini ra-
hatga goriip soziinii igitebilsinler, yerini gérebilsinler, elleriyle kendisini ra-
hatsiz etmesinler diye.”*

Sunu belirtmekte fayda vardir: Mezkir 6rnek bize Hz. Peygamber’in ne-
bevi olarak sdyledigi ve yaptigi hususlarin mutlaka uyulmasi gereken siinnet-
ler oldugunu gostermektedir. Sunu da gosteriyor ki, Hz. Peygamber’in bir
beser olarak yaptiklari veya Arap 6rfiine dayali uygulamalari da vardir. An-
cak her meselede yukaridaki 6rnekte oldugu gibi Hz. Peygamber’in davranig-
larinin hangisinin siinnet oldugu, hangisinin siinnet olmadigi ortaya konma-
migtir. Muhtemelen ashabin bu konudaki tartigmalari da 4-5 6rnegi gegme-
yecek kadar sinirli kalmigtir. Bu durum en azindan sahabi géziinde Hz. Pey-
gamber’in ¢ogu soz ve davraniglarinin nebevi karakterli oldugunu ortaya koy-
maktadir. Ama yine de siinneti anlamada meseleye orijinal bir boyut katmig-
lardir. Onun igindir ki, ulema bu konuda hayli gayret gostermis ve baglayi-
cilik agisindan Hz. Peygamber’in fiillerini tasnif etmeye ¢aligmiglardir. Bu da
ayri bir konu olup burasi onu tartigmanin yeri degildir.

45. Mislim, Hac, 237.
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Kur’an-1 Kerim yaninda hadislerin de vahiy iiriinii olduguna dair gorii-
stin en azindan tabiinden Hassan b. Atiyye’ye (6.130) kadar gittigi bilinmek-
tedir. Soyle der: “Cebrail Restlullah’a ayni Kur’an’1 indirdigi gibi stinneti in-
dirir ve ona Kur’an’1 6grettigi gibi 6gretirdi.”#¢ Islam alimlerinin biiyiik bir
kismiyla birlikte ayni goriisii benimseyen Imam Safii de Kur’an’1 vahy-i met-
litv (okunan vahiy) saymig, bunun kargiliginda siinnet veya hadislere vahy-i
gayr-i metliiv (okunmayan vahiy) denilmistir.*’

Stinnet’in vahiy olup olmamasi onun delil olusuyla ilgili bir meseledir.
Bazilar1 tek bir vahyin oldugunu, onun da Kur’an vahyi oldugunu séylemek-
te, buradan da siinnetin delil olmadigini iddia etmektedir. En basta ve hemen
soyleyelim ki, “vahiy” kelimesinin sadece Kur’an’la sinirh kullanilmasi gerek-
tigini belirten herhangi bir dyet bulunmamaktadir. Tam aksine —farkli anlam-
lara gelse bile- ariya vahiy, Hz. Meryem’e, Hz. Musa’nin annesine vahiy gi-
bi vahyin cesitli iletigsim tiirleri icin kullanildig: bir vakiadir.

Stinnet-vahiy iligkisine genel olarak baktigimizda bu konuda ti¢ goriis ol-
dugu goriiliir:

1. Siinnet’in hepsini vahiy kabul edenler

2. Siinnet’i vahiy kabul etmeyenler

3. Siinnet’in bir kismini vahiy kabul edenler

Once sunu ifade edelim ki, ilk iki maddedeki goriisler iki asir1 ucu tem-
sil etmektedir. Bir kere stinnetin hepsini vahiy kabul etmek problemlidir.
Ancak siinnete yiiklenen anlama gore problem ortadan kalkabilir. Mesela
stinnetten maksat Hz. Peygamber’in din olarak getirdikleri ve nebevi tasar-
ruflari ise siinnetin hepsinin vahiy olmasi dogru olur. Ancak burada siin-
net daha ziyade begeri olsun nebevi olsun Hz. Peygamber’e ait her sey an-
lamima da gelebilmektedir. Iste bu durumda siinnetin hepsini vahiy kabul
etmek miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglari i¢inde
beger olarak veya Arap 6rfiine uyarak ortaya koyduklar1 da vardir. Dolayi-
styla bu anlamiyla, yani Hz. Peygamber’e ait her sey anlamiyla stinnet bilfiil

46. Darimi, Mukaddime, 49.

47.  Vahyin, genel olarak “vahy-i metluv: Jadi 41" ve “vahy-i gayr-i metluv: >l Jedt 2”7
seklindeki tasnifi, tespit edilebildigi kadariyla —birebir ibare seklinde olmasa da-ilk
defa Hz. Aise (5. 57) tarafindan yapildigina dair bir tespit ve degerlendirmesi icin
bk. Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, (basilmamis doktora tezi), Konya, 2005,
s. 33.
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vahiy mahsulii degil, ama vahyin kontrolii altinda gergeklesmis s6z ve dav-
raniglardir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in beger olarak yaptigi davranig-
lart dogrudan vahiy mahsulii kabul etmenin riskli bir yani da vardir. O da
Hz. Peygamber’i beser olmaktan ¢ikarmaktir. Adeta onu melek gibi tasavvur
etmektir. Melekler tamamen Allah’in emriyle hareket eder. Onlarin irade
ve tercihleri yoktur. Oysa insan farklidir. Bu farkli yoniinii ortaya koydugu
anda insani boyutu gerceklestiriyor demektir. Bu durumda demek ki, Hz.
Peygamber’in de bir insan olarak yaptiklari, tercihleri vardir. Bunlar olmasa
—-melek olamayacagina gore— Hz. Peygamber’i insan olmaktan ¢ikarmig olu-
ruz. Simdi burada ¢esitli agilardan siinnetin vahiyle ilgisini temellendirme-
ye calisacagiz. Bastan belirtelim ki, Kur’an diginda Allah vahyetmistir. Bu-
nun delili de yine Kur’an’dir:

1. Kible olayi: Meshur kible meselesinde Allah séyle buyurur: “Biz, se-
nin yiiziinii cok defa gdge dogru ¢evirip durdugunu gériiyoruz. Simdi
elbette senin hognut olacagin kibleye cevirecegiz. Artik yiiziinii Mes-
cid-i Haram y6niine ¢evir. Her nerede bulunursaniz, yiiziiniizii onun
yoniine cevirin. Siiphesiz, kendilerine kitap verilenler, tartigmasiz bu-
nun Rablerinden bir gergek (hak) oldugunu elbette bilirler. Allah, yap-
tiklarinizdan gafil degildir.”* Hz. Peygamber 6nceleri Mescid-i Ak-
sa’ya dogru namaz kiliyordu. Peki, Mescid-i Aksa’ya dénmekle ilgi-
li bir emir Kur’dn’da var midir? Yoktur. O halde Hz. Peygamber bu
emri nereden almigtir? Burada akla “ictihadla oraya donmiig olabilir”
seklinde bir diigiince gelebilir. Bu, ihtimal digidir. Sayet ictihddla ora-
ya donmiigse ictihddla Mescid-i Haram’a da dénebilirdi. Oysa “Yiizii-
nii g6ge dogru ¢evirip durmaktadir. Yani Mescid-i Haram’a dénme-
yi istemekte, ama dénememektedir. O halde Mescid-i Aksa’ya donii-
sii de kendiliginden olmamugtir.

Ibn Hacer’in aktardig1 bilgiye gore Ibn Abbas, acikca Hz. Peygamber’e
Allah’in Mescid-i Aksa’ya d6nmesini emrettigini ifade etmigtir. Bunlar
bir yana yahudilerin “Muhammed bize muhalefet ediyor, ancak kible-
mize doniiyor.” seklindeki elegtirileri de meselenin bir ictihad mese-
lesi olmadigini ortaya koyar. Nasil? Bir kere Hz. Peygamber Mescid-i
Haram’a dénmek istiyor. Bu, acik. Diger taraftan evet, Allah yahudi-
leri elestiriyor, Peygamber de onlara muhalefet ediyor. Hz. Peygam-
ber bir insan olarak ictihad edecek olsa Mescid-i Haram’a mi1 yoksa
Mescid-i Aksa’ya mi1 donmek ister? Mescid-i Aksa’ya donecek olsa bir

48. Bakara, 144.
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beser olarak Hz. Peygamber’in aklina “Bunlara bir taraftan muhalefet
ediyorum, diger taraftan kiblelerine doéniiyorun” seklinde bir diisiin-
ce gelmeyecek midir? Hangi insan geligskiye diisecegini ve hakli olarak
bir elestiriyle kargilagacagini bile bile boyle bir harekette bulunabilir?
Eger Hz. Peygamber kendi ictihadiyla Mescid-i Aksa’ya dondiiyse ya-
hudilerin elegtirisi hakli olacaktir. Peki, bu karar, kendisine ait oldu-
guna gore bu elegtirileri gogiisleyebilecek midir? Zor olmalidir. Ciin-
kii beser, tabiati geregi boyle yapmaz. Ancak iist bir irade, yani Yiice
Allah bunu isterse her tiirlii elestiriyi de gogiislemek miimkiin olacak-
tir. Bu durumda bir iist iradenin emriyle bu isin yapildigi anlagilmak-
tadir. Hz. Peygamber kendi ictihadiyla bunu yapsa elestirileri gogiisle-
yebilecegi tartismalidir. Hz. Peygamber’in kendi icinde bir ikilem ya-
samast s6z konusu olacaktir. Bu durumda Hz. Peygamber istemedigi
ve onlara muhalefet ettigi halde onlarin kiblesine dénmesini Allah’tan
bagka kim isteyebilir ki! Allah hikmeti geregi (Ehl-i kitapla iilfet gibi)
bunu emretmis, Hz. Peygamber de Allah emrettiyse hi¢ kimsenin ki-
namasina aldirig etmeden bu emre boyun egmistir.

Sadece bu 6rnek bile Allah’in Kur’an disinda kalbe ilka etmek suretiy-
le Hz. Peygamber’e ileti gonderdigini ortaya koymaktadir.

2. Tahrim stresi 3. dyeti, Kur’an dig1 vahyin en 6nemli delillerinden bi-
ridir. Ayet soyledir: “Hani Peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z
soylemigti. Fakat egi o sozii (bagkasina) haber verip Allah da bunu
peygambere bildirince, Peygamber bunun bir kismini bildirmig, bir
kismindan da vazgegmisti. Peygamber, bunu ona (sirr1 agiklayan egi-
ne) haber verince o, ‘Bunu sana kim bildirdi?’ dedi. Peygamber, ‘Bu-
nu bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi’
dedi.”

Dikkat edilirse burada Allah yasanmis bir olay1 bize vahiy olarak aktar-
maktadir. Kur’an vahyi sadece burasidir. Yani yagsanmig bir olayin bize
aktarilmasidir. Zira ortada gergeklesmis bir haber verme olay1 vardir.
Ancak Kur’an bize sadece bu haber verme olayini bildirmektedir. Oy-
sa bu gergeklesmis haber verme Kur’an’da yoktur. Bunu nereden anli-
yoruz? “Allah da bunu peygambere bildirince...” ifadesinden anliyo-
ruz. Olay soyle cereyan etmelidir: Hz. Peygamber esine bir sir soyler.
Esi, bunu saklayamaz, bagka esine bunu aciklar. Allah burada devreye
girer ve Peygamberine “esinin sirr1 acikladigini” haber verir. Kur’an
ise bu olguyu yasanmig kabul ederek sadece “Allah’in bu sirr1 ifga etti-
gini peygambere bildirince” demektedir. Oysa bundan énce bu ifsanin
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peygambere bildirilmis olmast gerekmektedir. Sayet sadece bu bildir-
me olayi vahiy ise eslerinin “bunu sana kim bildirdi?” diye sormalari-
nin anlami yoktur. Evet, Kur’an’in haber verdigi sadece vahiy ise egle-
ri de bu vahyi bilmektedir. O halde bir daha nicin sorsunlar ki?! De-
mek ki, Kur’an’daki bu haberden 6nce bir bildirme olay1 yagsanmus ki,
esleri hayret etmig ve bildirenin Allah oldugu cevabini almiglardir.

. Bakara, 239. ayette gectigine gore Allah “... Giivene kavustugunuzda
bilmediginiz seyleri size 6grettigi sekilde Allah’t (namazinizda) anin!”
buyuruyor. “Allah’1 zikri” iki sekilde diisiinebiliriz: Allah’in namazda
anma ve mutlak olarak Allah’ zikir. Isin aslina bakilirsa iki tiirlii zi-
kir konusunda da Kur’an’da bir sarahat yoktur. Mesela Allah bize 6g-
rettigine gore Allah’t nasil zikredecegimiz Kur’an’da olmalidir. Zikir
olarak ne diyecegiz, nasil yapacagiz? Bir sarahat yoktur. Bu zikri bize
ogreten Restlullah’tir. Zikri namaz olarak alirsak bize 6gretilen sekil
Kur’an’da yoktur. Biitiin bunlar Allah’in, Kur’an’in diginda Hz. Pey-
gamber’e vahyettigini gosteriyor. Bununla birlikte bu vahiy Kur’an
vahyi gibi degildir.

. Su ayet de Kur’an dist vahiy oldugunu gésterir: “Orug gecesinde ka-
dinlariniza yaklagmak size helal kilindi. Onlar sizin igin birer elbise,
siz de onlar igin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettigi-
nizi bildi ve tévbenizi kabul edip bagisladi. Artik Ramazan gecelerin-
de hanimlariniza yaklagin ve Allah’in sizin i¢in takdir ettiklerini iste-
yiniz.” (Bakara, 187) Ayete gére énceden Ramazan geceleri hanimla-
ra yaklagmak yasakti, sonradan helal kilindi Oysa Kur’an’da énceleri
bu iligkinin yasak olduguna dair bir bilgi yoktur. O halde yasak emri
nerededir?

. Sura shresi 51. ayette Allah s6yle buyurur: “Allah bir insanla ancak va-
hiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut da bir el¢i gonde-
rir de izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz ki O ¢ok yiicedir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.” Bu ayetten vahyin ii¢ tiirli olabilecegi an-
lagihiyor. Kur’an vahyi tigiincii tiir vahiy ile, yani bir elgi vasitasiyla na-
zil olmugtur.

Stra shiresi 51. ayeti gercevesinde Fahreddin er-Razi (6. 606) vahyi su
kisimlara ayirmigtir:

a) Vasitasiz vahiy
1. Allah’in kelAmini bizzat igitmek suretiyle (perde arkasindan)

2. Allah’in keldmini bizzat igsitmeksizin (yani L, V)
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b) Miibellig (Cebrail) vasitasiyla vahiy

Dikkat edilirse vahiy konugma tiirlerinden bir tanesidir. Ama yega-
ne konusma sekli degildir. Bu nokta 6nemlidir. Ciinkii giintimiizde
“Allah sadece Kur’an ile konugmustur, O’nun vahyi sadece Kur’an-
dir” seklinde diisiinenler vardir. Onun vahyi sadece Kur’an ise ve-
ya Kur’an sadece vahiy olarak nitelendirilecekse melek araciligiy-
la nazil olan nedir? Melek araciligiyla nazil olana da vahiy diyoruz.
Ancak Allah vahyi, melek araciligi tiiriinden ayirt ederek farkli zik-
retmistir. O halde farkli olarak zikredilen vahiy nedir? Bu vahiy de
Kur’an’dir dersek, melek araciligiyla gelen nedir? Neden ayr1 zikre-
dilmiglerdir? Bu dyet Kur’an vahyinin ti¢ sekilde oldugunu mu bize
anlatmaktadir? Boyle olsa bile yine de ayr1 zikredilen vahiy ne an-
lama gelmektedir? Vahiy, dogrudan kalbe ilka midir? Boyle kabul
edersek Kur’an’in bir kismi dogrudan kalbe ilka, bir kismi1 melek ara-
ciligiyla m1 gelmektedir? Dogrudan kalbe ilka ile gelen bir Kur’an
vahyi bilinmemektedir. Kur’an vahyinin melek araciligiyla nazil ol-
dugu malumdur. O halde Kur’an vahyi bu konugma tiirlerinin so-
nuncusudur.

Bu durumda sunu vurgulamak durumundayiz: Kur’an vahyi Allah’in,
Cebrail vasitasiyla gonderdigi* ve peygamber tarafindan yazdirilan va-
hiydir. Vahiy katiplerine yazdirilmayan vahiy demek ki Kur’an vahyi
degildir.

Yirmi ti¢ yillik bir zaman diliminde Allah’in sadece Kur’an vahyiyle
Hz. Peygamber’le iletisim kurdugunu sdylemek pek makul degildir.
Adina ne dersek diyelim (kalbe ilka, riiya, ilham, onay) Allah siiphesiz
Hz. Peygamber’le gesitli sekillerde iletisim kurmusg, ona 6gretmis ve
yol gostermistir. Bu durum Hz. Peygamber’le iletisimin sadece Kur’an
vahyiyle sinirli tutulamayacagini ortaya koymaktadir.

Hadislerde de Hz. Peygamber’e vahiy geldigi bildirilmektedir. Hadis-
ler coktur. Yiize yakin hadiste Allah’in peygamberine vahyettigi ifade
edilmektedir. Bir kagini zikredelim:

. Hz. Peygamber bizzat “Bana kitapla birlikte onun bir benzeri daha

verildi”*® buyurarak kendisine Kur’an dist bilgiler geldigini beyan et-
mistir.

49.
50.

Bunun igin bk. Bakara, 97; Nahl, 102; Suara, 192-3; Tekvir, 19-21.
Ebt David, Siinnet, 5.
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Bizzat Cebrail Hz. Peygamber’e bazi seyleri 6gretmistir. Cibril hadisi
diye meghur hadiste Cebrail (a.s) gelmis, iimmete dinini 6gretmistir.’!
Nasil namaz kilinacagini da o gostermistir.>?

Cebriil’in zaman zaman insan seklinde Hz. Peygamber’in yanina ge-
lerek bazi ibadetlerin mahiyeti ve uygulama sekilleri konusunda acik-
lamalarda bulunmasi*?, ayrica Yahudi alimlerinin Restl-i Ekrem’i de-
nemek amaciyla sorduklari veya soracaklari sorularin®, yahut bazi
Miisliimanlarin bilmedikleri hususlarda ona yonelttikleri sorularin®
cevaplarini 6gretmesi hadis ve siinnetin vahiyle yakin ilgisini goster-
mektedir.

. Allah Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’i bazi tuzaklara karsi uyarmis-

tir. Hz. Peygamber’le bir tiir iletisim kurmadan bunun gerceklegsmesi
imkansizdir.

. Allah, gecmis veya gelecek gayba dair, kiyamet alametleriyle ilgili bazi

bilgileri Hz. Peygamber’e bildirmistir. Bunlar bir-iki tane de degildir.
Pek coktur. Bunlarin hepsi uydurma olmadigina ve Allah’in elgilerine
gaybini bildirmesi miimkiin olduguna gore Hz. Peygamber Kur’an di-
sinda bilgiler almig demektir.

Su durumlar da ayrica Kur’an digi vahiy oldugunu gosterir:

a) Ayetlerin tertibinin tevkifi olmasi. Bu Kur’an ayetleri gibi miiteva-
tir bir durumdur. Ancak Kur’an’da bununla ilgili bir emir veya ifa-
de yoktur.

b) Farz namaz rekatlarinin 2, 3, 4 olmasi. Bunlar miitevatirtir, ancak
Kur’an’da bunlara dair bir bilgi yoktur.

Ulema da siinnetin bir kisminin vahiy oldugunda miittefiktir. Ibn Ku-
teybe siinnetin hangi kisminin vahiy oldugunu hangisinin olmadigini
glizel bir sekilde tasnif etmigtir. Soyle ki:

a) Bizzat Cebrail (s.a.v.)’in getirdigi siinnet. “Kadin halasi veya teyze-
siyle birlikte nikahlanamaz” hadisiyle “Nesep yoluyla haram olan-
lar siit yoluyla da haram olurlar” ve “Diyet akile iizerine gerekir”
gibi 6nemli esaslar getiren hadisler boyledir.

S1.
S2.
53.
54.
SS.

Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman 1, 5; Ebu Davad, Siinnet, 17; Nesai, iman, 6.
Tirmizi, Salat, 1; Ebu Davud, Salat, 2.

Miisned, II, 325; IV, 129, 161, Miislim, Mesacid, 166, 167.

Miisned, 111, 108, 113.

Buhari, Hac, 17, Umre, 10, Fezilu’l-Kur’an, 2.
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b) Hz. Peygamber (s.a.v)’in kendisine verilen yetkiye dayanarak vaz’
ettigi siinnet. Bu alanda Restilullah kendi re’yini kullanabilir. Illet ve
mazeretleri dikkate alarak dilerse ruhsatlar getirebilir. Ipegin erkek-
lere haram kilinmasi ve mazereti sebebiyle Abdurrahman b. Avf’a
kullanmaya izin vermesi bu kabildendir.

¢) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bizi te’dib i¢in yani 6gretmek igin koy-
dugu siinnet ki, onlari yaparsak bizim igin fazilet olur ama yapmaz
terk edersek, bizim icin hi¢ bir sorumluluk olmayan siinnetlerdir.*¢

ibn Kuteybe’nin ilk kissmda verdigi 6rneklere bakilirsa tahrim ve vucu-
biyet ortaya koyan siinnetler dogrudan vahiy tiriiniidiir.

Cessas’a gore de Restilullah’in siinnetinin bir kismi vahiy; bir kismi ilham;
bir kismi da nazar ve istidlaldir.’” Onun bu goriisiinii sistemlegtiren Serahsi,
Hz. Peygamber’in ser‘i hiikiimleri beyan ederken vahye dayandigini belirttik-
ten sonra vahyi zdhir vahiy ve batin vahbiy (ilham) diye ikiye ayirmus, Restl-i
Ekrem’in re’y ve ictihad yoluyla hiikiim istinbatinda bulunmasini “sibh vahy”
(vahiy benzeri) kavramiyla ifade ederek o yolla ulagilan hitkiimleri de vahiy kap-
samina dihil etmigtir. Ona gére Hz. Peygamber hata iizerinde birakilmayacag:
icin ictihadinin isabetli olacag kesindir ve ictihadla ulastigi hitkiim vahiyle sa-
bit olan hiikiim gibi kesin hiiccettir. Ummetin ictihad ve re’y ile istinbat ettigi
hiikiim ise hata ihtimali bulundugundan vahiy menzilesinde degerlendirilemez.

Stinnetin kismen vahiy iiriinii oldugunu kabul edenlerden birisi de Sah
Veliyyullah ed-Dehlevi’dir. Sah Veliyyullah, siinneti, risaleti tebligi kabilin-
den olan soz, fiil ve takrirler ile risaleti tebligi kabilinden olmayan, yani vah-
yin tebligi ile ilgisi bulunmayan sahsi goriis ve igtihadlar olmak iizere ikiye
ayirarak bu konudaki goriiglerini agiklamig olmaktadir.’®

Gorildigi gibi adlandirma farkliliklar: olsa da ulema Kur’an diginda va-
hiy oldugunda miittefiktir.>

D) ZAN-AHAD HADISLE AMEL ILISKiSi

Hadislerin ¢ogu haber-i vahid oldugu igin zan ifade eder. Ancak meseleye
vakif olamayan bazilar1 buradan yola ¢ikarak dini konularda ahad hadislere

56. Bk. Te'vilu mubtelifi’l-hadis, Liibnan, 1972, s. 196-197.

57. Bk. el-Fusil fi’l-usil, Kuveyt, 1985, 111, 239-244.

58. Bk. Huccetullahi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul, 2005, II, 182-184.
59.  Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA. XXI, 440.
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giivenilemeyecegini iddia ederler. Buna gére din kat’t olmalidir. Siinnet/ha-
disler ise zannidir. Kur’dn’da ise zan ve siiphe yoktur. Allah “Bu kitapta asla
stiphe yoktur.” buyurmaktadir. Ayrica Kur’an zanna uymay1 da yasaklamigtir.

Bu ifadelerden dinin her yoniiyle kat’i olmasi gerektigi anlagilmaktadir.
Zannin yerilmesinden de zan konusunda hig¢bir ayirima gidilmedigi ortaya
¢ikmaktadir. Buna gore Kur’dn miitevatirdir ve siibitu kat’idir. Siinnet ise
ahad haberdir ve siibitu zannidir. Buraya kadar dogrudur. Bundan sonra
gelen hiikiim ciimleleri ise olduk¢a problemlidir. “Siinnet zanni oldugu igin
Kur’an ona uymay: aslinda yasaklar.” Iste bu noktada her zan (kastettigimiz
galib zandir) ifade edenin uyulmamasi gereken sey oldugu tespiti sorgulan-
malidir. Bir kere Kur’dn’in yasakladigi zan hakikat, kesin bilgi ve vahiy kar-
sisindaki zandir. Bu zan hakikat kargisinda higbir sey ifade etmez. Dolayisiy-
la iman ve tevhid konularinda zannin yeri yoktur. Kur’an’in pek ¢ok ayetin-
de Allah Tela’nin, inan¢ konularinda zanlarina tabi olanlari kinadigini go-
riirliz. Mesela miigrikler hakkinda Allah s6yle buyurur:

“Halbuki onlarin bu hususta hi¢ bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar.
Zan ise hig siiphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez.”¢°

Ancak bir bagka ayette “Ey iman edenler! Zannin cogundan kaginin! Siip-
hesiz zannin bir kismi giinahtir.”¢! buyrulmaktadir. Buradan da anliyoruz ki,
zannin hepsi degil, bir kismi giinahtir. Onun igin su-i zan - hiisn-i zan ayirimi
yapilmistir. Iste bundan dolay1 Necm 4yetini yukaridaki sekliyle yorumladik.
Buna gore kesin bilgi kargisindaki zan degersizdir. Yani kesin bilgi ile geligsen
zan boyledir. O sebeple tiim keldmcilar kat’t akli delil veya kat’t nakli delille
celisen zanni bir delil varsa ya te’vile bagvurmuglardir ya da miimkiinii yoksa
zanni delili terk etmiglerdir. Ancak kat’i delillerle zanni delilin ¢elismesi s6z
konusu degilse reddedilecek bir sey de yok demektir.

Bununla birlikte haber-i vahidle amel etmeye delil teskil edecek bazi
ayetler de vardir. Alimlerimiz, haber teorisinin temel ilkelerini Kur’an’a go-
re tespit etmiglerdir. Ayrica kiblenin degismesini haber veren kisiye dair; hi-
lali g6zetleyenin haberiyle amel edilmesine dair, Hz. Peygamber’in 6greti-
ci olarak kigileri cesitli bolgelere gondermesine dair hadisler de vardir. Ha-
nefi ustil limlerinden olan Cessas, usul eserinde konuyu detayl ele almig-
tir. Ona gore haber-i vahidler, (kesin) ilim ifade etmeseler de amel edilme-
si gerektigine dair Kur’dn’da isaretler vardir. Bu ¢ercevede sadece iki Ayete
atifta bulunalim:

60. Necm, 28. Diger ayetler icin bk. Ytinus, 36; En’am, 148; Casiye, 24; Nisa, 157.
61. Hucurat, 12.
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1. “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir top-

luluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o haberin dogru-
lugunu aragtirin.”®? Bu yete gore fasigin getirdigi haber aragtirilacak-
tir. Fasigin getirdigi haber nasil arastirilacaktir? Elbette adil olan bi-
rine sorularak ve ondan teyid edilerek. Bu haber dogru mu yanlig m1
diye kendisine sorulamayacagina ve o donemde kayit-kamera iglemle-
ri olmadigina gore adil insanlardan yahut kaynagindan is sorulup 6g-
renilecektir. Bu noktada “Adil de arastirilmaya muhtagtir.” dersek isa-
betli olur mu? Olmaz, ¢iinkii adil olan da arastirilirsa fasiktan bir far-
ki kalmaz. (Zaptinin aragtirilmasi bagka bir konudur.) Ancak kisinin,
adil olup olmadig: aragtirilabilir. Adil oldugu tespit edildikten sonra
arastirilmasina gerek yoktur. Adilin adil oldugunu nasil belirleyece-
giz? Ya kamu vicdaniyla ya bir bagka adil insanin belirtmesiyle ya da
hakkinda herhangi bir cerhin olmayisiyla —ki, bu sonuncusu hakkin-
da tartisma vardir—. Kisi adil olarak tespit edilip bilindikten sonra da
aragtirilmasina gerek yoktur. Fasikla adil insanin bir tutulamayacagi-
na su ayetler de isaret etmektedir: “Oyle ya, (Allah’a) teslimiyet gos-
terenleri, (o) glinahkarlar gibi tutar miyiz hi¢”®® ve “Yoksa kotiilik is-
leyenler, kendilerini, inanip salih amel igleyenler gibi mi kilacagimizi;
hayatlarinin ve ¢liimlerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kotii hii-
kiim veriyorlar!”®*

. “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar hicret ederek size geldikleri za-

man, onlart imtihan edin. Allah, onlarin imanlarint daha iyi bilendir.
Sayet (gergekten) mii’min kadinlar olduklarini bilip 6grenirseniz artik
sakin onlar1 kéfirlere geri cevirmeyin.”

Dikkate deger bir ayetle karst kargiyayiz. Allah, “mii’min kadinlar olduk-

larini bilmek”ten bahsetmektedir. Bu bilmenin “kesin bilgi” olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii miisliimanlar o kadinlarin kalplerinde olanlari bilemez. Kalp-
lerde olani bilmek Allah’a mahsustur. Buna ragmen Allah onlar1 imtihan et-
mek suretiyle mii’'min olup olmadiklarinin 6grenilmesini istemektedir. Miis-
limanlar da zahire gore hareket edip ancak galip zanla mii’min olduklarina

62.
63.
64.

65.

Hucurit 6.

Kalem, 35.

Casiye, 219. Haber-i vahidle bilginin hasil olusuna dair Cessas bagka ayetlere de atif-
ta bulunmustur. Mesela; “Siz déniin, babaniza da deyin ki: Ey bizim babamiz, inan
oglun hirsizlik etti, biz ancak bildigimize sehadet ediyoruz (Like & \H Blgs 53) yok-
sa gaybin hafizlari degiliz.” (Yusuf, 81) (Bk. el-Fusil, I, 556-557) ’

Miimtehine, 10.
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karar verebilir. Karar verdikleri bu hiitkiimle de amel edeceklerdir. Ctinkii Al-
lah boyle istiyor. Burada amel de onlar1 kéfirlere geri vermemektir. Kisaca
zanni bilgi ile amel edilmis olmaktadir.

Bilgi sistemimizde bazi kavramlar vardir: Sekk, zan ve vehm gibi. Bunlar
liigat bakimindan birbirine ¢ok yakin kelimelerdir. Sekk, fikihta iki husus ara-
sinda mutlak olarak tereddiid etmek manasina gelir. Kelamcilara gore sekk, iki
husus arasinda miisavi bir sekilde tereddiide diigmektir. Burada bahis konusu
olan her iki ihtimal de yiizde elli nispetinde olup herhangi bir tercih yoktur.

Zan: iki husustan birini digerine —kesin olmamak sartiyla— tercih etmek-
tir. Tercih edilen tarafin tagidigi ihtimal yiizde ellinin tistiindedir. Yiizde yii-
ze dogru ilerledikge zan kuvvetlenir. Kuvvetlendikge galip zan olugur. Tercih
edilenin karsitina verilen zayif ihtimale de vehm denir. Vehmin tasidigr ihti-
mal mutlaka yiizde ellinin altindadir.

Bu duruma gore “zan ifade ediyor” diyerek hadisler reddedilemez. Zan
ile sekk genelde karigtirilmaktadir. Zan racih bilgidir, galip bilgidir. Burada
“bilgi/ilme vurgu yaptigimiz belirtilmelidir. Ulema, zannin ilim ifade ettigin-
de hemfikirdir. Zan, sekk degildir. Sekkin/stiphenin bilgi degeri yoktur. Yani
sekk, ilim ifade etmez. Bunun iyice ayirt edilmesi gerekmektedir. Buna gore
yakin yiizde 100’lik bilgiyi; zan, yiizde 51-99 arasindaki bilgiyi; sekk yiiz-
de 50’lik bilgiyi ve vehm ise ylizde 0-49 arasindaki bilgiyi ifade etmektedir.

Bu noktada bir bagka agidan meseleye baktigimizda zannilik-kat’ilik ba-
kimindan metinlerin dort tiirlii oldugunu goriiriiz:

1. Delaleti ve siibtitu kat’t metinler
2. Siibitu kat’t ama delaleti zanni metinler
3. Siibltu ve delaleti zanni metinler
4. Siibtitu zanni ama delaleti kat’i metinler

Birinci stk miitevatir naslarla ilgilidir. Burada zannilik s6z konusu degil-
dir. Ikincisi gelisi itibariyle miitevatir ama mana agisindan zannilik ifade eden
naslardir. Bunlar da ayni sekilde dyet veya hadis olabilir. Burada zandan mak-
sad nassin birka¢ manaya gelisidir. Miictehid ictihad ederek bir mana tespit
etmeye calisir ve onunla amel eder. Ugiinciisii haber-i vahid olan naslarla ilgi-
lidir. Bunlar her yoniiyle zannilik ifade eder. Ancak bu zannilik onlarla amel
etmeye engel teskil etmez. Biraz daha ihtiyatli olmakla birlikte miictehid ic-
tihad eder, galip zan olustugunda onunla amel eder. Dérdiinciisii de haber-i
vahidlerle ilgilidir. Burada mana itibariyle kat’ilik s6z konusudur. Bu tiir kat’i-
yet arzeden manada az hadis bulunmakla birlikte mesele yine ictihad konusu-
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dur. Miictehid, 6nce, gelen haberin subutu konusunda bir kanaate ulagir, ar-
dindan manasiyla amel eder. Dolayisiyla zan hi¢bir zaman nasla amel etme-
ye engel degildir. Zandan kastimiz da galip zandir.

imam Safi’inin bu meselede ortaya koydugu bir akil yiiriitme vardir ki
oldukea aydinlaticidir. Once su soruyu sorar: Kat’i bir delille haram olan sey
zanni bir delille miibah olabilir mi? Cevap: Olabilir. Eger mahkemede iki
sahit birinin bir adam 6ldiirdiigiinii s6ylerse o kisiye kisas uygulanir. Adam
oldiirmek kat’i delillerle haramdir. Tki sahidin sahitligi ise zanni bir duru-
mu ifade eder. Zira bunlarin yalan veya yanlig sahitlik etmeleri muhtemel-
dir. O halde nigin bu sahitligi kabul edip haram olan bir seyi miibaha ceviri-
yoruz? Ciinkii iki kisinin sahitligini kabul etmeyi Allah emretmektedir. Bu-
nun gibi haber-i vahid de olsa ve bunlar1 nakleden ravilerin yalan veya yan-
liglik yapma ihtimali de bulunsa (yani bunlari sika da nakletse yiizde bir-i-
ki hata ihtimali her zaman olur) Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarina uy-
makla miikellefiz. Ciinkii ona uymay1 bize Allah emretmektedir. Gazali de
ayni noktaya isaret etmigtir. Ona gore zann-1 galip ile amel etmek gerekir.
Ciinkii iki adil sahidin (aym sekilde iki kiginin, bir kadin ve iki erkegin) sa-
hitligine gore hiikiim veren kimse —sahid yalanci bile olsa— hatali degil, dog-
ru davranmuigtir. Zira hakimin emrolundugu sey, iki adil sahidin sehadetiy-
le hitkiim vermektir.®®

Sayet zan ifade ediyor diyerek ameli meselelerle ilgili hadisleri reddede-
ceksek o zaman Hz. Peygamber Kur’an’la ilgili hicbir beyanda bulanmadi de-
mektir. Bu ise muhaldir. Bulundu ama bu, namaz veya hac gibi az sayida iba-
detlerle alakalidir dersek, bu iddianin delili yoktur.

Kisaca belirtmek gerekirse haber-i vahid kesin bilgi ifade etmeyip zan ifa-
de eder. Buradaki zan dogruya veya yalana ihtimali esit olan zan, yani sekk
degil, zann-i galibdir. Hadislerin sithhati hakkinda, hatta delaleti hakkinda
zann-i galib olustugunda onunla amel edilir. Dolayisiyla haber-i vahid Islam
Hukuku’nda kendisiyle amel edilen bir delildir.

SONUC

Stinnet, Kur’an’in ete kemige biiriinmiig halidir. Siinnet, Hz. Peygam-
ber’in nebevi hayat tarzidir. Tabiri ciizse siinnet, Miisliimanin kiltiirtidiir.
Kiiltiir, nesilden nesile aktarilarak siirdiiriilebilir. Kiiltiirde standart davranis

66. Bkz. el-Mustasfa, 1, 213
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kaliplar1 vardir. Bir milleti millet yapan ve diger milletlerden ayiran da bu
standart davranig kaliplarint her zaman muhafaza edebilmektir. Stinnet de bu
anlamda Miisliimanlar arasinda standart davraniglar gelistirmek suretiyle hem
diinya Miislimanlarini kalben ve duygu olarak birbirine baglar hem de di-
ger milletlerden ayirarak kimlik bilinci olugturur. Béylece Miisliiman bir ta-
raftan iimmet bilinci icinde hareket eder; diger taraftan kimlik bilinciyle de
baska milletlere karst pozisyonunu korur. Tabii surasi bir gercek ki, siinnet
etrafindaki bu yozlastirici, drseleyici tartismalar hem timmet bilincini hem
de kimlik bilincini agindirir bir mahiyet ortaya ¢ikarmigtir. Bu sonugla muh-
kem zannettigimiz kalelerimiz oryantalizmin ve modernizmin operasyonla-
rina agik hale gelmistir.

Opysa siinnetin, Kur’an’da saglam temelleri bulunmaktadir. Higbir Miislii-
man Kur’an’1 dikkate almadan siinneti temellendirmeye ¢alismaz. Zira Kur’an,
Hz. Peygamber’e kargi nasil tutum iginde olmamiz gerektigini beyan etmis,
sahabeden bu yana iimmet de bu beyanlar dogrultusunda Hz. Peygamber’e,
onun siinnetine olan sevgisini yasatir olmugtur.

Ancak ne var ki, modernizmin Islam diinyasina girisiyle ve oryantalizmin
somiirgeciligin kesif kolu olarak harekete gegmesiyle 6zellikle hadis etrafin-
da tartigmalar baglamuis, bu tartismalar geng nesillerin beynine siiphe tohum-
lar1 olarak yansimigtir. Bu arada kendi degerlerine sahip ¢ikmasi gereken bir
takim 6ncii kadrolar ne yazik ki, bu siiphe tohumlarini benimsemis ve kendi
evlatlarinin beynine sagar olmustur. Onun igin denilebilir ki, artik kendi de-
gerlerimizi yipratmak, zayiflatmak i¢in oryantalizme gerek kalmamustir! Yerli
oryantalist¢ikler bu g6revi tistlenmistir! Yerli oryantalistgiklerin hadis ve siin-
net etrafinda gerceklestirdikleri yogun saldirilar sonugta geng nesillerde ha-
dis ve siinnete kargi, hatta Hz. Peygamber’e karsi bir vardumduymazlik ha-
li peydah etmigtir. Bu hal tam olarak deizm olarak kabul edilemese bile siin-
netsiz, peygambersiz bir hayat tarzini deizmin ayak sesleri olarak yorumla-
mak miimkiindiir.

Bu caligmada bize ayrilan kisa sayfalar icerisinde elden geldigince hadis
ve siinnet meselesinin bazi boyutlari iizerinde durulmusgtur. Siinnet’in, dola-
yistyla Hz. Peygamber’in Kur’an’daki konumu nazarlara sunulduktan son-
ra giiniimiizde dile dolanan en énemli iki iddia etrafli incelenmistir. Iddia-
lardan biri olan siinnetin vahiy olmamasi meselesinin ifrat ve tefrit arasin-
da gidip geldigi tespit edilmistir. Bazilar1 siinnetin hepsini vahiy kabul eder-
ken, bazilari ise siinnetin hicbirini vahiy gérmemis ve siinnetin hepsini ta-
rihsel, degisebilir beser hitkmiine indirgemistir. Bagtan ve bu sekildeki top-
tanci yaklagimlar her zaman yanligtir. En giizel orta yol olup bu da siinne-
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tin bir kisminin vahiy olmasi, bir kisminin da begeri 6zellik tagimasidir. Su
da bir gergek ki, begeri dedigimiz davraniglar bile vahyin kontrol ve gozeti-
mi altinda gergeklesmistir. Diger iddia olan zan meselesi ise hadis kargitlari-
nin ilmilikten ne kadar uzak olduklarinin, tarihten bihaber ve kaynaklara yii-
zeysel baktiklarinin iyi bir gostergesidir. Teknik olarak kullanilan “sekk ve-
ya siiphe”yi immetin genglerine “zan, zan, zan” diyerek tiflemeye calismis-
lardir. “Zan” diyerek hadisleri “siiphe”ye esitleme tam bir itibar suikastidir.
Oysa zan bagka siiphe bagka bir gseydir. Sadece “zannin bir kisminin giinah
olduguna” dair iyet bile bu hadis kargitlarinin bagrigsmalarina cevaptir. Ne
var ki, bunu duyacak, diistinecek ve akledecek bir kalp olmalidir! Béyle bir
kalp tagimayan beden timmetin biitiin bir ittifakini yanlig gérmekten haya et-
mez. Tiim bid’at firkalar dahil siinnetin delil olusunda ittifak edilmigsken bu
hadis karsitlari fiitursuzca buna yanhs deyip kendi kafalarina gore segip yo-
rumladiklart bir ka¢ Kur’an ayetini hevalarina kurban edebilmektedir. Tiim
timmetin ittifakina yanhs diyen bir zihniyetin tedavisi var midir, nasil olur
dogrusu bilemiyorum.
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A llah, insani kendini gergeklestirebilecek bir fitratta yaratmug, fitratin
acilip gelismesinde ona rehberlik etmesi, aranan insan olmanin ve in-
sanca yagamanin yollarini 6gretmesi igin de peygamberler ve kitaplar gon-
dermigtir. Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v.), kitaplarin so-
nuncusu Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in gorevlerini; teblig, davet, tebyin, ta-
lim, terbiye, tezkiye, tebsir, inzar vb. kavramlarla agiklamaktadir.! Bunlarin
hepsi iletisim gerektiren egitim faaliyetidir. Hz. Peygamber de gorevini; “Ben
muallim olarak gonderildim.”? seklinde 6zetlemis, vahyin gelisiyle birlikte
bir yandan kendisi 6grenmis, bir yandan da kendisine indirilenleri insanlara
ogretmigtir. O, gérevini tamamlamig ve mirasini kendi izinde olanlara ema-
net etmistir.

Burada sunu hatirlamak gerekir ki risaletle gorevlendirildiginde Hz. Pey-
gamber’e ilk inanan ve ona destek olanlarin biiyiik cogunlugu genglerdi. Bu
yiizden Islim’in ortaya cikis ve yayilisi “genc insanlar hareketi” olarak anil-

1. Bakara, 2/129, 151; Al-i Imran, 3/164; Cuma, 62/2; Maide, 5/67; Ankebut, 29/18;
Ahzab, 33/45-46; Nahl, 16/43-44, 64; Fatir, 37/24; Sebe, 34/28.
2. Ibn Mace, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32; Bkz. Miislim, Talak, 29.
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mugstt. Buradan hareketle bu yazida Hz. Peygamber genglere muallim kimli-
giyle tanitilacaktir.

Egitim, 6greten ile 6grenen arasinda mekanik bir etkilesimden ibaret ol-
mayip etkili bir iletisim gerektiren, dolayisiyla 6gretenin kisiligiyle ve mes-
leki yetkinligiyle yakindan alakali bir siirectir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in
bir muallim olarak kisisel ve mesleki niteliklerini birbirini tamamlayan bir bii-
tiinliik icerisinde su bagliklar altinda ele almak uygun olacaktir:

A) GUVENILIR OLMASI

Hz. Peygamber, risalet 6ncesi hayatini kendi toplumu iginde gegirmistir.
Onun toplumu icinde bilinen 6zelligi “emin” yani diiriist ve giivenilir olusu-
dur. Risaletten sonra da bu 6zelligini zedeleyecek haline rastlanilmamig hat-
ta cok daha kamil bir hayat yasadigi goriilmiistiir: “Size Rabbimin mesajlari-
ni iletiyorum ve ben sizler icin giivenilir bir 6giit¢iiytim.”?

Hz. Peygamber’in bir egitimci olarak giivenilir olusunda pek ¢ok faktor
arasinda sunlari 6zellikle vurgulamak gerekir:

1. Bilgi kaynaklarinin saglamligi

Egitimde, 6gretenin 6gretim konusu hakkinda saglam bilgi kaynaklarina
sahip olmasi ilk sarttir. Konu din oldugunda isin ehemmiyeti daha da artmak-
tadir. Bu acidan bakildiginda Hz. Peygamber’in insanlara teblig ettigi, 6gret-
tigi konularla ilgili 6nceden bir bilgisi ya da bir egitimi yoktur.”* O, Allah ta-
rafindan egitilmistir.’ Risalet 6ncesinde de sonrasinda da ildhi gozetim altin-
dadir.® Bilgi kaynagi vahiydir. Vahiy konusunda kendi iradesi yoktur. Din-
le ilgili hevasindan bir sey soylemez ve sadece vahyedilene uyan ve onu agik-
layan bir elgidir.”

Diinya ile ilgili bilgi ve birikim gerektiren konularda; “Siz diinya iginizi
benden iyi bilirsiniz.”® diyerek baglayici olmamaya 6zen gostermistir. Kisisel

Araf, 7/68.

Had, 11/49; Bkz. Stira, 42/52; Yusuf, 12/3; Hid, 11/49; Ankebit, 29/48.
Nisa, 4/113.

Duhi, 93/1-8; Tur, 52/48

A’raf, 7/203; Necm, 53/3-5; Bkz. En’Am, 6/105; Yunus, 10/15; Sebe, 34/50.
Miislim, Fedail, 141.

PN
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goriisii ile vahye dayanan agiklamalarin arasini ayirmigtir: “Size kendi gorii-
stim olarak bir seyi emretmigsem bilin ki ben de bir insanim. Fakat Allah’tan
bir sey s6ylersem onu aliniz. Gergekten ben Allah iizerine yalan séylemem.”

2. Samimiyeti

Din egitiminde, din{ iletisimde giivenilir olmak i¢in saglam bilgi kaynak-
larina sahip olmanin yaninda samimiyet de 6nemlidir. Samimiyet, insanlar
tarafindan takdir edilme veya kinanma tasasiyla gercegin aksine davranma-
mak, soylenmesi veya yapilmasi gerekeni gerektigi yerde séylemek ve yap-
mak, bilgisi olmayan bir konuda bilmedigini itiraf etmek, yaptig1 isten kisisel
bir ¢ikar beklememek, sdyledikleriyle yaptiklari uyumlu olmak ve her tiirlii
yapmacik tutum ve davraniglardan uzak olmaktir.

Bir egitimci olarak Hz. Peygamber’in samimiyeti su bagliklar altinda ve-
rilebilir:

a) Niyet

Egitim bir iletisim siireci olarak diisiintildiigiinde, kaynagin yani mesaji
alicilarina gonderen kisinin bu siirecten sahsi bir kazang beklememesi giive-
nilir olmanin gartlarindan sayilmigtir. Alicilarin, kaynagin niyetine giivenme-
si tutum degisimi agisindan 6nemlidir. Bu konuda yapilan arastirmalara go-
re alici durumundakiler, kaynagin niyetini ve kendilerinden ne istedigini tam
olarak bilirse onu kaynagin niyetini gizledigi durumdakinden daha fazla yap-
mak egiliminde olmustur.'?

Kur’an’da peygamberlerin gorevlerini yerine getirirken diinyevi hicbir
kargilik beklemedikleri ve yaptiklari igin kargiligint Allah’tan bekledikleri sik-
likla tekrarlanmaktadir.!! Hz. Peygamber de daha ilk nazil olan ayetlerde “Tyi-
lik yapmay1 kendine kazang araci kilma.”'? diye uyarilmig ve séyle demesi
ogiitlenmistir: “Sizden 6diil olarak kendinize ait hig bir sey istemis degilim.
Benim 6diiliimii ancak Allah verir ve O her seye sahittir.”!?

9. Miislim, Fedail, 139, 140.

10. David Krech - R. S. Crutchfield - E. L. Ballachey, Cemiyet Icinde Fert, cev. M. Tur-
han, Istanbul 1970, 353.

11. Bkz. Sura, 26/107 vd.; Sa’d, 38/86.

12. Miiddessir, 74/6.

13. Sebe’, 34/47; Bkz. Furkan, 25/57; En’am, 6/90.
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Allah’in Hz. Peygamber’e 6grettigi dualardan birisi de niyetin 6nemini
ortaya koymaktadir: “De ki: Ey Rabbim, girisecegim her ise dogruluk ve i¢-
tenlik tizere girmemi; birakacagim her isten de dogruluk ve ictenlik gostere-
rek ¢cikmami sagla ve bana katindan destekleyici bir gii¢ bahset!”!*

Hz. Peygamber, amellerin niyetlere gore deger kazanacagini; herkesin ni-
yeti ne ise eline gegecek olanin da o olacagini bildirmistir.!> Hz. Peygamber’in
niyetindeki samimiyeti nettir. Mesela; Mekke déneminde miigriklerin eziyet-
lerinin siddetlendigi en zor zamanlarinda muhaliflerinin onu davasindan vaz-
gecirmek icin teklif ettikleri mal, miilk, makam, mevki gibi pek ¢ok diinyevi
nimet kargisinda: “Giinesi sag elime, ay1 da sol elime koysalar vazgecmem.”1¢
demigti. Ona gore, bir kiginin hidayetine vesile olmak, kipkizil cins deve sii-
riilerine sahip olmaktan daha kiymetli ve hayirlidir.’”

b) Bilgi, inang ve hareket biitiinligii

iletisimde kendine geri-iletim de samimiyetle ilgilidir. Kisinin kendi gon-
derdigi mesaji kendisinin almast siirecine kendine geri-iletim denilmektedir.
Insanin bilgi, inang, fikir ve iradi fiillerinin birbirleri {izerinde etkileri vardir.
Bunlar arasindaki ahenk ve birlik kisiye huzur verdigi gibi bir samimiyet gos-
tergesi olarak da bagkalarinin nazarinda sayginlik kazandirir. Insanlar, kay-
nagin soz ile sdyledigini, kendi hayatinda uygulamasindan ¢ok etkilenmekte
ve onun tutum ve davraniglarini kabul etmekte zorlanmamaktadirlar.

Hz. Peygamber’in bilgi, inang ve hareket biitiinliigiiniin en agik gosterge-
si, uyulacak en giizel 6rnek olmasidir. “Andolsun Allah’in El¢isi’nde sizin igin
Allah’a ve ahiret giintine kavugmay1 uman ve Allah’t her daim anan kimseler
icin, en glizel 6rnek vardir.”!8 «
ti de Hz. Peygamber’in kAmil ahl4kina isaret etmektedir. O, “mekarim-i ahla-
ki” tamamlamak i¢in génderilmistir.? Onun ahlaki Kur’an’dir.?! O, Kur’an’a

Siiphesiz sen biiyiik bir ahldka sahipsin.”!” dye-

uygun konugmus, Kur’an’a uygun yagamistir.

14. Isra, 17/80.

15.  Buhari, Bed’iil-Vaby 1; Miislim, Imare, 155.

16. ibn ishak, Muhammed, Siretu Ibn-i Ishak, tah. M. Hamidullah, Konya 1981, 135.
17.  Buhari, Cibad, 102.

18. Ahzab, 33/21.

19. Kalem, 68/4.

20. Muvatta, Husnii’l-Hulk, 8.

21. Mislim, Salatii’l-Miisafirin, 139.
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Hz. Peygamberin ‘rahmet’ olarak génderilmesi, insanlari 6rnek olarak ve
yaparak-yasayarak egitmesinde net olarak goriilmektedir. Onun 6rnekligi belli
bir alan ve belli bir dénemle sinirli olmayan kamil bir 6rnektir. Hz. Peygam-
ber insanlari davet ettigi seyleri herkesten 6nce kendisi kabul etmis ve uygu-
lamistir. O, insanlara 6grettiklerini onlardan énce kendisi yasamis, yapilma-
sint istedigi bir hayri 6nce kendisi yapmus, yasakladig bir koétiligii de 6n-
ce kendisi terk etmis boylece onlarin yasanabilir oldugunu goéstermistir. O,
verdigi sozleri yerine getirmis, insanlara yiikledigi sorumluluklarin higbirin-
den kendini hari¢ tutmamus, hatta onlardan istediginin daha fazlasini kendi-
si yerine getirmis, bildikleriyle séyledikleri, soyledikleriyle yaptiklar: arasin-
da higbir celigkiye rastlanilmamigtir. Muhataplarindan her biri Hz. Peygam-
ber’i farkli amaglarla takip etmis, 6zel hayati da dahil onun yasantisini en in-
ce ayrintisina kadar izlemistir. Bunlardan hicbiri Hz. Peygamber’in 6grettik-
lerine ters bir tutum ve davranigindan bahsetmemistir.

Ustlendigi sorumluluklarin agirligr karsisinda en biiyiik dayanagi Al-
lah’a olan inanci olmugtur. Kur’an, onun Allah ile iligkilerini tevhid, tevek-
kiil, istidze, zikir, tesbih, tekbir, dua, istigfar gibi saglam temeller {izerine
insa etmistir.

Tevekkiil, basariya ulasabilmek icin bir igin biitiin gereklerini yerine getir-
mek suretiyle Allah’a dayanmak, O’na giivenmek, O’ndan gii¢ almak, O’ndan
yardim istemek ve O’ndan bagkasina bel baglamamaktir. Kur’an’da bu konu-
ya ozellikle dikkat cekilmektedir: “Allah’a tevekkiil et; Vekil olarak Allah ye-
ter.”22 el-Vekil; “Islerini gerektigi sekilde kendisine birakanlarin isini diizel-
tip, onlarin yapabileceginden daha iyisini temin eden.” demektir.

Insan1 icinden ve disindan kusatan bazi giicler, onun duyum ve idrak ber-
rakligin1 perdelemekte, zihnini bulandirmakta, hakikate ulagma yollarini ka-
rartmaktadir. Insan bu olumsuz duygu ve diisiincelerin etkisinden siyrilabil-
mek ve kendini giivende hissetmek i¢in Allah’a siginmaya, onun korumasina
ve yardimina ihtiya¢ duyar.?’ Bu durum Kur’an’da istidze kavramiyla kargilik
bulmus ve Hz. Peygamber’e, “Allah’a sigin!” emri verilmigtir.>*

Kur’an’da unutma ve gaflet, insanin bir zaafi olarak gériilmektedir. In-
san yaratilmig oldugunu, Yaratanini, Yaratani ile yaptigi “Misak”1, yiiklendi-
gi “Emanet”i, Allah’in halifesi oldugunu, sikintilardan kurtulugunu, nimetle-

22. Nisa, 4/81; Bkz. Al-i imran, 3/159; Had, 11/123; Furkan, 25/58; Suara, 26/217;
Neml, 27/79; Ahzab, 33/3; Miizzemmil, 73/9.

23. Nahl, 16/98.

24. A’raf, 7/200; Bkz. Fussilet, 41/36; Mii’minfin, 23/97-98.
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re mazhar kilinigint unutabilmektedir. Hz. Peygamberin Yaratic ile iligkile-
rinde 6ne cikarilan hususlardan biri de unutma ve gafletin zidd: olarak kul-
lanilan zikir olmustur: “Iginden, yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir
sesle sabah aksam Rabbini zikret, gafillerden olma!”?

Hz. Peygamberin Allah ile iligkilerini diizenleyen ilkelerden birisi de tes-
bihtir. “Aksam sabah Rabbini 6vgii ile tesbih et.”?¢ Tesbih, Allah’1 noksanlik-
lardan ve yaratilmiglara benzemekten tenzih etmek, yliceltmek, tazim etmek
anlamlarina gelir.

Insanin sapma noktalarindan birisi kendini miistagni gorerek haddi asma-
sidir. Kendini her seyden miistagni goérmesi, her seye giiciiniin yetecegini veh-
metmesi ve her seye layik ve yeterli oldugunu diigiinmesi insani kibrin karan-
ligina ¢eken bir hastaliktir.?” Kur’an’da daha ilk inen Ayetlerde Hz. Peygam-
ber’den Allah ile iligkilerinde onu tekbir etmesi istenmektedir; “Rabbini tek-
bir et.”?® Tekbir, haddi agmaya meyilli yaratilisi kargisinda insanin kendi gii¢
ve kudretinin sinirliligini fark etmesi ve Yaraticinin azamet ve kudreti karsi-
sinda kendi yetersizligini ve caresizligini itirafidir.

Hz. Peygamber’den istenen seylerden biri de dua ve istigfardir. “...On-
lara dua et; ¢iinkii senin duan, onlara huzur verir...”%, “Allah’tan bagka ilah
olmadigini bil ve kendi giinahin, inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin gii-
nahi i¢in magfiret dile.”** Dua, ibadetlerin 6ziidiir ve insan i¢in manevi bir
giictiir. Istigfar ise, yaraticiya yonelerek bagislanmay: dilemek, gecmis giina-
ha pismanlik duyarak glinahin kétiliigiinden korunmayi istemek ve gelecek
glinahi iglememeye azmetmektir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in Allah ile iligkilerini diizenleyen anahtar kav-
ram ise kulluktur. Kulluk, bilginin ve inancin harekete donmesini gerektirir.
Insanin iyilik ve giizellik adina yaptig1 her is de, terk edilen her yasak da kul-
lugun ifadesidir. Allah’a baglanan insan anlamsiz, gayesiz, bilingsiz, kontrol-
stiz bir hayattan; her isinde Allah’in rizasini g6zeten bir biling diizeyine ula-
sir. Hz. Peygamber kullugunda her tiirlii yapmacikliktan ve riyadan uzaktir:
“... Ben oldugundan bagka goriinenlerden, sahip olmadigi seyleri iddia eden-

25.  A’raf, 7/205; Bkz. insan, 76/25; Miizzemmil, 73/8.

26. Mii’min, 40/55; Furkan, 25/58; Nasr, 110/3; Hicr, 15/98; A’la, 87/1; Vikia, 56/74,
96.

27. Alak, 96/6-7; Naziat, 79/17, 24.

28.  Miiddessir, 74/3; Bkz. Isra, 17/111.

29. Tevbe, 9/103

30. Muhammed, 47/19; Bkz. Nisa, 4/106; Mii’'min, 40/55.
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lerden degilim.”': “De ki ben yalniz Allah’a kulluk etmek ve O’na sirk kog-
mamakla emrolundum...”*, “De ki, benim namazim, ibadetlerim, hayatim,
olimiim hep Allah icindir.”3

¢) Coskulu olmasi

Hz. Peygamber’in bir egitimci olarak samimiyetini gosteren 6nemli 6zel-
liklerinden biri de mesajlarini ulagtirdig: kisilerde istenilen yonde degisiklik-
ler gérmek i¢in coskulu olmasidir. Hz. Peygamberin, egitim faaliyetlerinde
mubhataplarindan basar1 beklentisi ylesine yiiksektir ki, siire¢ olumsuz neti-
celendiginde son derece tiziilmiig hatta ilahi ikaza muhatap olmusg, zaman za-
man da teselli edilmistir.

Hz. Peygamberin bu yoniine isaret eden ve egitimcinin gayretinin 6nemli
olmasina ragmen din egitiminde hidayet gercegini ortaya koyan ayetler var-
dir: “[Insanlarin bir kismi, ulastirdigin mesaja] inanmiyorlar diye neredeyse
kendini tiiketeceksin.”**, “Peki ama onlar bu mesaja inanmak istemiyorlarsa
kendini mi paralayacaksin?”* “Simdi sen, dogru yola erigsmelerini tutkuyla
istesen de Allah, sapiklik icinde kalmalarina hitkmettigi kimseleri dogru yola
eristirmez...”%¢ “InkAr edenin inkar seni tizmesin™7 “Artik onlara iiziilerek
kendini harab etme, Allah onlarin yaptiklarini siiphesiz bilir.”®

3. Adil olmas1

Giivenilir olmanin bir geregi de adil olmaktir. Adalet, zuliim ve tagkinhigin
ziddidir ve her seyi yerli yerine koymak, hak edenin hakkini vermek, taraf-
sizlik ve her seyi yapilmasi gereken sekilde 6lgiilii yapmak anlamlarina gelir.

Adaletin bir diger anlami1 da dengeyi gozetmek, orta yolu tutmak, itidal-
den ayrilmamaktir. Yani agir1 uglardan, ifrat ve tefritten uzak olmaktir.

31. Sad, 38/86.

32. Ra’d, 13/36; Neml, 27/91; Ziimer, 39/2 vd.
33. En’am, 6/162.

34. Suara, 26/3.

35. Kehf, 18/6.

36. Nahl, 16/37.

37. Lokman, 31/23.

38. Fatr, 35/887.
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Taraf tutuyor izlenimi veren, maksatli davranan, tutum ve davraniglarin-
da ol¢iilii olmayan birisi iletisimde giivenilir olamaz. Hz. Peygamber’in mu-
hataplariyla iligkilerinde temel ilkelerinden biri adil olugudur: “De ki: Sizin
aranizda adaleti gbzetmekle emrolundum...”%

Kur’an, her insanin bir anne ve babadan yaratilmig olmasiyla biyolojik
orijindeki esitligin, insan onurundaki esitlige yansidigina isaret etmektedir.*
Bununla birlikte egitime muhatap olmak bakimindan her insan farklidir. Do-
layisiyla insan olmak bakimindan herkese esit davranmak adaletin geregi ol-
dugu gibi; yetenek, kapasite, ihtiyac ve beklentiler bakimindan herkese hak
ettigi sekilde muamelede bulunmak, asiriliklardan sakinmak, dengeli ve 61-
ciilii bir yaklagim ortaya koymak da adaletin geregidir.

B) ZARIF OLMASI

Hz. Peygamber’in bir egitimci olarak giivenilir olusu yukarida ele alindi.
Onun lider bir egitimci olmasinda giivenilir olmasinin yaninda ayni zaman-
da zarif olmasinin rolii biiyiiktiir.

Zarafet; kisisel bakima, giyim kusama 6zen gostermek, tutum ve davra-
niglarda ince, kibar, duyarli, duygulu, miitevazi, sevecen, hosgoriilii, giiler
yiizlii ve hog s6zlii olmak demektir. Zarafetin zidd1 hoyratlik ve kabaliktir.

Hz. Peygamber’in zarafetle ilgili 6zellikleri su basliklar altinda incele-
bilir:

1. Giyim-kusam, fizik goriiniis ve temizlige 6zen gbstermesi

Kisiler arasi iletisimde dig goriiniim, giyim-kusam, fiziki goriiniis ve te-
mizlik tanimadigimiz birisi hakkinda ilk izlenimlerin olugsmasinda etkilidir.
Kiyafet se¢imine gosterilen 6zen, kisisel zevk ve tutumlari yansittigi kadar,
hedef kitleye verilen degeri de gosterir. Sozlii iletisimle birlikte etkin sus-
ma, sesin rengi ve miizigi, beden dili, mekan ve zaman ozellikleri, renk ve
giyim kusam kodlarini igeren sozsiiz iletisim tizerinde bugiin 6nemle durul-
maktadir.*!

39. Sura, 42/15.
40. Hucurat, 49/13.
41.  Merih Zilloglu, Iletisim Nedir?, istanbul 1993, 216-217.
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Hz. Peygamber’e kilik kiyafet giizelliginin kibirden sayilip sayilmayaca-
g1 soruldugunda: “Allah giizeldir, giizeli sever.” buyurmustur.*? Daha ilk na-
zil olan ayetler, Hz. Peygamber’den temiz bir halde bulunmasini istemekte-
dir: “Elbiselerini (siyab) temizle ve biitiin pisliklerden kagin.”*+ Bu ayette ge-
¢en siyab’in mecazi olarak elbisenin orttiigii sey, kisinin bedeni veya daha ge-
nis anlamda onun kisiligi yahut kalbi hatta rubi durumu ya da davranis tarzi-
n1 ifade ettigi belirtilmigtir** ki bunlarin hepsi zarafetle ilgilidir.

“Temizlik, imanin yarisidir.”* buyuran Hz. Peygamber’in, manevi temiz-
lik yaninda viicut temizligine, el, ayak, agiz, sa¢ ve sakal bakimina, elbiseleri-
nin temizligine cok dikkat ettigi, giizel kokuyu ¢ok sevdigi de bilinmektedir.

2. Sevgi, sefkat ve merhametle yaklagmasi

Aragtirmalar, kaynagin sevilen biri olmasinin iletisimde 6nemli bir fak-
tor oldugunu ortaya koymaktadir. Alicilar sevdikleri kisilerle 6zdesim kura-
rak, onlar gibi olmak istemekte, onlarin tutum ve davraniglarini benimseme
egilimi gostermektedir.*

Sevilmek i¢in 6nce sevmek gerekir. Sevmek, hem sevileni hem de seveni
canlandiran, hareketlendiren, yenileyen ve yagsama sevinci veren bir siirectir.
Sevmek, sevilene ilgi duymayi, onu tanimak istemeyi, onu anlamayi ve onun
yanindayken seving duymay1 dogurur.*

Sevgi, bir anlik gelip gegici bir duygu hali degil, siireklilik arz eden ve in-
sanda ahlaki bir erdem olarak yerlesmis bir haldir. Hz. Peygamber’in inanan-
lara kars1 besledigi sevgide bu hali gorebilmek miimkiindiir: “Gercek su ki si-
ze kendi i¢inizden bir El¢i gelmistir ki sikintiya diigmeniz ona ¢ok agir gelir;
size cok diigkiin ve inananlara karsi cok sefkat ve merhametlidir.”*

Sefkat ve merhamet; yufka yiireklilik, yumusak kalplilik, ince duygulu-
luk ve acima duygusunun canli olmasidir. Hz. Peygamber: “Ben sizin igin ¢o-

42. Miislim, man, 147; ibn Mace, Dua, 10.

43. Miiddessir, 74/4-5.

44. Fahruddin Razi, Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 1999, X, 698-699; Bk. M.Esed, Kur’dn Me-
saji, cev. C. Koytak - A. Ertiirk, Istanbul 1996. 111, 1204.

45. Mislim, Taharet, 1.

46. Cigdem Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, Istanbul 1988, 173.

47.  Erich Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, cev. A. Aritan, Istanbul 1991, 75.

48. Tevbe, 9/128.
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cuguna karst sefkatli bir baba gibiyim.”*, “Merhamet etmeyene merhamet
edilmez.”® buyurmaktadir. Kendisini en iyi taniyanlardan birisi olan Hz. Ali
de, Hz. Peygamberin bu yoniinii s6yle anlatmaktadir: “Restlullah daima gii-
ler yiizlii, giizel huyluydu, cok merhametli, affediciydi, sert ve kat1 kalpli de-
gildi, yanindakilere kargi nazik davranan bir insandi. Kaba ve sert konugmaz,
kotii davranmaz, bagirip cagirmaz, kimseyi ayiplamaz agir1 bir sekilde de 6v-
mezdi. Hoguna gitmeyen seyleri gormezden gelirdi. Kendisinden bir sey uma-
nin umudunu bosa ¢ikarmazdi...”!

Sefkat ve merhametin sonucu insanlara kolaylik gostermek ve yumusak
davranmaktir; “Allab sizin icin kolaylik ister giicliik istemez.”?, “Allah kim-
seye tastyabileceginden daha fazlasii yiiklemez.”5

Hz. Peygamber, Kur’an’in bu ilkelerini, “Kolaylastiriniz, zorlagtirmayi-
niz, miijjdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”*, “Siiphesiz din kolayliktir; kim bu di-
ni giiclestirirse, din onu maglup eder. Siz ona yakin olani yapiniz, ilimh olu-
nuz.”®, “Allah kullarina kolaylik gosterilmesinden memnun olur. Zorluk ¢i-
karanlara ve bagkalarina vermedigi basariy1 ve sevabi, kolaylik gosterenlere ve-
rir.”%¢ buyurmak suretiyle aciklamig ve herkese seviyesine gore davranilmasini
istemig®’, iki igten birini tercih durumunda kaldiginda kolayini tercih etmistir.*®

3. Hosgoriilii ve affedici olmasi

Hz. Peygamber, egitim-6gretim gorevini yerine getirirken her yastan ve
her seviyeden insanla muhatap olmusgtur. Bu siirecte beklentilerine uygun ol-
mayan pek ¢ok davranigla kargilagmustir. Farkli goriigler ve farkli tavirlar kar-
sisinda gerginlige meydan vermemek, kin ve nefrete yol agmamak i¢in hos-
goriilii olmaya 6zen gostermistir.

49.  Ebu Davud, Tahare, 4; ibn Mace, Tahare, 16.

50. Buhari, Edeb, 18; Miislim, Fedail, 65.

51. Ebu isa Muhammed Tirmizi, Semail-i Serife I-1I, cev. H. Naksibendi, Hilal Yay. An-
kara, ty., 355.

52. Bakara, 2/185.

53. Bakara 2/286; Bkz. Nisi, 4/128; Maide, 5/6; Hac, 22/78.

54. Buhar, [lim, 11; Miislim, Cibad, 5.

55. Buhari, Iman, 29; Nesai, [inan, 18.

56. Miislim, Birr, 77; Ebi Davud, Edeb, 10.

57. Ebu Davud, Edeb, 22.

58. Buhari, Edeb, 80; Miislim, Fedail, 77-78.
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Hosgori, kotiiliigh bile iyilikle kargilayacak bir ruh yiiceligidir. Kur’an,
Hz. Peygamber’den kotiiliigii daha giizel olan ile savmasini 6giitlemekte ve
bu takdirde diismanlik besleyen birisinin bile dost olacagini bildirmektedir.*

Allah, Hz. Peygamber’den insanlarin kusurlarini giizellikle ve olgunlukla
kargilamasini ve onlarac kargt yamusak ve hosgoriilii davranmasini istemek-
tedir.®® Hz. Peygamber hoggoriilii oldugu kadar affedicidir de. Rahmet ve ba-
rig ikliminde hig kin tutmamug, en giiglii oldugu zamanlarda en azili hasimla-
rini bile affetmistir.

4. Miitevaz1 olmasi

Tevazu; bilgi, makam ve servet bakimindan kendinden agag: olan kim-
selere karsi kiginin kendisinde bir iistiinliik gormemesi, tistiinliik duygusuna
kapilmamasidir.

Hz. Peygamber, gorevi geregi herkesle ilgilenmistir. Konugsmasinda, giyim
kusaminda, tutum ve davraniglarinda hep miitevazi olmugtur. Carsida dolas-
mus, topraga oturmus, kendisine ulagmak isteyen herkes ona ulasabilmis, ar-
kadaglariyla, genglerle, cocuklarla sakalagmigtir. Birlikte bulundugu kisilerin
icinde onu ayiran 6zel bir durumu olmamigtir.

Buna ragmen gorevini yerine getirebilme ve mesaji daha genis kitlelere
yayma ¢abasindayken nadiren de olsa etrafindaki zayif kigileri ihmal etmesi,
ilahi uyariya konu olmus,®' onlara tevazu ile kol kanat germesi istenmistir.®

C) AZIMLI VE SABIRLI OLMASI

Hz. Peygamber’in giivenilir ve zarif olmasi yaninda onun egitimci ola-
rak 6ne ¢ikan ¢cok 6nemli bir niteligi de azimli, kararli ve sabirli olmasidir.

Bir gorevi tistlenmek, o gorevin gereklerini yerine getirmek ve hedefe
ulagmak ancak sabirla miimkiindiir. Her goérevin oldugu gibi dinin insanla-
ra O6gretilmesi ve benimsetilmesinin de zorluklari, megakkatleri ve sikintilar:

59. Fussilet, 41/34.

60. Hicr, 15/85-86.

61. En’am, 6/52; Kehf, 18/28 vb.
62. Suara, 26/215.
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vardir. On yargilarin, pesin hiikiimlerin degistirilmesi erdemli davranislarin,
sira dist bagarilarin kazandirilmasi kolay olmamaktadir.

Insanlar algilamada, iletisimde, 6grenme durumlarinda farklilik goster-
mektedir. Bunlarin her birinin seviyesine, ihtiyacina ve beklentisine uygun
davranmak, uygun yoéntem ve teknikler kullanmak bu hususlarda bilgili ol-
mayi gerektirdigi kadar azimli ve sabirli olmay1 da gerektirmektedir. Ayrica
bu dogal durumun disinda bazen de kasith olarak itirazlara, alaya, hakarete
maruz kalmak s6z konusudur. Biitiin peygamberler gérevlerini yerine getirir-
ken ¢esitli giiclitklere ve eziyetlere ugramiglardir. Kur’an’da bu hususa vurgu
yapilirken Hz. Peygamber’in gorevi esnasinda kargilagsacagi zorluklara azim
ve kararlilikla sabretmesi istenmistir:

“O halde sen de, azim sahibi elcilerin sabrettikleri gibi sabret...”® “Sab-
ret, Allah’in va’di gercektir”s* “Insanlarin senin aleyhinde s6yleyebilecegi her
seye sabirla katlan ve onlardan uygun sekilde uzaklag”® “Sabret, sonuna ka-
dar dayan: ¢iinkii Allah iyilik yapanlarin hak ettigi karsilig: hig bir sekilde za-
yi etmez!”%¢

Insanlar bir faaliyete giristiginde onun semeresini hemen gérmek ister-
ler. Bunu goéremedikleri takdirde karamsarliga diigebilirler. Dini anlatma ve
dgretme gorevini yiiriitenler i¢cin Kur’an, bu konuda ¢ok agik mesajlar ver-
mektedir: “Gergek su ki, sen her sevdigini dogru yola yoneltemezsin; fakat
Allah’tir isteyeni/istedigini dogru yola ileten...”¢”

Muhatabin yasi, cinsiyeti, inanig ve degerleri, egitim durumu, ilgisi, ihti-
yact vb. 6zelliklerinin bilinmesi ve bunlarin egitim 6gretim etkinlikleri icin ne
anlama geldiginin farkinda olunmas, iletisim ve 6gretim tekniklerinin, egitim
ilke ve yontemlerinin 6ziimsenmesi, sabirli olmay1 kolaylastiran hususlardir.

Egitimcinin bilgisi ve deneyimi arttik¢a buna bagl olarak sabir gésterme
becerisi de artacaktir. Egitimde sabirli olmak demek, istenen neticeye ulag-
mak icin farkl alternatifler gelistirebilmek, farkli yontemler uygulayabilmek
ve bunlarin zorluklarina tahammiil gosterebilmektir. En 6nemlisi de biitiin
cabalara ragmen beklenen netice alinamadig takdirde yeni girigimler icin ge-
rekli olan cogkuyu kaybetmemektir.

63. Ahkaf, 46/35.

64. Ram, 30/60.

65. Miizzemmil, 73/10.

66. Hud, 11/115.

67. Kasas, 28/56; Bkz. En’am, 6/34; Ahkaf, 46/35; Sura, 42/48; Gasiye, 88/21-22; Kalem,
68/48; Kaf, 50/39; Yunus, 10/108-109; Mii’min, 40/55; Tar, 52/48; Rtim, 31/60 vd.



HZ. PEYGAMBER’IN MUALLIM OLARAK ORNEKLIGI « 173
D) ETKILEYICI BiR DIL VE USLUBA SAHIP OLMASI

Hz. Peygamber’in egitimci kimligiyle one ¢ikan ozellikleri giivenilir ol-
mast, zarif olmasi, azimli ve sabirli olmasidir. Bu hususlar, yukarida ayrinti-
li olarak ele alindi. Hz. Peygamber’i egitimde kemale ulagtiran bir 6zelligi de
etkileyici bir dil ve iislup kullanmasidr.

Dil, konugma ve diisiinme aracimizdir. Algillarimizi, yorumlarimizi, yar-
gilarimiz1 ve bilgilerimizi ifade edebilmek icin dile muhtaciz. Din dili hassas
ve dikkatli kullanilmalidir.

“Giizel sozde biiytileyici bir gii¢ vardir.”® buyuran Hz. Peygamber, diger
peygamberlerden farkli olarak sadece kendisine verilen 6zellikleri saydigi bir
hadiste de “Ben cevdmiu’l-kelim ile gonderildim.”®® demistir. Cevamiu’l-ke-
lim, Hz. Peygamber’in az sozle ¢ok mana ifade etme 6zelligi, dilindeki fesa-
hat ve belagat kabiliyetidir.

Kur’an, iletisim araci olarak dilin anlagilir olmasinin énemi iizerinde dur-
makta,”® agik ve anlasilir olmast yaninda tislup bakimindan da dinleyiciler-
de iyi duygular olusturacak sekilde etkileyici bir giizellikte olmasini istemek-
tedir. Kur’an’da yer alan soz gesitleri, 6zellikle dini iletisimde bulunanlarin
muhataba gore hitap tarzinin genel niteliklerini ortaya koymaktadir:”* Kavl-i
Ma’riif (giizel, yapici s6z), Kavl-i Meysir (goniil alici, teselli edici s6z), Kavl-i
Belig (tesirli s6z), Kavi-i Sedid (dogru, saglam s6z), Kavl-i Leyyin (yumusak,
tatl s6z), Kavl-i Kerim (nazik, saygili s6z), Kavlu’l-Mii’minin (inananlarin s6-
zii). Kur’an’in kendisi de Kavliin fasl (hakki batildan, dogruyu yanligtan ayi-
ran sdz) olarak nitelendirilmistir.

Sozlii ve sozsiiz iletigim yahut konugma dili ve beden dili iletisimde birbi-
rinin tamamlayicisidir. Kisilerarast iletisimde kullanilan s6zctikler bilgi akta-
rim1 gorevini yaparken; sesin tonu, ritmi, yiikselip algalmasi, monotonlugu,
tinist, araya konan mesafe, giyim kusam 6zellikleri, viicudun durusu bazen
konugulanlarin 6neminin, bazen de yersizliginin gostergesi olsa da, hiiziin,
samimiyet ve tereddiitlere dair duygular1 aktaran sozsiiz iletisim 6geleridir.”

68. Buhari, Tip, 51, Nikah, 47; Miislim, Cuma, 47; Ebu Davud, Edeb, 86, 87, Tirmizi,
Birr, 79.

69. Buhari, “Cihad”, 122; Miislim, “Mesacid”, 6.

70. Ibrahim, 14/4; Bkz. Yusuf, 12/2; Zuhruf, 43/3; Duhan, 44/58.

71. Bkz. Ahmet Kog, “Dini iletisim Baglaminda Kur’an’da “Kavl” (S6z) Cesitleri”, Di-
yanet Ilmi Dergi, c. 44, S. 4, 2008, 29-50.

72.  Ziihal Baltas - Acar Baltas, Bedenin Dili, Istanbul 1998, 31.
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Hz. Peygamber, ses tonunu konugmanin 6zelligine ve muhataba gore
ayarlar, diksiyona, jest ve mimiklere, g6z iletisimine, tane tane konugmaya,
az-6z ve yeteri kadar konugmaya dikkat eder, kelime ve kavramlari 6zenle se-
cer ve en onemlisi dini kavramlart muhatabin anlayacagi bicimde 6gretirdi.”

Kur’an’da insanlari dine ¢agirmanin, onlara dini 6gretmenin nasil yapila-
cagl muhatabin durumuna gére agiklanmaktadir. Bunlarin ézii mahiyetinde-
ki su dyet bu isin genel ilke ve yontemleri gosterilmektedir: “Rabbinin yolu-
na hikmetle ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel, en inandiric1 yontem-
lerle miicadele et.””*

Bu Ayette; hikmet, mev’1za-i hasene ve miicadele gibi li¢ yoldan soz edil-
mektedir. Hikmet, ihtiva ettigi anlamlar agisindan oldukga zengin bir kavram-
dir. Burada hikmet’in bizzat Kur’dn oldugunu ifade edenler oldugu gibi”® ger-
¢egi aciklayan, siipheyi gideren sahih ve saglam sozler, yakini bir inang olus-
turmak icin sarf edilen kesin deliller, bilgi ve belgeler oldugunu sdyleyenler
de olmug ve hikmetle davetin; bilgili ve kiiltiirlii kigileri ve hakikate talip mii-
nevverleri kapsadig: belirtilmigtir.”® Buradan hareketle dini iletisimde hikme-
tiy mubatabin seviyesine ve anlayis diizeyine uygun, akli ve vicdani harekete
geciren, ikna ve tatmin edici, 6l¢iilii ve dengeli bilimsel bir yaklasim ve soy-
lem olarak anlamak miimkiindiir.

Yukaridaki ayette gegen mev’iza-i hasene igin de; Allah’in varligini or-
taya koyan ve Kur’an’da zikredilen giizel 6giitler ve ibarelerdir denilmig ve
glizel 6giitle davetin, Kur’an ayetlerini okuyarak ve agiklayarak yapilan da-
vet oldugu soylenmistir.”” Mev’1za-i hasene’den maksadin, kalbi yumusatacak
s0z278, agik ve ikna edici deliller, ibret verici konugmalar ve zanni isaretler ol-
dugunu soyleyenler de olmus ve bu davet yolunun daha ¢ok halk tabakasina
etkili olacag: belirtilmistir.”” Kur’an’da gegen tezekkiir, tefekkiir, tedebbiir,

73.  Hz. Peygamberin bu konudaki uygulamalar: igin bk. A. Liitfi Kazanci, Peygamber
Efendimizin Hitabeti, istanbul 1997, 57-86, 137-185; Abdullah Ozbek, Bir Egitimci
Olarak Hz. Mubammed, Istanbul 1994, 125 vd; Abdulfettah Eba Gudde, Hz. Mu-
hammed ve Ogretim Metotlart, cev. E. Yildirim, Istanbul, 1998,74 vd; Ahmet On-
kal, Rasulullabin Islim’a Davet Metodu, Konya 1984, 199 vd.

74, Nahl, 16/125.

75.  Taberi, Camiu’l-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur'én, Beyrut 1988, c. XIV, s. 194.

76. Ebu’l-Kasim Carullah Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l ERdvil fi
Viicithi’t-Te'vil, Daru’l-Fikr, ty. c. 111, s. 435; Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. VI, s. 287.

77. Taberi, a.g.e., c. XIV,s. 194.

78.  Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Istanbul 13085, c. III, s. 178.

79. Razi, a.ge., c. VI, s. 287; S. M. Alsi, Rubu’l-Medni, Beyrut 1987, c. VII, s. 254.
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tebsir, inzAr, nasihat, ayet, ibret, temsil gibi kavramlar birbiriyle yakindan il-
gilidir, 6giit almanin vasitalaridir ve 6giit yolunun 6nemini gostermektedir.

Ayette gecen miicadele ise ‘cedel” kokiinden gelmektedir. Cedel, bir ko-
nu tizerinde, hasimlari cevap vermekten aciz birakmak ve onlar1 maglup et-
mek amaciyla, saglam deliller sunarak tartigmaktir. Cedel yapanin hedefi, bir
fikri, meghur veya herkes tarafindan gegerliligi kabul edilmis 6nciilerle ispat
etmek, ayni zamanda iddia edilen fikirle geligki olugturacak bir duruma diig-
memektir ki miicadelenin daha ziyade inangsiz ve dine kargi olanlara karst
kullanilacak bir yontem oldugu belirtilmigtir.*

Konumuzla ilgili olarak yukaridaki dyette gegen miicadele emrinin bir da-
vet usulii degil bir savunma y6ntemi oldugu da s6ylenmistir. Yaratilig baki-
mindan tartismaci bir 6zellige sahip olan insanin giiphe ve itirazlari, direnme
ve saldirilart kargisinda dinin hakikatlerini en giizel bir bicimde sunmak, hak
ve hakikatleri savunmak, gercegin ortaya ¢ikmasina vesile olmak, muhatabin
olumlu yénde etkilenmesini saglamak amaciyla miicadele edilmesi biitiin pey-
gamberlerin gorevleri arasinda yer almig, onlarin izinden giden diigiiniirler,
alimler ve egitimciler de yeri geldik¢e bu yola bagvurmuglardir.

Miicadele ister bir davet, isterse savunma yontemi olsun, egitimin bir par-
gasi olarak Kur’an bize en giizel bir bicimde miicadelenin ilkelerini de goster-
mektedir. Buna gore: Yapilan fikri miinakagalarda mesajin net olarak orta-
ya konulmasi ve bunun saglam delillerle desteklenmesi tartismada ana pren-
siptir.®! Kesin delillere ragmen hala hakki kabul etmemekte direnenlerle tar-
tismak beyhudedir.®? Bu nedenle ileri siiriilen delili giirtitecek daha giiglii bir
delil getirmeden, sirf inatgiliktan, kibirden, kavgaci bir tutumla hakki inkar
etmekten kaynaklanan itirazlara karsi tartigmayi stirdiirmenin faydasi yoktur.
Hatta bu noktada tartigmayi kesmek daha uygundur.®?

Bu agiklamalardan sonra hikmet, mev’iza-i hasene ve miicadele ile ilgi-
li olarak 6zetle sunlar sdylenebilir; Akli ve bilimsel delilleri iceren hikmet,
daha ¢ok 6grenim seviyesi yiiksek, bilgili ve kiiltiirlii kisiler igin; Glizel 6giit
ve nasihatleri igeren, kolay anlasilir, sik tekrarlara ve somut 6rneklere da-
yali, kissa ve hikayelerle zenginlestirilmis mev’iza halk tabakasi i¢in; Tar-
tismay1 iceren miicadele ise, dine kargi olanlar igin etkili olacak dini ileti-
sim yontemleridir.

80. Razi, a.g.e., ay.

81. Enbiya, 21/24; Al-i imran, 3/36; Mii’mintin, 23/117; Duhan, 44/19.
82. En’am, 6/7, 25, 111; Hicr, 15/14-15.

83.  Mii’min, 40/60; Zuhraf, 43/58; Al-i imran, 3/20; Hac, 22/68-69.
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Bir muallim olarak Hz. Peygamber’in giiniimiiz egitimcilerine 6rnekligi
hakkinda sunlar soylenebilir:

Egitimci her seyden 6nce kendini tanimali, yani kendinde olup biten zi-
hinsel ve duygusal siireclerle ilgili bir benlik tasarimina sahip olmali, gérev
ve sorumluluklarinin, yeteneklerinin ve yeterliliklerinin farkinda olmalidir.
Egitim, etkili bir iletisim ve rehberlik gerektirdiginden egitimcinin uzman,
diiriist, zarif ve sevilen biri olmasi ¢cok 6nemlidir. Hz. Peygamber’le goriisen
ve onunla bir hatirasi olan biitiin sahabilerin onu ¢ok seviyordu. Bunda siip-
hesiz ki onlara deger vermesinin rolii biiyiiktii. O, Peygamberligi geregi pek
cok agir vazifesi yaninda, muhataplarinin her tiirlii meselelerini agabildikleri
ve giiven duyduklart muallimleri idi. Muhataplari istedikleri zaman ona ula-
sabiliyorlardi. Onunla kisa bir siire bile bir arada bulunanlar; “Resilullah en
cok beni seviyor, Onun yamnda en kiymetli benim.” duygusuna kapiliyor ve
onu yakin bir dost olarak gériiyordu.®

Giivenilir insan olmanin biitiin sartlarini sahsinda toplamig olmasi, ¢ag-
risinin hak olduguna ve ¢abalarinin netice verecegine herkesten 6nce kendi-
sinin kuvvetle inanmasi, dilindeki fesahat ve kalpleri telif kabiliyeti Hz. Pey-
gamberin egitiminde etkin vasiflardir. Kim olursa olsun biitiin muhataplariy-
la iliskilerinde samimiyet, dogruluk, adalet, vakar, sabir, itidal, miisamabha,
bagislama ve kolaylik Hz. Peygamber’in ilkeleridir. Tevazu, nezaket, yumu-
sak davranma, merhamet, sevgi, sefkat, comertlik ve kardeslik ise digerlerine
ilaveten ortak degerlerin paylagildigi kimselere gosterilecek tavirdir. Muha-
tab1 kim olursa olsun Hz. Peygamber’in iligskilerinde gériilmeyen 6zellikler

ise ofke, kabalik ve katiliktir.

Egitimcinin kendini tanimasi kadar mubatabini tanimas: da gerekir. Zi-
ra muhatabin ge¢mis deneyim ve yasantilari, tutumlarina bagllik derecesi,
kendine giiveni, muhitindeki sayginlik diizeyi, inanci, zeka ve egitim seviye-
si, olgunlagma diizeyi, hazirbulunusluk, kabiliyet ve yetenekleri, cinsiyeti, ya-
s1, ilgi, ihtiya¢ ve beklentileri iletigsim siirecini etkileyen énemli fakt6rlerdir.

Hz. Peygamber’in, her bakimdan dagilmis bir toplumun yeniden ingasi-
ni oldukga kisa sayilabilecek bir siirede gerceklestirmis olmasinda insan f-
ratini esas almasinin ve fitrata uygun 6gretileri fitrata uygun olarak 6gretme-
sinin rolii biiytiktiir.

84. Tirmizi, Semdil-i Serife II, Hilal Yay. Ankara, ty., s. 355.
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Egitim, insani tantyan bilgelerin igidir. Hz. Peygamber’in egitiminde 6ne
¢ikan temel 6zellik insani tanimasidir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanin yara-
tilig 6zelliklerini gesitli boyutlariyla ortaya koymus, iistiin yanlarini, zaaflari-
ni, arzu ve isteklerini, hoglandiklarini, hogslanmadiklarini ana hatlariyla agik-
lamigtir. Hz. Peygamber, insan tiiriine ait fitrat1 esas almakla birlikte her bir
insana has olan bireysel ayriliklara da 5nem vermis, empati kurmus, herkesin
durumuna gore davranmustir.

Hz. Peygamberin egitim ilkelerinin basinda bireye gorelik gelmektedir.
O, 6gretim konularini secerken ve sunarken, gorev ve sorumluluk verirken,
“En faziletli amel hangisidir?”, “Bana bir tavsiyede bulunun”, “Bana bir amel
gosterin ki onu yapinca Cennete gireyim”, “Miisliimanlarm en hayirlis: kim-
dir?” formunda sorulan sorulari cevaplarken hep muhatabin durumuna en
uygun olani tercih etmistir. Hz. Peygamber kendisine soru sorulmasina da-
ima agik olmus, fakat cevabi konusunda tereddiit yasadiginda cevap verme-
mig vahyin gelmesini beklemistir. Bazi meselelerin ¢6ziimiinti ashabina hava-
le etmis, isabet ettiklerinde takdir ve tebrik etmis, yetersiz kaldiklarinda ken-
disi devreye girmistir.

Ogretirken de 6gretim konusuna, égrenenin durumuna ve ortam sartla-
rina gore farkl yontemler uygulamistir. Mevcut bilgi ve kanaatlerini sorgu-
lamasi ve bunlar {izerinde diisiinmesini saglamak i¢in muhatabinin bazen akli
melekelerini, bazen duygularini harekete gegirerek, bazen empati kurdura-
rak, bazen dikkat ¢ekmek, merak uyandirmak ve 6grenmeye hazirlamak, ba-
zen On bilgilerini yoklamak igin soru-cevap yontemi kullanmustir.

Hz. Peygamber mesajlarini dogru, acik, net ve anlagilir bir bi¢cimde ay-
n1 zamanda uygun zaman ve ortamlarda sunmustur. Kapali anlamlarin agik
hale getirilmesi, anlagilmasi zor ve soyut konularin somutlastirilmasi igin
bazen temsil, tesbih, kissa, darb-1 mesel, sekil ¢izme gibi yontemler kullan-
mustir.

Hz. Peygamber beden dilini etkili bir bicimde kullanmugtir. Ozellikle ba-
s1, yiizii, gozleri, elleri ve parmaklariyla giiclii sézsiiz mesajlar vermistir. Ile-
tisimde samimiyeti ve deger vermeyi ifade eden dokunma eylemini sik yap-
misg, bu cercevede muhatabinin elini ve omuzunu tutmusg, onlarla diz dize
oturmugtur. Bazen bedeninin durusunu degistirmis, otururken ayaga kalk-
mus, ayaktayken oturmus, bulundugu yeri degistirmis, sahit oldugu bazi hu-
suslarda szikiit etmis, hicbir sey sdylememistir. Bu onun sahit oldugu hususu
onayladigi anlamina gelmistir. Mahrem ve 6zel konularin 6gretiminde ima
ve isaret yolunu kullanmigtir.



178 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

Bazen saka ve mizah araciligi ile mesajlar vermis, bu esnada bile gergege
aykar1 bir sey s6ylememistir.

Bazen soylediklerinin 6nemine dikkat cekmek maksadiyla 6grettikleri-
ni yeminle te’kid etmis, bazen sozlerini ii¢ kez tekrar etmis, bazen sozlerinin
arasinda siikut edip biraz bekledikten sonra devam etmistir.

Her ortamda firsat egitimi yapmugtir. Bu konudaki pek ¢ok érnekten bir
tanesini vermek yeterlidir: Olmiis bir oglagin baginda toplanmus insanlara ona
sahip olmayi isteyip istemediklerini sorup, onun degersizligini kendilerine iti-
raf ettirdikten sonra diinyanin da Allah i¢in boyle degersiz oldugunu bu tab-
lo iizerinden aciklamigtir.

Egitimde hem tesvik, hem sakindirma yontemini kullanmistir. Rahmet
peygamberi olarak genellikle tebsiri yani miijjdelemeyi 6ne ¢ikarmis ama ko-
tilliikten sakindirma amaciyla bazen de sert uyarilarda bulunmugtur.

Burada inanglarindan, aligkanliklarindan ve benimsedigi yagam tarzindan
kolay vazgecemeyen; bilgiye diigskiin oldugu halde onu elde etme megakkati
kargisinda ¢abuk usanan ve bildiklerini uygulama noktasinda yan ¢izen bir in-
san fitrati ile karg karsiya oldugumuz unutulmamalidir. Uzun zaman devam
eden davraniglardan, koklegsmis kotii aligkanliklardan kurtulmak ya da yiik-
lenen yeni emirleri yerine getirmek insanlarin ¢ogu icin kolay olmamaktadir.
Bunun i¢in giiglii bir irade, biiyiik bir caba ve uzun bir egzersiz gerekir, kisaca
zamana ihtiyag vardir. Bu nedenle Hz. Peygamber, sadece yeni bilgiler verir-
ken ve bunlarin davranigsa dontismesini beklerken degil, istenmeyen aligkan-
liklardan uzaklagtirmaya calisirken de tedricilik ilkesini esas almigtir. Bu ger-
cevede bilgileri 6nem sirasina gore kolaydan zora, esastan ayrintiya azar azar
vermis, baski yapmamig, zorlamamig, bikkinlik ve bezginlik vermemis, agiri-
liklardan kaginmig, dengeyi gozetmis, orta yolu tutmus buna ragmen beklen-
tilerine ulasamadiginda ¢ok tiztilmiis ancak azmini kaybetmemistir.

Keza, insanlarin zayif yaratilisindan hareketle zorluk ¢ikarmamus, kolay-
Ik yolunu tercih etmistir. Onun biitiin tutum ve davraniglarinda sorun ¢oz-
mek esastir. Sorunu ¢ozerken ise imkdnsizi miimkiin, miimkiinii kolay, kola-
yt da zarif yapma ilkesi hakimdir.

Hangi seviyeye gelinirse gelinsin, insan i¢in egitimin bitig cizgisi yoktur.
Insan icin ¢cok sey mechuldiir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in egitiminde ted-
ricilik ve kolaylik esas olmakla birlikte “besikten mezara 6grenme” yani sii-
reklilik de cok onemlidir.

Hz. Peygamberin egitiminin muhataba kazandirdigi en énemli deger, var-
liga ve hayata yiikledigi anlamdir. Kelime-i Tevhitte ifadesini bulan bu ger-
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cekle insan, her tiirlii sahteligin, taklidin, zannin, hevanin, taassubun esaretin-
den kurtulup gercek hiirriyete kavusur. Hakikati perdeleyen her tiirlii engeli
aralayan bu hiirriyetle insanin 6niinde sonsuza uzanan bir ufuk acilir. Bunun
bedeli “sorumluluk”tur. Tiikenis ve yok olugla son bulan gegici hayat yerine,
her an1 gergeklestirilmesi gereken idealler i¢in emanet olarak goriilen bir ha-
yat bilinci gelismis olur. Ve insan yasadigi hayatta bu emanetin sinavini ver-
diginin farkinda olur. Onun egitiminde insanin her seyden 6nce sorumluluk
bilinci kazanmasi 6nemlidir. Bu sorumluluk 6ncelikle bireyseldir. Bireysel so-
rumluluk insanin enerji ve dikkatini kendine yoneltse de bu durum, toplu-
ma kargi duyarsizlik anlamina gelmez. Bireyleri sorumluluk tagiyan toplum-
larda ferdi suur, kolektif hale gelerek sorunlarin ¢6ziimiine katki saglar. Zi-
ra toplumsal problemlerin cogu bireysel sorumluluklarin yerine getirilmeyi-
sinden dogmaktadir.

Onun egitiminde muhatabin istenen ¢izgiye zorlanmasi séz konusu de-
gildir.?* Onun 6gretilerinde yer alan hiirriyet, irade, sorumluluk, hidayet gi-
bi yaklagimlar zorlamay1 engeller. Ancak secme kudretine sahip bir varli-
ga kendisine acik olan yollardan herhangi birini tercih etme 6zgiirligii ver-
mek biiyiik bir risk tagimaktadir. Bu bakimdan egitimcilerin 6nemli bir go-
revi hayatin her aninda tercih yapmakla kargi kargiya olan insana rehber-
lik etmektir. Bu rehberligin giivenilir kaynaklara dayali saglam bilgilerle ve
ciddi bir disiplin ve sorumlulukla ve dogru yontemlerle yerine getirilmesi
ise temel ilkedir.

85. Bakara, 2/256; Yunus, 10/99, 108; ibrahim, 14/15; Ziimer, 39/41; Stra, 42/48; Ga-
siye, 88/22.
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1. “Sahabe” Kelimesi

A rapcada “sahb ve sahabe” kok-fiilinden tiireyen “sahabe” kelimesi, ayni
kok-fiilden ism-i fail olan “sdhib” sozciigiiniin ¢oguludur.! Cogul an-
lamin1 karsilamak tizere “ashab” terimi de sikca kullanilmaktadir. Tekili ise
“sahabi” seklinde gelir.? Sozlitkte degisik anlamlari bulunmakla birlikte keli-
menin “dost ve arkadas olmak” anlami agir basmis, Tiirkgeye de “bir kimse
ile can-ciger arkadaglik yapmak” geklinde terciime edilmistir.>

“Sahib - sahibe - ashab” kelimeleri ile kastedilen dost ve arkadagligin ger-
ceklesmesi icin gereken siire konusu iizerinde durulmus, neticede herhangi
bir kimse ile az veya ¢ok arkadaglik yapan herkesin bu kelimenin kapsamina
girdigi belirtilmigtir. Kisacasi dil alimleri, bir kiginin bir bagkast ile bir yil, bir

Bu boliim, tarafimdan kaleme alinan “Sahabe ve Sahdbe D6énemi Olaylari (Hulefa-i
Rasidin Devri) istanbul 2016” adli ¢alismada arastirmalar neticesinde ortaya cikan
tespitler ve varilan neticeler dikkate alinarak hazirlanmugtir.

1. Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut ts. (Daru
Sadir), I, 519.

2. Ebt Nasr [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacii’l-liiga ve sthabu’l-Arabiyye (nsr.
Ahmed Abdiilgaftir Attar), Beyrut 1404/1984, 1, 161.

3. Miitercim Asim Efendi, Kdmisu’l-muhit Terciimesi (sad. Mustafa Kog - Eyiip Tanri-
verdi), Istanbul 2013, 1, 498.
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ay, bir giin, hatta bir saat sohbet ettigini (arkadaglik yaptigini) séylemesinin
ciz oldugunu séylemiglerdir.* Bu tespite gore, giiniin herhangi bir saatinde
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile kargilagan ve ona iman eden herkes “sahib” sozcii-
giiniin kapsamina girer ve “sahabi” olarak isimlendirilir.’

“Hz. Peygamber’in arkadaglar1” seklindeki terim anlamini kazanmadan
once, “sahib - sahabi - sahibe - ashab” kelimeleri, mii’min-kafir ve dost-diis-
man ayirimi yapitlmadan genel anlamda arkadashg ifade etmek tizere kulla-
niliyordu.® Ancak Islamiyet’le birlikte bu kelimeler genel anlamindan cikari-
larak Hz. Peygamber’i goriip kendisine inanan arkadaglarinin adi olarak kul-
lanilmaya baglanmig, bu kullanimi da ilk defa Restilullah (s.a.v.) bizzat ken-
disi yapmugtir. Nitekim o, arkadaglari hakkinda ileri geri konusulmasini ya-
saklarken “Ashdbimdan higbiri aleyhinde konugsmayin.”” ifadesini kullanmig,
dostlart arasinda hayir sahibi olan bir grubu tarif ederken s6ze “Sahabenin
hayirlilari...”® diyerek baglamigtir. Sahabe ve tabiin déneminde “sahibii’n-ne-
bi”,? “ashabii’n-nebi”,'? “sahibii RestlillAh”,!" “ashabii Resilillah”,'2 ve “as-
habii Muhammed”?® gibi tamlamalara sik sik rastlanmasi, kelimenin ¢ok er-
ken bir dénemde terim anlamini kazandigin1 gostermektedir.'

2. Sahabe’nin Tanimi

Sahabe, 1stilah olarak ilk donemlerden itibaren bir¢ok alim tarafindan ta-
rif edilmis, ancak yapilan tariflerin bir kismi meghur pek cok sahabiyi digari-

4. Eb0 Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye (nsr.
Ahmed Omer Hasim), Beyrut 1406/1986, s. 69-70.

5. Ebi’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Esir el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi ma‘rife-
ti’s-sahdbe, Beyrut ts (Darw’l-Fikr), I, 18-19.

6.  Buanlamlardaki kullanim Kur’4n-1 Kerim’de de goriilmektedir. Ornek olmak iizere
Bkz. el-A‘raf, (7), 184; et-Tevbe, (9), 40; el-Kehf, (18), 34, 37, 76; es-Suari, (26),
61; Sebe’, (34), 46; en-Necm, (53), 2; el-Kamer, (54), 29; et-Tekvir, (81), 22.

7. Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 221, 222.

8.  Ebd Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani, el-Miisned, Beyrut 1389/
1969, 1, 294.

9.  Ebd Davad, “Biiya”, S1.

10.  Ebd Davad, “Libas”, 1.

11. Ibn Mace, “ikAme”, 47.

12. Darimi, “Mukaddime”, 5.

13.  Tirmizl, “Ziihd”, 39.

14. Bu anlamda bagka ¢rnekler igin bkz. A. J. Wensinck, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfa-
zi’l-hadisi’n-nebevi, Leiden 1936-1969, 111, 250-259.
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da birakacak kadar dar, bir kismi ise sahabi olmayan kimseleri de muhtevasina
alacak kadar genis tutuldugu i¢in herkes tarafindan kabul g6rmemistir.' Istila-
hin en detayli tanimi 6nemli muhaddislerden Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/
1448) tarafindan yapilmistir. ibn Hacer, yapilan biitiin tarifleri eksik ve fazla-
liklariyla g6zden gegirdikten sonra sahabiyi soyle tarif eder:

“Sahabi, Hz. Peygamber’e mii’'min olarak miilaki olan —sahih goriise go-
re araya irtidad devri girmig olsa bile- Miisliiman olarak 6len kimseye de-
nir. ‘Miilaki’ olmak lafz1 igine, kendisi ile az veya ¢ok beraber oturup kalk-
mis olan, kendisinden rivayette bulunan ve bulunmayan, beraberinde savaga
katilan ve katilmayan, yaninda uzun siire kalmayip da kendisini sadece go-
ren ve korliik gibi arizi bir sebepten dolayi —yaninda kaldig1 halde— kendisi-
ni géremeyen herkes dahildir.”¢

Sonradan gelen alimler tarafindan cumhtrun goriisii olarak benimse-
nen'” Ibn Hacer el-Askalani’nin bu tarifini biraz acarak soyle ifade etmek
miimkiindiir: “Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelis tarihi olan miladi 6 Agus-
tos 610 tarihi'® ile vefat yili olan hicri 13 Rebiulevvel 11 (8 Haziran 632)
tarihleri’ arasinda gegen yaklagik 23 senelik peygamberlik siiresi igerisin-
de hayatta bulunmus, onunla bir sekilde karsilagmig, kendisine iman etmis
ve Miisliiman olarak vefat etmig olan kisiye sahabi denir.” Bu tarihler ara-
sinda hayatta bulunmamuis, hayatta bulunsa bile Hz. Peygamber’e gelip go-
riismek suretiyle iman etmemis veya iman ettigi halde sonradan dinden ¢ik-
mis kimseler —Restlullah (s.a.v.) hayatta iken gelip yeniden iman etmemis-
lerse— sahabi sayilmazlar.?°

Fikih usilii dlimlerinin sahabe tariflerinde ise Hz. Peygamber’le alt1 ay ve-
ya daha fazla birlikte bulunmak, ilim 6grenmek maksadiyla yanina ¢okga gi-
dip gelmek ve kendisinden hadis rivayet etmig olmak gibi sartlar bulunmak-
tadir. Bir kismi tizerinde bizzat ustlciilerin ihtilaf ettigi bu sartlar hadis alim-
leri tarafindan elestirilmis ve alt1 aydan az bir zaman Restlullah’in yaninda
bulunmus olanlari kapsamina almadigy, ilim 6grenmek maksadiyla gelmeyip
sadece iman ederek geri donenleri sahabi olarak degerlendirme imkan1 ver-

15.  Bu tariflerden bir kismini gérmek icin bkz. IyAde Eyytib el-Kubeysi, Sahdbetii Resii-
lillah fi’l-Kitab ve’s-Siinne, Dimagk - Beyrut 1407/1986, s. 39 vd.

16. Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sabdbe (ngr. Adil
Ahmed Abdiilmevctd ve dgr.), Beyrut 1415/1995, 1, 158.

17.  Muhammed Accic el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Kahire 1976, s. 389.

18.  Muhammed Riza, Mubammed Resilullah (s.a.v.), Kahire 1385/1966, s. 59.

19. Mustafa Fayda, “Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 422.

20. Bu konuda detayl bilgi icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahibe”, DIA, XXXV, 491.
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medigi ve hadis riviyet etmemig bir kismi cok meshur binlerce sahabiyi diga-
rida biraktigi i¢in kabul gérmemistir.?!

3. Sahabe’nin Kur’an ve Siinnet’teki Yeri

Sahabe yiiksek bir makama ve egsiz bir serefe sahip degerli bir nesildir.
Ancak onlarin degeri, masum olmak gibi bir 6zellige veya kendilerine gegi-
len bir iltimasa dayanmaz. Ashabin degeri goniil rizasiyla iman etmis olmak,
Hz. Peygamber’e icten gelerek tibi olmak, itdatte kusur géstermemek, em-
redilen ve yasaklanan hususlari yerine getirme konusunda biat etmek, Allah
ve Resilii’nun arzusuna binaen yerini yurdunu terk edip hicret etmek, ciha-
da davet edildiginde tereddiit gostermeden kogmak, mali yardim istendigin-
de infaktan ¢ekinmemek, kardesleriyle yardimlagma ve dayanigma konusun-
da fedakarlikta bulunmak, mallarini ve canlarini seve seve Allah yolunda fe-
da etmek seklinde 6zetlenebilecek vasiflarindan kaynaklanmaktadir.

Sayilan bu vasiflari dikkate alan Allah Te4la Kur’an-1 Kerim’de ashaptan
6vgii ile bahsetmigtir. Nitekim Kur’an onlari tanitirken s ’tedil bir topluluk
olduklarini bildirmis??, Allah ve Resiilii’ne iman edip tam teslimiyet gosterdik-
lerini ve biiyiik ecir kazandiklarini belirtmis,? Allah’m kendilerinden, kendi-
lerinin de Allah’tan razi olduklarini ve kendileri icin ebedi olarak kalacakla-
1 cennetler hazirlandigini haber vermistir.?* Kendilerine afv, magfiret ve bii-
yiik miikdfat va’d edilen®> bu seckin neslin®® Allah ve Resiilii’'ne yardim eden
sadik mii’'minler olduklarini,? ibtiyag icinde bulunmalarima ragmen bagkala-
rimt kendilerine tercib ettiklerini ve kurtulusu hak ettiklerini,®® afvedildikle-
rini, > gercek mii’'minler olarak bagislanacaklarini ve abirette comertce rizik-
landirilacaklarini®® yine Kur’an-1 Kerim’de bizzat Cenab-1 Hak belirtmistir.

21. Usil alimlerinin sahabe tarifleri ve elestiriler i¢in bk. Kubeysi, Sahdbetii Resilillih,
s. 62-66.

22. el-Bakara, (2), 143.

23. Al imran, (3), 172, 173.

24. et-Tevbe, (9), 100.

25.  el-Feth, (48), 29.

26. en-Neml, (27), 59; Ebt’l-Fida ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim (nsr.
M. ibrahim el-Benna ve dgr.), I-VIII, istanbul 1984, VI, 210.

27. el-Hagr, (59), 8.

28. el-Hagr, (59), 9.

29. et-Tevbe, (9), 111.

30. el-Enfal, (8), 74.
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Hz. Peygamber de 6mriinii beraberlerinde gecirdigi ve fedakarliklarini
yasayarak gordiigii ashaptan s6z ederken onlari insanlik taribinin en hayr-
1 nesli®', timmetin en hayiwrlilar’’?, cehennem atesinin yakmayacag: kimseler®
ve cennetlikler’* olarak tanitmis, ayrica iimmetin kendilerine ikramda bulun-
masim®, iyilik etmesini*® ve aleyblerinde konusmamasini’’ tavsiye etmistir.’

Sahibe Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bazen nesil olarak ele alinip 6vii-
liirken bazen de gruplar halinde ele alinmug, fazilet ve degerlerine isaret edil-
mistir. Grup olarak {izerinde durulanlar1 Sabiktin, Muhcirler, Ensar, Ehl-i
Bedr, Ehl-i Uhud, Ehl-i Bey“atii’r-ridvan, Ehl-i beyt ve UmmehAtii’l-mii’minin
seklinde saymak miimkiindiir.* Ozellikle Kur’an’da sahabeyi konu edinen
ayetler, kendilerinden genel olarak veya gruplar halinde dogrudan bahseden-
ler ile simirli degildir. Inis siirecinde Kur’an’in zaman zaman 6vgii ile bahset-
tigi, miisliiman toplumun giizelliklerini konu ettigi, miicahitlerin methedil-
digi, miittakilere ve kurtulusa erenlere miijdelerin verildigi biitiin Ayetler as-
hab1 muhatap almig, bu ayetler ilk olarak onlara okunmus, dolayisiyla bura-
da bahsedilen miijdeleri de herkesten 6nce onlar hak etmigtir.*°

4. Sahibe’ye Yapilan Uyarilar

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’de sahibeden 6vgii ile bahsedilmekle bera-
ber hatali davraniglari sebebiyle zaman zaman dikkatleri ¢ekilen, uyarilan ve
hatalarindan dénmeleri istenen sahislar ve gruplar olmustur.*' Bu dikkat ¢ek-

31. Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 211, 212.

32. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 350.

33. Tirmizi, “Menakib”, 57.

34. Al el-Miitteki el-Hindi, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akvil ve’l-ef’al (nsr. Bekri Hay-
yani ve dgr.), [-XVIIL, Beyrut 1405/1985, XI, 538.

35. Siileyman b.Davad et-Tayalisi, el-Miisned, Beyrut ts. (Daru’l-ma’rife), s. 7.

36. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 26.

37. Buhari, “FezAilii ashabi’n-nebi”, 4; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 221, 222.

38. Ashabin faziletine dair genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe”,
DIA, XII, 534-538.

39. Kur’an’da sahabeyi ele alan ayetler ve degerlendirmesi igin bkz. Seyyid Ahmed Ha-
simi, Fezdilii’s-sabdbe fi’l-Kur’dni’l-Kerim, es-Sarika - Kahire 1427/2007, s. 47 vd.

40. Muhammed Arabi b. et-Tebbani, ithdfii zevi’n-necibe bi-ma fi’l-Kur'dn ve’s-siinne
min fezdili’s-sahdbe, Fas 1405/1985, s. 9 vd.; Muhammed Mahmid Latif el-Feh-
davi, Adaletii’s-sabdbe inde’l-miislimin, Riyad 1428/2007, s. 58-59.

41.  Ornek olmak iizere bkz. el-Feth (48), 11-12; el-Hucurat (49), 1-3, 6, 14.
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me ve uyarilarin genelde Islim’a yeni giren bedevilere yapildigi gériilmek-
tedir. Aslinda Cahiliye hayatinin sekillendirdigi, egitimden ve ddaptan yok-
sun insanlardan bir kisminin yeni dinin esaslarini ve 4dabini 6grenip haya-
tina yansitincaya kadar hata yapmasi ve hatasindan dénmesi i¢in uyarilmasi
¢ok dogaldir. Zaten hicbir sahabi de uyarildigi icin alinmamis, onlarin hep-
si hatasini diizeltip kendisine diigen gérevi yapmaya devam etmistir. Onem-
li olan hata yapmak ve uyarilmak degil, uyarildiktan sonra hatada israr ede-
rek ayete kargt gelmemektir. Bu sekilde davranmig herhangi bir sahabi de bi-
linmemektedir. Boyle oldugu halde, 6n yargi ile hareket ettigi anlagilan ba-
z1 kimseler, bu nitelikteki dyetlerden hareketle sahdbenin adalet ve faziletini
yok farz edip onlar1 elestirmeye ve cerh etmeye gitmiglerdir.*> Oysa bu ayet-
ler sahabe igin elestiri degil, fazilet olarak da goriilebilir. Zira immet arasin-
da Cenab-1 Hak tarafindan dogrudan muhatap alinan ve hatasi ayetle diizel-
tilen bagka bir nesil ve sahis yoktur.

5. Sahabe’nin Islam’daki Yeri ve Onemi

Sahabe, Kur’an-1 Kerim’in dogrudan muhatap aldigs ilk ve tek Islam nes-
lidir. Inen ilk Ayetten itibaren vahyedilen her konuyu Hz. Peygamber on-
lara iletmis, uygulanmasi konusunda kendilerini sorumlu tutmustur. Biitiin
ayetlerin pratikteki ilk uygulayicisi sahabedir. Bu yonleriyle onlar ayni za-
manda Kur’an ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan sekillendirilen bir nesil-
dir. Allah Resilii ile birlikte Kur’an’1 6grenme, 6gretme, yagama ve yayma
isini ashab yerine getirmis, vahyi sonraki nesillere ulagtirmanin képriisii de
onlar olmustur. Bundan dolay1 bir¢ok ayette dogrudan veya dolayli olarak
ashabin konu edilmesi, onlar1 6ven ve hatalarini diizelten Ayetlerin bulun-
masi ¢ok dogaldir.

Boyle olmasina ragmen zaman zaman 6nyargili veya art niyetli bazi kim-
seler ortaya cikmig ve sahibeyi miigrikler, miirtedler ve miinafiklarla karisti-
rarak elegtirmeye gitmis, haliyle de hataya diigmiistiir. Oysa sahibe ayr1 bir
nesil; miisrikler, miirtedler ve miinafiklar farkli birer topluluktur. Nitekim
Cenab-1 Hak kendisine ve Resiil’tine iman eden, génderdigi dine sahip ¢ikan
ve yayilmasi i¢in yardimda bulunan ashabi 6vmiis, buna kargilik dinin yayl-
masina kargi cikan, elgisine ve ashiabina eziyet eden ve onlarla savagan miis-

42. Hamed b. Abdullah ibrahim el-Hamidi, el-Ibdne li-ma li’s-sahdbe mine’l-menzile
ve’l-mekdne, Riyad 1421/2000, s. 72-73.
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rikler ile i¢lerinde kiifiir gizleyip iman ehli gibi goriinen, ancak durumlar: ge-
sitli yollarla agiga ¢ikarilan miirted ve miinafiklar1 yermis, siddetli bir sekil-
de tehdit etmigtir.*

Kur’an ve siinnetin sekillendirdigi sahabe anlayisi, Hz. Peygamber d6-
neminde bu sekilde anlagilmig ve kabul edilmis, ashab da birbirlerine kargi
buna gére muimelede bulunmustur. Zaman zaman birbirlerine kargi olum-
suz davranig sergileyenler, sahsi meseleler sebebiyle tartisanlar, hatta kirict
s6z sOyleyenler olmug olsa bile, onlar birbirlerinin sahabiligi konusunda bir
sey soylememis, aralarinda sahabiligini onaylamadiklari herhangi bir kim-
se olmamustir.

Ummetin ilk nesli olan sahabe dinde énemli bir yere sahiptir. Efendimi-
zin her alandaki basarisini onlarsiz diisinmek miimkiin degildir. Onlar, biz-
zat Restilullah’tan 6grendikleri Islaim’1 pratik hayatta giizel bir sekilde tatbik
etmek suretiyle kendilerinden sonra gelen immete canli birer 6rnek olmug-
lardir. Hata ve sevaplariyla ashab Hz. Peygamber’den sonra Islam’1 hayata
geciren ilk nesildir. Bundan dolay: Allah Resilii (s.a.v.) onlarin ¢izgisini ge-
tirdigi dinin ve kurdugu sistemin devami olarak gostermis ve iimmetin onla-
r1 6rnek almasini tavsiye etmistir.*

Ashabin Islam’1 yaymak ve Restilullah’ korumak ugruna yaptigi bedeni ve
mali fedakarliklar, kendilerinden sonra gelen nesilleri imrendirecek ve hay-
rette birakacak niteliktedir. Islam, onlarin bu fedakarca davramislari sayesin-
de kok salmig ve yayilarak sonraki nesillere ulagmigtir. Restil-i Ekrem ve onun
hayati, ahlaki ve sahsiyeti ile ilgili bilinenler gbzden gecirildiginde, bunlarin
tamaminin ashibdan nakledilen bilgiler oldugu go6riiliir. Denebilir ki, ashab
olmasaydi bugiin Kur’an-1 Kerim diginda Hz. Peygamber ve Islam’la ilgili gii-
venilir hicbir bilgi bulunmayacakti. Bunun disinda Kur’an-1 Kerim’in stire ve
yetlerinin inig sebepleri, hadislerin sebeb-i viirtidu, Kur’dn hiikiimlerinin
pratik hayata tatbiki ve agiklanmasi ile Allah Restli’'nun peygamberligi siire-
since yaptigi icradt hep ashabin nakilleri sayesinde bilinmektedir. Eger ashab
olmasaydi bu noktalardaki bir¢ok incelik kapal kalacak ve Islim’1 dogru bir
sekilde anlamak miimkiin olmayacakt1.*

43. Bu konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahabeden Bir Kism1
Miinafik Olabilir mi?”, Rible, 11/7 (Istanbul 2009), s. 41-47.

44.  Tirmiz, “Iman”, 18.

45. Mehmet Efendioglu, “Sahabe Hukuku ve Ashiba Saygisizligin Dini Hiikmii” HTD,
VII/1 (Istanbul 2010), s. 9-10.
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6. Sahabe’nin Sayist ve Rivayetleri

Ashabin sayisi hakkinda kaynaklara intikal etmis kesin bir bilgi bulun-
mamaktadir. Aslinda bdyle bir bilginin ulagmasina imkan da yoktur. Zi-
ra sahabe, bugiinkii manada sinirlar1 belli olan ve zaman zaman niifus sayi-
mi yapilan bir iilkede yasamamis, Arap Yarimadasi sinirlari icinde muhte-
lif kabilelerin belde ve kéylerine dagilmis, bir kismi yerlesik bir kismi goce-
be olarak yasayan topluluklardan meydana gelmisti. Yarimadanin disindan
gelip Hz. Peygamber’le goriisen ve geri donenler de vardi.*¢ Bundan dolayi
kesin bir rakamdan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak Efendimiz’in vefa-
t1 esnasinda 120.000 sahabinin hayatta bulunduguna dair rivayetler*” dikka-
te alinirsa, sahdbenin toplam sayisinin 100.000 civarinda oldugu s6ylenebi-
lir.*® Bu sahabilerden de biiyiik bir kisminin ismi ve hayati hakkinda kaynak-
lara bilgi intikal etmemistir. Ismi bilinenler ve bunlarmn sayis1 hakkinda tat-
min edici bilgiye ulagmak icin, bu konuda yazilan miistakil sahibe tabakati
eserlerindeki rakamlara donmek gerekecektir. Konunun en kapsamli eseri
ibn Hacer el-Askalani’nin (5. 852/1448) el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe’si olup
bir sayima gore muhtevasinda 12.308 isim yer almakta,* ancak bunlarin bir
kismi miikerrerler, muhadramlar ve yanhglikla sahabi olarak zikredilenler-
den olugmaktadir. Bunlarin diisiilmesi durumunda ismi bilinen sahabe sayi-
s1 10.000 civarinda kalacaktir.’°

Sahabenin tamami Hz. Peygamber’le goriismiis, az veya ¢cok onun ya-
ninda bulunmus, ancak hepsi kendisinden hadis riviyet etmemistir. Riva-
yet edenlerin de hadisleri sayi itibariyle ¢ok farklidir. Ravi sahabilerin sa-
yist hakkinda farkli rakamlar intikal etmistir. Ancak yapilan aragtirmalar-
dan ve ortaya ¢ikan tespitlerden bu saymin 1000 civarinda oldugu anlagil-
maktadir.’!

46. Yarimada digindan gelen sahébiler i¢in bkz. Mehmet Efendioglu, Arap Olmayan
Sahabiler, Istanbul 2011, s. 141-292.

47. Ebir’l-Fida Ibn Kesir ed-Dimaski, el-Biddye ve’n-nibdye (nsr. Ahmed Ebti Miilhim
ve dgr.), Beyrut 1409/1988, V, 309.

48. Farkl rakamlar icin bkz. Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed es-Siiytiti, Tedri-
bii’r-rdvi fi serbi Takribi’n-Nevdvi (ngr. Abdiilvehhab Abdiillatif), Beyrut 1399/1979,
11, 221.

49. Ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 492.

50. Mehmet Efendioglu, Sabdbeye Yoneltilen Tenkitler, Istanbul 2017, s. 34.

51. Bu konuya tahsis edilen eserlerden Baki b. Mahled el-Kurtubi’nin el-Miisnedii’l-ke-
bir’inin giiniimiize ulagan ve Kitdbii‘l-A‘ddd adiyla bilinen mukaddimesinde 1013;
ibn Hazm el-Endeliisi’nin Esmaii’s-sabdbeti’r-ruvat isimli eserinde 1018; Ebi’l-Ka-
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7. Sahabe’nin Adaleti — Adalet Ma’sumiyet Degildir

Hadis nakleden ve etmeyen biitiin sahabiler daha ilk donemlerden itiba-
ren adalet sahibi kabul edilmis, hadis rivayeti konusunda kusku duyulacak
yonleri bulunmadigina hitkmedilmistir. Sahabenin adaleti Allah TeAla’nin on-
lar1 Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in de hadislerinde tezkiye etmis olma-
sina dayandirilmaktadir. Onlarin Hz. Peygamber adina hadis uydurmama ve
yalan sdylememe konusunda gosterdikleri titizlik ve bu anlamdaki gayretle-
ri de bunu teyid etmistir.’> Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de ashdbdan bahse-
derken, “Béylece sizi vasat (lgiilii ve adaletli) bir iimmet yaptik...”? buyur-
mug ve sahdbeyi “vasat bir immet” olarak tanitmakla onlarin “adélet sahi-
bi bir topluluk” olduklarini vurgulamistir.’* Yine indiginde ilk olarak ashiba
okunmus olan “Siz insanlarin iyiligi i¢in yeryiiziine ¢ikarilan en hayirli tim-
metsiniz...”> yetinde, en hayirli topluluk olduklarindan bahsedilen sahabe-
nin adaletine isiret bulundugu belirtilmistir.’¢ Sahabeyi yakindan taniyan Hz.
Peygamber de “Bu timmetin en hayirli nesli benim ¢agdaglarim olan sahabe-
dir.”¥” buyurarak onlar1 methetmis, immet i¢in fitnelere ve bid‘atlere karsi gii-
ven kaynag ilan ederek adaletlerine vurgu yapmustir.’® Kur’an ve Siinnet’teki
bu ve benzeri naslara dayanarak muhaddisler bagta olmak tizere Ehl-i siinnet
alimleri ashabin tamamini Adil kabul etmis, ravi olarak haklarinda arastirma
yapmaya gerek bulunmadigi gériisiine varmustir.

Burada onemle vurgulanmalidir ki, ashabin adalet ve fazilet sahibi olmasi
masum olduklari anlamina gelmez. Aralarinda hata edenler, giinah isleyenler,

stm Ibn Asakir ed-Dimaski’nin tespitine gére Ahmed b. Hanbel’in (5. 241/855)
el-Miisned’inde 1022 sahabinin hadis rivayet ettigi belirtilmistir. Bkz. Ebl Abdir-
rahman Baki b. Mahled el-Kurtubi, Kitdbii’l-A‘ddd (Adedii ma li-kiilli vabidin mi-
ne’s-sahdbeti mine’l-hadis, nsr. Ekrem Ziya el-Umeri), Medine 1404/1984, s. 168;
Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endiiliisi, Esmdii’s-sahdbeti’r-ruvat (nsr.
Seyyid Kisrevi Hasan), Beyrut 1412/1992, s. 553; Ebii’l-Kasim Ali b. Hasen Ibn Asa-
kir ed-Dimaski, Tertibii esmdi’s-sabdbe (ngr. Amir Hasan Sabri), Beyrut 1409/1989,
s. 167.

52. SiiyQt, Tedribii’r-rdvi, 11, 215 (muhakkik Abdiilvehhab Abdiillatif’in dipnotu).

53. el-Bakara, (2), 143.

54. Ebt Amr Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah es-Sehrezari, Uliimii’l-hadis (ngr. Nii-
reddin Itr), Dimagk 1986, s. 295.

55. Al Imran, (3), 110.

56. Siyatl, Tedribii’r-ravi, 11, 214.

57. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 357.

58. Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 207.
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hatta birbirleriyle savasanlar olmus, ancak Hz. Peygamber adina yalan soy-
leme ve hadis uydurma tiiriinden kusurlari olmamugtir. Zaten sahabenin adil
oldugundan bahsedildiginde Hz. Peygamber adina yalan sdylemedikleri ve
hadis uydurmadiklari kastedilmektedir.

8. Fetihlerle ve irsadla Islam’1 Diinya Dini
Haline Getiren Nesil: Sahabe

Hz. Peygamber’in hayatinda Arap Yarimadasi sinirlar1 dahilinde yasayan
sahabe, Efendimizin hicri 11 (632) yilinda vefat etmesinden sonra ordular
tesekkiil ettirerek ve yoneterek yarimadanin digina tasmig ve 6nemli fetihler
gerceklestirmistir.”® Cok kisa zamanda 6nce Irak, sonra Suriye, Filistin ve Sam
bolgeleri Islam topraklarina katilmis, akabinde Iran fethedilmis, Misir ve Ku-
zey Afrika itaat altina alinmig, Kafkaslar ve Orta Asya’nin bir kismi ele geci-
rilmis, giineydoguda Hint topraklarina ulagilmistir.®® Gergeklesen fetihler es-
nasinda sahibeden bir kismi vardiklari yerlere birer miicahit olarak ulagmis,
sonra da ilim 6gretmek ve bu yolla Islam’1 teblig etmek icin Kafe, Basra, Mi-
sir, Sam, Humus ve Cezire gibi merkezlere ve uygun gordiikleri bagka belde-
lere yerlesmislerdir.®! Istanbul’a, Orta Asya’ya, Hindistan’a, hatta Cin’e ula-
san ve buralarda vefat eden sahabiler bulunmaktadir.

Hulef4-i Ragidin dénemi olarak adlandirilan bu zaman diliminde (11-40/
632-660) yasanan hizli gelismelerde hep sahibe nesli 6n planda olmusg ve d6-
nemin dini, siyasi ve sosyal hayati tamamen onlarin elinde sekillenmistir. As-
habin essiz gayreti sayesinde Islam cografyasi hayretler uyandiracak bir ge-
niglige ulagmig, Miisliimanlarin niifusu da kat kat artmigtir. Bu miisbet gelig-
meye paralel olarak ayni dénemde hikim unsur olan sahdbenin sayisinda bii-
yiik oranda azalma olmus, haliyle toplum iizerinde ilk yillarda goriilen etki-
leri kalmamustir. Dogan bosluk Isldim toplumuna yeni katilan ve sahabi olma-
yan unsurlar tarafindan doldurulmus, bunlarin etkisi artmig, dolayisiyla sos-
yal ve siyasal hayatta zorunlu bazi degisiklikler ortaya ¢ikmis, sonug olarak
da Hz. Peygamber ve ilk halifeler Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde
goriilmeyen olumsuz birtakim gelismeler, savaga varan olaylar yaganmigtir.5?

59.  Siikrii Faysal, Hareketii’l-feth el-Islami fi’l-karni’l-evvel, Beyrut 1982, s. 59 vd.

60. Muhammed b. ibrahim b. Salih Eba’l-Hayl, Téaribu’l-bulefai’r-résidin, Riyad - Kahi-
re 1430/2009, s. 76 vd., 108 vd., 238 vd., 349 vd.

61. Ekrem Ziya el-Umeri, Asru’l-hildfeti’r-raside, Riyad 1419/1998, s. 268 vd.

62. Mehmet Efendioglu, Sahdbe ve Sahdbe Dénemi Olaylar, Istanbul 2016, s. 58.
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Hulefa-i Rasidin dénemini hicri 30 (650) yilindan sonra ortaya ¢ikan
fitne olaylarimi géz 6niine alarak “Fitne Oncesi Dénem” ve “Fitne Sonras:
Doénem” olmak iizere iki kisma ayirmak miimkiindiir. Hz. Ebt Bekir ve Hz.
Omer’in hilafet donemleri ile Hz. Osman’in hilafetinin ilk alt1 yilina tekabiil
eden “Fitne Oncesi Dénem”de sahabe tartisma konusu yapilmamuis, adélet
veya fazilet agisindan sorgulanmamus, rivayetlerinin kabul edilip edilmeye-
cegi konusu giindeme gelmemis, halifeler dahil herkes birbirinden duydugu
hadisi almig, nakletmis ve uygulamistir. Bu dénemde genel olarak sahabe ile
Ehl-i beyt mensubu sahabiler arasinda bir ayirim s6z konusu olmamig, mes-
cidler ortak kullanilmig, kargilikli olarak evlilikler, ziyaretlesmeler, yardim-
lagmalar ve gorevlendirmeler olmus, sonradan kesin ¢izgilerle ortaya ¢ikacak
olan ve giiniimiizde de devam eden ayrilik bu dénemde goériilmemis, hatta
hi¢ konugulmamugtir.

Yine sonradan tartigma konusu yapilacak ve inang ve adalet acisindan
sorgulanmasi gerektigi iddia edilecek olan Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b.
Avvam, Amr b. As, Mugire b. Su‘be, Eba Hiireyre, Muaviye b. Ebi Siifyan
ve Velid b. Ukbe gibi sahabiler bu dénemde her ii¢ halife nezdinde makbul
ve muteber kimseler olarak muimele gérmiig; kumandanlik, valilik ve zekat
amilligi gibi {ist seviyede gorevlere getirilmis, fetih hareketlerinin 6n planda-
ki isimleri olmuglardir. Onlar1 yakindan taniyan ilk ti¢ halife haklarinda her-
hangi bir tereddiit duymadan kendilerine sinirsiz yetkiler kullandirmis, onlar
da giiven veren icraatlarda bulunmuslardir.® Bu dénemde genisleyen Islam
cografyasinin fethi sahabi kumandanlar tarafindan gergeklestirilmis, vilayet-
ler sahabi valiler tarafindan idare edilmis, teblig, egitim ve 6gretim igi sahabi-
ler marifetiyle yiiriitiilmiis, Islam tarihinin bu zaman dilimi tamamen sahabe-
nin elinde gekillenmistir.

9. Sahabe Arasindaki Thtilaflar Dini Degil, Siyasidir

Hulef4-i R4sidin devrinin “Fitne Sonrasi Donem”inde sahabenin azalma-
s1, sahabi olmayan niifusun kat kat artmasi ve bu niifusun icinde ortaya ¢ikan
fitne ehli baz1 kimselerin kigkirtmasi neticesinde sahibe arasinda birtakim ih-
tilaflar ortaya ¢ikmus, hatta savaglar olmus, ancak karsilikli olarak kiifiir, ni-
fak ve irtidad ile suglama yapilmamuigtir. Bir sahabinin bir bagka sahabiyi ka-

63. Efendioglu, a.g.e., s. 215.
64. Efendioglu, a.g.e., s. 215-216.
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fir, miinafik veya miirted ilan ettigine dair bir bilgi sibit olmamig, bu konu-
da konugulanlar sahibe diginda bazi kimseler tarafindan dile getirilmis veya
sonraki dénemlerde taraf olan bir kistm firka miintesipleri ve miiellifleri ta-
rafindan ortaya atilmig ve tartigilmigtir.

Hz. Ali déneminde ortaya ¢ikan boliinmelerde ve savaglarda sahdbenin
biiyiik bir kismi tarafsiz kalmig, birbirlerine kargi silah ¢ekmekten uzak dur-
mustur. Hayatta oldugu bilinen binlerce sahibiden Cemel ve Siffin savagla-
rina katildig: tespit edilenlerin sayist 35 civarindadir.®s Sahébe, halife olarak
Hz. Ali’ye olan biatini siirdiirmiis, ancak beraberinde savaglara katilmamig-
tir. Sam’da bulunan sahabilerin de az1 diginda biiyiik bir kismi1 miisliimanlara
karg1 savagmaktan uzak durmustur.

Cemel ve Siffin savaglarinda yer alan ve almayan sahabiler birbirlerine
miisliimanca mudmelede bulunmus, savaglardan sonra ganimet alinmamus, ta-
raflar birbirlerinin cenazelerine katilmig, namazlarini kilmig, imansizlik itha-
mi yapilmamis, lanet okunmamis ve duyulan pigmanlik en {ist seviyeden ifa-
delerle dile getirilmigtir.5¢

Cemel ve Siffin’de yapilan savaslar yonetimi ele gecirmeye yonelik degil,
Medine’yi basip halife Hz. Osman’1 sehid eden ve sehri abluka altinda tutan
asileri buradan uzaklagtirma ve halifenin katillerine kisas uygulanmasini te-
min etmeye y6nelik birer tegebbiistiir. Taraflar, gelismeler esnasinda yaptik-
lar1 konugmalarda savastan yana olmadiklarini, ortaligin islahi igin hareket
ettiklerini acik bir sekilde ifade etmis, ancak sartlar isi savaga gotiirmiistiir.?”

Degerlendirme ve Sonug

Biitiin bunlardan sonra sonug olarak sunlari séylemek miimkiindiir:

1. Sahabe doénemi ve olaylari konusunda 6zellikle tarih kaynaklarina in-
tikal eden pek cok bilgi ve rivayet, fitne doneminde veya daha sonra-

65. Halid Kebir Allal, Bubiis havle’l-hildfe ve’l-fitneti’l-kiibrd, Cezair 1430/2009, s. 156-
161.

66. Ebd Hanife Ahmed b. Davad ed-Dineveri, el-Abbdru’t-twdl (ngr. Abdiilmiin‘im Amir
ve dgr.), Bagdad ts. (Mektebetii’l-Miisenna), 151; Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, Tdrihii’l-iimem ve’l-miilik, Beyrut 1411/1991, 111, 57.

67. Ebir’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Ibni’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tarib,
Beyrut 1399/1979, 111, 237; Ebii’l-Fida ibn Kesir ed-Dimaski, el-Biddye ve’n-niha-
ye (nsr. Ahmed Ebtt Miilhim ve dgr.), Beyrut 1409/1988, VII, 250.
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ki donemlerde firka ve grup miintesipleri tarafindan uydurulup yayil-
mugtir. Fitneyi giiniimiizde bile siirdiirmeye ve yeni fitneler tiretmeye
miisait olan bu bilgi ve rivayetlerin dogru bir sekilde okunmasi, anla-
silmasi ve degerlendirilmesi gerekir. Bunun igin de konu iizerinde de-
rinlesmeye ve buna uzun zaman ayirmaya ihtiyag vardir. Ancak ¢ok
kimse konuya yeterli zaman ayirip derinlesememekte, siradan bilgi-
lerle yorum yaparak yazmakta ve konugmakta, bu durum ise yeni ve
daha biiyiik problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bunu
dikkate alan hadis 4limleri ve genel olarak Selef-i salihin ile Ehl-i siin-
net ulemasi sonug alinamayan bu konular: tartigarak zaman harcamak
yerine, bunlardan uzak durmayi tercih etmisler ve bu tercihi bir esas
olarak benimsemiglerdir. Bu tercih bazilarinin ileri stirdiigii gibi olay-
lar1 ve ihtilaflari hasiralti etmek ve gizlemek degil, sonug¢ alinamaya-
cak bu isleri tarihe havale edip iimmete fayda saglayacak giincel ko-
nularla meggul olmaya yonlendirmektir.

. Sah4be dénemi ve olaylari ile ilgili yapilan her ¢alisma igin kaynaklar-

da miispet veya menfi sonuca ulagtiracak nitelikte bilgi ve rivayet bul-
mak miimkiindiir. Bundan dolay1 da bircok ¢alisma, caligmayi yapan
kiginin 6n kabuliine, bakis agisina, bilgi tercihine ve insafina gore lehte
veya aleyhte sonuglanabilmektedir. Bu durum bilgi ve rivayet kullanir-
ken ulu orta degil de, rivayetlerin sahih, bilgilerin de dogru olanlarini
arayip bulmanin ve kullanmanin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.
Sahibe konusu Kur’an ve Siinnet’le yakindan ilgili oldugu icin bu hu-
susta yapilacak ¢aligmalarda kullanilacak bilgi tercihi ilive bir hassasi-
yet gerktirmektedir.

. Sahabe tartigilacak ve aleyhinde konusulacak degil, hiirmet gosterilecek

ve rahmetle anilacak, ayrica hatalarindan ders cikarilacak, giizel yon-
leri de 6rnek alinacak bir nesildir. Onlarla ilgili izlenecek en emin ve
isabetli yol herhalde Cenab-1 Hakk’in ayette buyurdugu tizere onlara
hayir dua etmek ve muhabbetle yaklagmaktir. Allah Teila sahidbeden
sonra gelen miisliiman nesillerin vasiflarindan birinin su sekilde dua
etmek oldugunu belirtir: “Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce inanmis olan
kardeslerimizi bagisla, kalbimizde mii’minlere kargi kin birakma!”¢$

68.

el-Hagr, 59/10






ALIM KiMDIR?

Dog. Dr. Ozgiir Kavak

Istanbul Sehir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi

“Alimler peygamberlerin vArisleri-
dir.” (Ebt Davud, “el-ilm”, 1)

l\ /I isliiman olmak, teslim olmakla mukayyet... Teslim olunacak olan

ise nihayetinde bir ahkdm biitiinii. Bu ahkdmin 6grenilmesi, dog-
ru bir sekilde anlagilip yagsanmasi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ittibai zorunlu ki-
lar. Ummetine miras olarak ilmi birakan Efendimizin vefatindan sonra itti-
ba onun mirasg¢ilarina yani alimleredir. Su halde ilim olmanin asgari sartla-
r1 kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir: Ilim ve onunla amel. Buna zamanla si-
nanmiglik ve tali bir unsur olarak resmi bir mansip sahibi olup olmamanin
rolii eklenecektir.

Bu yazida iki temel soruya cevap aranmaktadir:

1. Islam diinyasinda kavillerine miiracaat edilen, kendilerine fetva soru-
lan, sozleri ve yazdiklari miislimanlarin sahih dini yasaminin insa edici
unsurlarindan sayilan immetin muteber kabul ettigi dlimler nasil olup
da bu konumu elde ettiler?

2. Icinde bulundugumuz ¢agda klasik dénem ulemasinin makamina talip
olan kigiler bu ayricalikli konumu nasil elde edebilirler?
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flim tahsili, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminden itibaren, ortak sorular
ve meseleler etrafinda bir araya gelen belli bir muhitin varligini 6ngériir. Bu
acidan Ashab-1 Suffa’nin ayricalikli bir yeri bulunmaktadir. Su halde klasik
diinyada 4alimi 4lim yapan ii¢ temel unsurdan s6z edilebilir: Hoca-talebe ilig-
kisi, bu iligkiyi de kusatan daha genis bir ilmi ¢evrenin varligi ve sinanmighk
(Rihleyi de ilmi cevre kapsaminda gormek gerekli. Nitekim kimi tabakat ya-
zarlart bazi dlimlerin istidatli olmalarina ragmen kendilerini yeterince gelisti-
rememelerini memleketlerinden disari ctkmamalarma baglarlar). Alimin siya-
setle/resmi bir vazifeyle iligkisi ise tali bir meseledir.

1. Tahsil Zinciri

Ummet icerisinde ayricalikli bir konum sahibi olan 4limler hocalari ve
talebeleriyle anilirlar. Hz. Peygamber’in dizinin dibine oturan ashab, onla-
rin ilim halkalarinda yetisen tabiin ve sonraki nesiller... Ilim halkalari hem
dinin temel kaynaklarina belli bir usil cercevesinde niifuz edebilmenin, hem
de artik miidevven hale gelen dini bilginin uzun soluklu bir tahsil siirecine
ihtiyag duymasinin neticesi olarak olusmus, bu siire¢te bulunarak kendisini
yetistiren kimselere “alim” denilmeye baglanmigtir. Boylesi bir ¢evreden ba-
gimsiz olarak daha ziyade kendilerine intikal eden kitaplari okumak suretiy-
le ilim tahsil etmeye kalkigan kigilerin immetin ana ¢izgisinin diginda kalma-
lar1 ve hatta oldukga aykiri uglara gitmeleri, yalnizca kitaplarin degil, boylesi
bir ilmi muhitin, hoca-talebe birlikteliginin alimi viicuda getirdigini gosterir.

Su halde iyi bir 4lim olmak i¢in iyi bir hoca sahibi olmak basat bir mevki-
dedir. Tesekkiil donemi hadis ilminden bir 6rnek verelim: “Imam Malik’in ta-
lebesi olan Imam Safii, Ahmed b. Hanbel’in hocasidir. Ahmed b. Hanbel’in ta-
lebeleri arasinda Miislim, Ebti Dav(id, Tirmizi ve Nesal yer alir. Buhari’nin Ah-
med b. Hanbel’den ziyadesiyle istifade ettigi bilinmektedir. Miislim Buhari’nin
yakin dostu, Tirmizi talebesidir. Ebt Daviid ayni zamanda Tirmizi’nin hoca-
sidir.”! Goriilecegi iizere Islam diinyasinin en énemli hadis kiilliyatini tedvin
eden isimlerin neredeyse tamami birbirine hoca-talebe iligkisi icerisinde bag-

1. Bu iligkiler agini Ahmed b. Hanbel 6zelinde gérmek i¢in bk. M. Yagar Kandemir,
“Ahmed b. Hanbel”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ah-
med-b-hanbel#1 (26.12.2018).
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lanmaktadir. Benzer iligkiler ag1 6zellikle tesekkiil doneminde farkl ilim dal-
larinda onlarca 4lim icin s6z konusudur.

2. ilmiyle Amil Olmak

Hocanizin giiglii bir birikim sahibi olmasi kugkusuz bir 6n koguldur. Ama
“ayricalikli bir konum sahibi” olmaniz icin tek basina yeterli degildir. Ho-
ca-talebe iligkisinin bir ¢evreye doniistiigli ortamlarda uzun siire gecirmeniz,
canli bir tartigma ortaminda pigsmeniz gereklidir. Ancak tek bagina bu da yet-
mez. “Ayricalikli bir konum sahibi” olmaniz, yani hem halk seviyesinde miis-
limanlarin size miiracaat etmeleri hem de ulema tarafindan dikkate alinan
biri olmaniz i¢in ilminizle amel etmeniz sarttir. Daha agik bir ifadeyle “ayri-
calikli bir konum sahibi alim” olmak igin bahsi edilen siireglere tibi olarak
bilgi sahibi olmak yeterli degildir. Birikimli olmak sizi “bir dereceye kadar
alim” yapar. “Gergek alim”, ilmiyle 4mil olmalidir. Meshur Hanefi fakihi Se-
rahsi’ye (6. 483/1090 [?]) kulak verelim:

“Fikih ti¢ seyin bir araya gelmesi halinde tamam olur: Oncelikle dinden
oldugu bildirilen (mesrudt) hususlari bilmek gerekmektedir. Tkinci olarak din-
den oldugu bildirilen biitiin bu hususlarda naslari manalariyla birlikte bilmek;
hiikiimlerin ustl ve fiiria miiteallik yonlerinde tam bir bilgi sahibi olmak sart-
tir. Son olarak ise bunlarla amel etmek gereklidir. Bu konuda amaclananin
tam anlamiyla gerceklesmesi icin hakkinda bilgi sahibi olunan seylerle amel
edilmesi gereklidir. Dinden oldugu bildirilen hususlar: bildigi halde bildikle-
ri hakkinda yukarida isaret dildigi sekilde bir bilgi sahibi olmayan kimse 7d-
vi konumundadir. Bu konuda gerekli bilgileri edindigi halde amel etmiyorsa
o kimse ancak bir yoniiyle fakih sayilir. Ancak bildigi ile amel de ediyorsa o
kimse Hz. Peygamber’in ‘Seytana kargi bin dbidden daha siddetlidir.” dedigi
gercek fakih olmus olur.”?

3. Sinanmuglik: Miinazaralar, Serh-Hagiye Gelenegi,
Reddiyeler...

Alaninda “ayricalikli bir konum sahibi” bir hocadan egitim alsaniz, el-
verigli bir ilml mubhitte yetigseniz ve Serahsi’nin isaret ettigi gibi “edeb, ah-

2. Semsiileimme es-Serahsi, Usilii’s-Serabsi, (haz. Ebu’l-Vefa Efgani), Haydarabad: ts.,
s. 9-11.
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13k ve ilmiyle” temayiiz etmis de olsaniz yine de “ayricalikli bir konum sahi-
bi” bir 4lim olmaniz igin eksik kalan bir seyler var. Zira alimin sadece zama-
ninin ruhuna hitap etmekle yetinmeyip caglari asan bir nefha tagimasi, an-
cak farkli sitnanma yollarindan ge¢mesiyle miimkiin. Bu sinanma o alim ha-
yattayken olabilecegi gibi vefatinin {izerinden yiizlerce yil gegtikten sonra da
olabilir. Bu kabil sinanma yollari arasinda yazilan eserlerin ulema tarafindan
nasil algilandigi, makbul yahut merdud olarak goriiliip goriilmedigi gibi hu-
suslar basat bir mevkidedir. Islim diinyasinda ulema arasindaki iliskiler ag
oylesine giicliidiir ki, herhangi bir dénemde herhangi bir Islim sehrinde ya-
zilan herhangi bir kitaba olumlu yahut olumsuz tepki o sehre ¢ok uzak di-
yarlardan ve ¢ok farkli zaman dilimlerinden gelebilir. Hatta yeri gelir, ken-
di rahle-i tedrisinde yillarini geciren bir talebesi dlime reddiye yazabilir. Do-
layisiyla Alim vasfinizla eser yazmak, sadece bulundugunuz ¢evreye hitap et-
mek degil, biitiin bir dariilislima seslenmek; sadece yasadiginiz caga degil,
Kiyamet’e degin var olacak bir muhatap kitlesiyle ylizlesmektir. Serh, hasi-
ye, ta’lik ve ihtisar1 kusatan telif gelenegi tam olarak bu tiirden bir ilmi mesa-
iye igaret eder. “Ayricalikli bir konum sahibi” olan Alimlerin metinleri fark-
l1 dénemlerde onlarca alimin dilden akaide, hadisten tefsire ve fikih usulii-
ne kadar genisg bir ilm{ birikime yaslanan tenkit stizgecinden geger. Bir metin
—tabir cliz ise— “tutmug” bir metin ise hemen her yiizyilda tizerine bu tiirden
emekler harcanir, yeniden iiretilir, yorumlanir, elestirilir. Bu husus, ayni1 za-
manda muazzam bir tenkit geleneginin muhatabi olacagini bilerek s6z soyle-
mek gerekliligini de ortaya koyar. Zira bu mesai sadece yazilan metni agik-
lamak yahut 6zetlemekten ibaret olmayip onu didik didik tahlil etmek, kay-
naklarini sorgulamak, yorumlarini tenkit etmek ve yeri geldiginde itiraz edip
metinde savunulan goriisii reddetmek kabilinden bir ameliyeye isaret eder.
Yazilan her bir eser onlarca 4limin bu tiirden emegine layik olamayacagi igin
“muteber” metinler, bu agidan son derece yetkin metinler, bunlarin yazarla-
r1 da dogal olarak ayni kemali haiz alimler olmaktadirlar. Kisacasi, elenenler
terkedilir, tutulanlar yoluna devam eder.?

Sinanmighigin bir diger boyutu devlet ricali, ulema ve halkin gézii 6niin-
de cereyan eden miinazaralar, umuma agik olarak kurulan ilim meclisleridir.

3. Serh ve hasiye geleneginin ehemmiyetine dair bazi tespitler icin bk. Ismail Kara, [lim
Bilmez Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not, Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2011, 198 s; Bu gelenegin ehemmiyetini bir Osmanli Alimi 6zelinde in-
celeyen bir calisma icin bk. Ozgiir Kavak, Bir Osmanli Kadisinin Fikhi Miiktesebats,
Veliyyiiddin Carullah Efendi’nin Fikib Notlar: ve Camisi’r-rumiiz Hasiye’si, Istanbul:
Klasik, 2016, 344 s.
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Heniiz hayattayken “ayricalikli konum sahibi” bir ilim olup olmadiginiz bu
tiir sitnanmalardan alninizin akiyla ¢ikmanizla miimkiindiir. Bu hususta en et-
kileyici 6rneklerden biri Imam Buhari’nin (6. 256/870) Bagdat’taki sinanma-
sidir. Eba Ahmed Ibn Adi’nin (6. 365/976) rivayetine gore, hayati boyunca
onlarca sehir gezen Buhari’nin yolunun Bagdat’a diistiigiinii haber alan mu-
haddisler onu sinamak amaciyla yiiz hadis-i serif belirlerler. Bu hadislerin ri-
vayet zinciri ile metinlerini birbirleriyle karigtirip aralarindan segtikleri on ki-
sive onar hadisi paylastirirlar. Sira halkin ve muhtelif Islam sehirlerinden ilim
tahsili ve tedris icin Bagdat’a gelen ulema ve talebe-yi uliimun katilimiyla ger-
ceklesecek biiyiik toplantiya gelir. Imam Buhari, kendi cografyasindan degisik
amaglar icin Bagdat’a gelen hemserilerinin de dinleyici olarak hazir bulundu-
gu toplanti yerine gelince segilen kisiler bu hadisleri sirayla sorup ondan bil-
gi isterler. Buhari, okunan her hadisten sonra “Bilmiyorum.” der. Yiiz hadis
boylece kendisine okunur. Her seferinde cevabi aynidir: “Bilmiyorum.” Bii-
yiik cogunlugu avamdan olan hemgerileri hayal kirikligina ugrarken, igin eh-
li ulema biraz sonra olacaklari tahminde zorlanmazlar. Zira hadisler bittigin-
de Buhari 6nce ilk soruyu yonelten kimseye déner. Onun okudugu on hadi-
si 6nce hatali haliyle, sonra da isnad-metin uyumunun olmasi gerektigi haliy-
le tek tek soyler. Sonra digerine, ardindan bir 6tekisine... Boylece yiiz hadi-
si hatali ve dogru halleriyle mecliste hazir bulunanlarin hayret dolu bakisla-
r1 arasinda ayr1 ayri soyler. Artik, Buhari hakkinda kimsenin tereddiidii kal-
mamigtir. Herkes onun hifiza giiciinii ve engin hadis birikimini takdir eder.*

4. Alimin iktidarl‘a Imtiham
Yahut Gergek Iktidar Sahibi Kimdir?

Bunca s6ziin sonunda geriye tek bir mesele kaliyor. Diploma, akademik
unvanlar ve kurumsal mensubiyetlerin ehemmiyetli olduguna inandirilarak
yetisen biz modernlerin zihnini kurcalayacak bir mesele: Resmi bir vazife sa-
hibi olmanin yahut daha kusatici bir ifade ile s6ylersek alimin siyasetle ya-
kin bir iligki i¢erisinde olmasinin “ayricalikli bir konum sahibi” olmasina et-
kisi var mrydi?

Boylesine prestijli bir mevki isgal eden ulemanin siyasi iktidarlarla iligkisi
Islam tarihini mesgul eden bir meseledir. Zaman zaman “gercek iktidar sahibi

4. Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald’bni’s-Saldh, (haz. Rebi b. Hadi Umeyr), Medi-
ne: 1984, c. I, s. 868-880.
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kimdir?” sorusuyla da irdelenen bu meselede 6zellikle “Ey iman edenler! Al-
lah’a itaat edin, Resiil’e ve sizden olan iili’l-emre itaat edin.” (Nisa, 59) aye-
tindeki #lii’l-emrin nasil anlagilacagi, kimlerden olustugu hususu 6ne ¢ikar.
Mevcut yorumlarin bir kismu ilii’l-emrin sadece ulemadan ibaret oldugunu id-
dia ederken, diger yorumlar bu makami ulema ve siyasilere birlikte verir. Or-
tada farkli “iktidarlar” olunca ve bunlar farkli ziimrelere tevdi edilince uyum
imkani oldugu kadar, ¢atigma ihtimali de s6z konusudur.

Bu sebeple Fahreddin Razi “Emir ve sultanlarin amelleri uleméanin fetva-
sina uygun olmalidir. Isin aslina bakarsaniz ulema emirlerin iistiindeki yetki-
yi temsil eder.” derken Ibnii Kayyim el-Cevziyye ise “Siyasilere yalnizca “il-
min” geregini emrettiklerinde itaat edilir. Dolayisiyla onlara itaat, alimlere
itaatle mukayyettir. Ciinkii itaat sadece dine uygun ve ilmin emrettigi husus-
larda s6z konusudur” demektedir.6 Hanefi fakih Said b. Ismail’in bu husus-
taki goriigleri ise daha ortak bir noktaya isaret etmektedir:

“Tiim insanlarin siyasilere (iimerd) itaat etmeleri farzdir. Umeranin ise
ulemanin kavillerinin digina ¢ikmamalar1 gerekmektedir. Miilk ve ilim
kardes, Adeta ikizdirler ve varliklarinin idamesi birbirlerine baglidir.
Umer4, seriatin emirlerine uymak durumundadirlar. Dolayisiyla seriatin
digina ¢ikan her emir aslinda emir olmasinin anlamini kaybetmistir, stire-
ten emir olsa bile. Ulemi, seriatin emirlerinin muhafizlari, peygamberle-
rin varisleridirler. Peygamberlere itaat farz olduguna gore, onlarin elgisi
olanlara ve onlar adina konusan kisilere de itaat farzdir.””

Su halde ilim sifatin1 haiz olmayan siyasiler ile siyasi iktidari elinde tut-
mayan ulemi arasinda nasil bir iligki kurulmalidir? Fiili yaptirim giiciinii
elinde tutanlar mi1, yoksa dini ve toplumsal statiisii geregi énemli bir mes-
ruiyet kaynagi olanlar mi esas olacaktir. Catigmay1 agacak, ikili bir uyum
mekanizmasi kurmak miimkiin miidiir? Yoksa taraflar birbirlerinden biitii-
niiyle ayr1 ve kendilerine bigilen bir alanda m1 s6z sahibi olacaklardir? Bu
kabil sorulara Manisali bir 4limin, Muhyiddin Kafiyeci’nin (6. 1474) ceva-
b1 su sekildedir:

5. Fahreddin er-Razi, Tefsirii’l Fabri’r-Rizi (el-Megshir bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefati-
hi’l-gayb), Dari’l-Fikr, 1981, c. X, s. 150.

6. Ibnii Kayyim el-Cevziyye, [‘lamii’l-muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, (haz. M. Alii Sel-
man), Cidde/Riyad: Darii Ibni’l-Cevzi, 1423, c. IIL, s. 16.

7. Said b. Ismail el-Aksarayi, Siydsetii’d-diinya ve’d-din, Konya Bélge Yazma Eserler Kii-
tiiphanesi, Aksehir, nr. 228, vr. 9°.
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“Alimlerle hiikiimdarlar arasindaki iliskinin ii¢c boyutu vardir: Asagida
olma, esit olma ve iistiin olma. Alimlerin hiikiimdarlarin agagisinda ol-
masl, giiniimiizdeki alimlerin ¢ogunda goriildiigi tizere, siyasilerin esigi-
ni eskitecek sekilde siirekli onlarin yanina gidip gelmeleri, diinyalik sey-
ler ugruna izzet-i nefslerini alcaltmalari ve huzurlarina girmeleridir. Bu
iligki bi¢imi ruhsat hitkmiinii alir.

Alimlerin hiikiimdarlara esit olmasi, hiikiimdarlarin onlarin yania gidip
gelmeleridir. Bunda herhangi bir sorun yoktur.

Alimlerin hiikiimdarlardan iistiin olmasi, hiikiimdarlardan uzak durma-
lar1, ne senin onlar1 ne de onlarin seni gérmesidir. Daha giivenli olan bu
iligki bi¢imi ayni zamanda azimet hitkmiinii alir.”®

Kisaca s6ylemek gerekirse bir alim igin “ayricalikli bir konum sahibi ol-
mak”, kurumsal bir mensubiyetle de resmi bir vazife ile de dogrudan iligki-
li degildir. Islam diinyasinda 4lim, soy-sop, diploma, mansip gibi hususlar-
la degil, takva ve ehliyetiyle 6ne ¢ikar. Hocalari, talebeleri, eserleri ve nasil
bir yasam siirdiigiidiir nemli olan, bulundugu makam degil. icinde bulunu-
lan gartlara gore resmi vazife almayi tercih eden alimler oldugu gibi, siyaset-
le iligkinin yozlastirici etkisinden korkarak bundan imtina edenler de olmug-
tur. Mamafih, “ayricalikli bir konum sahibi” olan alimlerin siyasiler tarafin-
dan goz ardi edilmeleri miimkiin degildir. Zira siyasiler de, halk da bilir ki,
onlar Hz. Peygamber’in varisleridir. Bu sebeple her devirde ulemadan bek-
lenen emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker kaidesi uyarinca siyasilere na-
sihat etmek, onlar1 israrla irsad ve ikaz etmektir. Ulemanin bu roliine bigine
kalan siyasilerle kargilastiklarinda da hem Emevi hem de Abbasi iktidarlarini
gormiis olan Eb Hanife’nin 6rnekligi oldukga yol gostericidir.’

5. izzetli Bir Alimin Siyasilerle imtihani

Bu konuda dikkat ¢ekici bir misal ile bu yazinin klasik alim prototipi-
ne ayirdigimiz kismini sonlandiralim. Buraya kadar siraladigimiz tiim sart-
lar1 kendisinde toplamak suretiyle d6neminin en 6nemli ilmi mercilerinden

biri olan Safii fakihi Izzeddin b. Abdiisseldm (5. 660/1262), baz1 siyasilerin

8.  Muhyiddin Kafiyeci, Seyfii’l-miilitk ve Seyfii’l-Kudat, (Haz. Nail Okuyucu), Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018, s. 114.

9. Ebu Hanife’nin siyasilerle/siyasi iktidarla iligkileri i¢in bk. Mustafa Uzunpostalci,
“Ebt Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-hani-
fe#1 (11.12.2018).
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dint ahkdmi dikkate almayan uygulamalarina karsi tavizsiz bir tavir igerisi-
ne girerek emr-i bi’l-maraf nehy-i ani’l-miinker ilkesine her daim bagl kal-
mugtir. Farkli sultanliklar altinda gecirdigi 6mrii siyasilerle bu a¢idan yaptig
miicadelelerle ve inandig1 dogrular ugruna hapis, siirgiin ve gérevden azil gi-
bi cezalara dugar olmakla doludur. Bagina gelen can yakici hadiselerden biri-
si soyle aktarilir: Dimagk Eyytibi Sultani el-Melik es-Salih Imadiiddin, Misir
Eyy(bi Sultani el-Melik es-Salih Necmeddin Eyytib’a kars1 Haglilardan yar-
dim ister. Bu sebeple miisliimanlara ait bazi kaleleri onlara birakir. Hatta on-
larin Dimagk’a girerek silah satin almalarina imkan tanir. Bunun iizerine Iz-
zeddin b. AbdiisselAm onun aleyhinde fetva verir ve Cuma hutbelerinde ona
dua etmeyi birakir. Sultanin tepkisi sert olur: Once onu hapseder, sonrasin-
da da Dimagk’tan siirer.

ibn Abdiisselam’in kendisine yeni yurt olarak sectigi Misir’da bulundugu
donemde de benzer problemler bag gosterir. Mesela donemin veziri Fahred-
din Osman bir caminin avlusuna eglence yeri insa edilmesi emrini verir. Bu-
nu isiten Ibn Abdiisseldam derhal ogullarini da yanina alarak insaat alanina gi-
der ve insaat1 yer ile yeksan eder. Bununla da kalmaz. Vezirin Islim hukuku-
nun yoneticilerde bulunmasini sart kostugu “adalet” vasfini kaybettigini ilan
eder. Bir bagka ifade ile onun verdigi bu emir yiiziinden “fasik” olmasi hase-
biyle megruiyetini kaybettigini haykirir. Ardindan da tiim zamanlarin en say-
gin makamlarindan olan bag kadilik vazifesinden istifa eder.!

Toparlayalim: “Ayricalikli bir konum sahibi” olarak kabul edilen Alim-
ler, hoca-talebe iligkisinin bulundugu ilmi bir mubhit igerisinde yetisen, esas-
l1 bir ilm1 birikimi haiz olduklari farkli sisnanmugliklar yoluyla ispat edilen ve
dogru bildikleri ile amel edip bu konuda hakki sdyleyerek hakikate sahip ¢ik-
makta tavizsiz davranan dlimlerdir. Bu evsafa sahip olduktan sonra timmet
tarafindan “dikkate alinmalar: ve kendilerine ittiba edilmeleri icin” belli bir
mansipta bulunup bulunmamalari arasinda bir fark yoktur.

B) MODERN DONEMDE ULEMA

Islam diinyasinda modernlesme siirecinin baslangicindan itibaren sekille-
nen Islam diisiincesi yasanan siyasi ve hukuki déniisiimler muvacehesinde kla-

10.  Izzeddin b. Abdiisselam’in bagindan gecen hadiseler icin bk. H. Yunus Apaydin, “Ibn
Abdiisselam, Izzeddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
ibn-abdusselam-izzeddin (11.12.2018).
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sik Islam ilim ve metodolojilerin gecerliliginin ve toplumsal kargiliginin ciddi
bigimde sorgulandigi ve klasik birikimin ge¢cmistekinden farkli algilanmaya
basladigi veya biitiiniiyle terk edildigi bir devrede tezahiir etmistir. Esas itiba-
riyle Bati merkezli somiirgelestirme faaliyetleriyle yiiz yiize kalmanin ortaya
cikarttigi sorunlar biiyiik oranda ilerleme-geri kalma ikiligi icerisinde analiz
edilmigtir. Dénemin hikim tasavvuru haline gelen “Bati’nin ilerledigi, miislii-
manlarin geri kaldig1” iddias1 biiyiik oranda hem entelektiieller hem de dev-
let gorevlileri tarafindan icsellegtirilerek miisliiman cografyada yanlis gittigi
diistiniilen birtakim hususlarin diizeltilmesinde yeni arayislarin pesine disiil-
miistiir. Kargimiza daha ziyade klasik diinyada bid’atlerle miicadele ve Siin-
net’i ihya gibi bir ameliyeye isaret etmek amaciyla kullanilan zslab ve tecdid
kavramlariyla ¢ikan bu arayiglar!' bir yoniiyle devlet biinyesindeki islahatla-
r1, diger yoniiyle miislimanlarin yasam ve diigtincelerindeki yanligliklarin gi-
derilmesini ve 6zellikle dini ilimler sahasinda yenilenme diistincesi ekseninde
sekillenen yeni bir yaklagimin yerlegtirilmesi faaliyetlerini kapsar.

1. Ulemanin Asindirilan Konumu

Biiyiik oranda klasik alim prototipinin temsil ettigi diinyanin agindiril-
mas seklinde tezahiir eden bu faaliyetler Islam ilimlerinin gerek kaynak ve
usill, gerekse tartisma noktalarinda kapsamli ve etkili tezler gelistirmis, ni-
hayetinde geri kalmigliktan bir ¢ikis yolu olarak siyasetin 6niiniin acilmasi-
na ve ulemanin arka plana itilmesine miincer olacak degerlendirmeler orta-
ya ¢ikartmustir. Zira Bati ilerlemesi icin Kilise’nin istibdadindan kurtulmak,
din ile diinyanin arasini ayirmak ve hiirriyet erdemine vakif insanlarin de-
mokrasi merkezli bir siyaset diizeni kurmalar1 gosterilirken buna mukabil
Islam diinyasinin geri kalmighg mezhepler eliyle temsil edilen “hukuk/din”
anlayigi ve halife/sultanlar eliyle temsil edilen “istibdad” odakl siyaset anla-
yisina baglanmusgtir.

Bu sebeple “¢coziim” yollar1 aranirken 6ncelikle klasik diinyanin en énem-
li ilm1 disiplinlerinden olan fikih usuliiniin “dini dogru bir sekilde anlayip
gerekli hiikiimlerin dinin temel kaynaklarindan ¢ikartilmasina dair bir ilim
olmaktan ziyade mezhep goriislerinin temellendirilmesine y6nelik savunma-

11. Klasik ve modern tecdid anlayislarina dair bir degerlendirme igin bk. Ozgiir Kavak,
“Modernlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri: Suytti’nin ez-Tenbie’si Cerge-
vesinde Bir inceleme”, Marife Bilimsel Birikim, 2009, (3): 157-172.
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c1 bir metodoloji oldugu” iddia edilmistir. Mezhep taassubu ve taklid ise Is-
1am birliginin dagilmasina, immetin ihtilaflar icerisine diigmesine ve en ni-
hayetinde IslAm diinyasinin Bat1 kargisinda geri kalip maglup olmasina sebe-
biyet vermistir. Su halde terakki icin yeni bir din anlaysi, sahih Islami yasa-
mi gergeklestirecek ve miisliimanlari ihtilaflardan kurtaracak yeni bir meto-
doloji inga edilmelidir. Islah/tecdid kavramlarina dayandirilan bu faaliyeti-
nin en 6nemli teorik zeminini olusturan bu metodoloji Islam’in getirdikle-
rinin ‘sirf dini hiikiimler’ ve ‘diinyevi hiikiimler’ seklinde ikiye ayrilmasina
dayanir. Inang ile bir takim helal ve haramlardan miitesekkil olan “sirf dini
hiikiimler” sahasi ictihad ve taklide kapali bir alandir. Miislimanlar temel
dini kaynaklardaki bu konulara dair hiikiimleri ayniyla benimsemelidirler.
Biiyiik oranda muamelat sahasini kapsayan diinyevi hiikiimler ise ictihad fa-
aliyetinin yiiriitiilebilecegi alan1 teskil eder. Degisime ve yoruma acik olan
bu alanda tiim immetin tabi olmasi gereken hiikiimler “genel nas™ tabiriyle
ifade edilen “maslahat, hak ve adalet” kriterlerine gore belirlenir. Buna go-
re icerisinde bulunulan ¢agda en uygun hiikiimler “genel nassa” uygun olan
hiikiimlerdir. Ciizl naslarla ¢elisme durumunda genel nas asil olacak ve ciizi
nasla amel edilmeyecektir. Genel nassa dayali olarak yeni hiikiimlerin “icti-
had” yoluyla elde edilmesi isini ulii’l-emr iistlenecektir. “Uli’l-emr” ise kla-
sik fikih literatiirtinde “miictehid” olarak nitelenen kiginin modern ¢agdaki
mukabili olarak biiyiik oranda “parlamenterlere” isaret etmektedir. Bu ki-
silerin hitkme varma yontemi “stird” (meclis ¢atis1 altinda miizakere) olarak
belirlenmekte, vardiklar: hiikiim ise, tam bir ittifakla alinmasa dahi, “icma”
olarak nitelenmektedir. Nihayetinde halifeye, ulemaya ve halka diisen ise bu
hitkmii “taklid” etmektir.!?

Ulemanin klasik donemde elde ettigi ayricalikli konumunun altini oyan
bu arayiglarin kurumsal karsiligi siyasette halifenin giictinii yitirdigi, demok-
rasi arayiglarindan esinlenen modern devlet yapisi, egitimde mekteblesme ve
yeni miifredat arayiglari, hukukta kanunlagtirma hareketleri, ekonomide fa-
izin tecviz edildigi yeni iktisadi sistemin megrulagtirilmasi, bilim alaninda da
biiylik oranda mucizelerin farkli yorumlarla devre dis1 birakilip pozitivist bir
anlayisa teslimiyet ortaya ¢ikar. Ozellikle medresenin yaninda ve kargisinda
konumlanan modern “mektep”ler artik 4lim prototipinin yerini “biirokrat”
ve memur” tipine terk etmesinin zeminini hazirlar. Modern dénemde ulema
karsithigt seklinde kurgulanan bu degisiklik beraberinde “dinin gegerlilik ve

12.  Miiellifin 1slah anlayigi ve bu tebligin ilk kismmin detayli bir analizi i¢in bk. Ozgiir
Kavak, Modern Islém Hukuk Diisiincesi, Resid Riza Ornegi (Istanbul: Klasik, 2010).
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hékimiyet alaninin zayiflatilmasi” (ve belki de biitiiniiyle yitirilmesi) ile neti-
celenir. Fikih usulii tenkidiyle baglayan ulema aleyhindeki séylem farkli ens-
triimanlarla da tahkim edilir: “Islim’da ruhbanlik yoktur”, “Islam akil dini-
dir”, “Islam esitlik dinidir”, “Taklid ve mezheb taassubu kétiidiir”, “Geri kal-
manin sebebi ulemanin din yorumudur” geklindeki sloganvari ifadelerle de
bu anlayis bityiik oranda yerlestirilmeye ¢aligilir.'s

2. Modern Donemde Yiiksek Din Egitimi:
Metnin Kendisi mi Baglami m1 Onemlidir?

Ulemanin zayiflatilmasiyla dogan bogluk yeni ¢cagin ruhuna uygun yiiksek
din egitimi kurumlariyla doldurulmaya caligilir: Hind Alt-Kitasi’'nda Camb-
ridge ve Oxford model alinarak Sir Seyyid Ahmed Han tarafindan 1875 yi-
linda kurulan Aligarh Koleji (Mohammadan Anglo-Oriental College),'* Mi-
sir’da “Ezherin islah1” baghginin siirekli giindemde olmasi ve Resid Riza’nin
[lim/Davet ve Irsad Okulu tesebbiisiinde goriildiigii iizere alternatif arayislar,'s
hilafet merkezi Tiirkiye’de kurulan modern mektepler.'®

Bu okullar biiyiik oranda devlet destegiyle kendisine yer agmaya calisir-
ken ayni zamanda klasik diinyanin temsil ettigi medrese de, gittikce zayifla-
yarak da olsa, varhigini siirdiirmeye ¢alisti. Boylece siireg icerisinde neredey-
se tiim Islam cografyasinda biri modern “mektepli”, digeri klasik “medreseli”
iki farkli “alim” tipi neget etti. Mamafih taraflardan birinin klasik birikimle
arasindaki mesafe, digerinin modern olani yok sayan tavri neticesinde bu ¢a-
tallanma birbirini beslemek yerine birbirine rakip olarak goriildii, taraflarin

13. Ismail Kara, “Islom’da Ruhbanlik Yoktur” Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema
Uzerine Birkac Not”, M.U. [labiyat Fakiiltesi Dergisi, 21 (2001/2): 5-21.

14.  Ahmed Han’in din anlayigi ve bu gercevedeki faaliyetleri igin bk. Ozgiir Kavak, “Mo-
dernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Diinyevilesmesi.”
Divan Ilmi Arastirmalar, 2013 (14): 137-164.

15.  Okulun tiiziigii ve miifredatina dair bk. Resid Riza, “Nizdmii Medreseti Dari’d-Da’ve
ve’l-Irsad”, Mecelletii’l-Mendr, XIV/10 (Selhii Sevval 1329/22 October 1911): 785-
797; “el-Ulim ve’l-fiintin elleti tiidresii fi dari’d-da‘ve ve’l-irgdd ve tarikatii tedri-
si kiilli ilmin minha fi kismi’d-diiat ve’l-miirsidin”, Mecelletii’l-Mendr, XIV/11 (30
Zilkade 1329/21 November 1911): 801-821.

16. Yiiksek din egitiminin durumunu Osmanli’nin son déneminden baglayarak Cumhu-
riyet dénemi kusatacak sekilde ele alan kapsamli bir inceleme icin bk. Ismail Kara,
Cumburiyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Isldm 2, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2017, 5. 207-412.
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birbirlerine yonelttikleri ithamlarla da aradaki ucurum acildi. Etkileri giinii-
miize kadar devam eden bu ¢atallanma siirecinde taraflar birbirilerini farklh
vesilelerle itham ederken timmetin enerjisi biiyiik oranda tiiketildi: Bir taraf-
ta sadece kurulug amacini dikkate alip siire¢ igerisinde gecirdigi dontisimii
gormezden gelerek dile getirilen modern din egitiminin alim degil aydin din
adami yetistirmeyi hedefledigi iddiasi, 6te yanda metnin iginde kalip daha zi-
yade alet ilimleri tahsiline odaklanan ve diinyanin gidisatindan bihaber med-
rese hocasi profili ve bu iki profil arasina sikigip kalan nesiller...

3. Modern Diinyada Alim Prototipi

Su halde i¢inde bulundugumuz cagdaki Alim nasil bir alim olmali? Nasil
bir alim profili hedeflenmelidir? Birbiriyle baglantili olan bu sorular aslinda
biiyiik oranda “yiiksek din egitiminin mahiyeti nasil olmali?” seklindeki bir
tist soruyla irtibathdir. Bu biiyiik soru 6zellikle Tiirkiye sartlarinda “{iniver-
site” ve “medrese” olarak ayrilan iki farkli yaklagimin saglikli bir sekilde bir-
lestirilmesine yonelik cabalarla irdelenmelidir.

Alim aday1 herkes klasik birikimle irtibat seviyesini metinlere “niifuz et-
mek” olarak belirlemeli ve bunu yaparken Islim medeniyetinin geldigi son
noktanin temsilcisi olan “Osmanli birikimini” ciddiye almalidir. Klasik sa-
hih bilgi ile kurulan bu irtibat “amellerinde istikamet sahibi olmak ve her da-
im tezkiye-yi kalb pesinde olmakla birlegtirilmelidir. Bu hedefin ger¢eklesti-
rilmesi i¢in klasik medrese geleneginin ihya edilmesi kaginilmazdir. Mama-
fih biiylik oranda tarihin belli bir déneminde kalan ulema metinlerinin bizzat
bulunduklari haliyle giine tatbik edilemeyecegi de kavranmalidir. Bu da kla-
sik birikim icerisinden “ayiklama yapabilmek” hedefini ortaya koyar ki, bu
ayiklama mezk{r yapilar icerisinde kalarak yapilmasi oldukea gii¢ bir ameli-
ye olarak tezahiir eder.

Bu sebeple mezkir siirece paralel olarak yasadigimiz diinyay1 ve 6zellikle
Islam toplumlarinin zihin diinyalarini ve yasam tarzlarini biiyiik oranda sekil-
lendiren Modern Bati’y1 tanimaya vesile olacak bir diger egitim siirecine gir-
mek kaginilmaz olacaktir. Bu da modern kurumlar olarak 6nemli bir tecrii-
beyi geride birakan Ilahiyat/islami ilimler fakiilteleri vasitasiyla gerceklestiri-
lebilecektir. Benzer bir sekilde artik dini bilginin énemli bir tiretim dili hali-
ne gelen “yabanci dillerin” 6grenilmesi bu literatiiriin takibi agisindan elzem-
dir. Yine toplumlart “tanimlama” ve “diizenleme” gibi fonksiyonlar bakimin-
dan meseleleri dini ilimlerle biiyiik benzerlikler arz eden “Sosyal Bilimler”
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alaninda bir alt yap1 elde edilmeli, bu alt yap1 felsefe ve tabii bilimlerle tah-
kim edilmelidir. Iginde bulundugumuz ¢agda bunlara bigine kalarak dikka-
te deger isler yapabilmek, ilmi {iretimde bulunmak ve hatta tedrisit sahasin-
da boy gostermek oldukga giictiir.

Boylesi bir altyapidan mahrum kalindiginda ne olacaktir? Oncelikle biz-
zat yasadigimiz ¢aga olan sahitlik vesilesiyle farkli yollarla 6grendigimiz bilgi-
ler ve metodolojik bakis bizleri yonlendirecek ve biiyiik oranda farkinda ol-
madan Islam ilimlerine teorik yaklagimlar giydirme tehlikesiyle karsi karsiya
kalinacaktir. Yine siklikla rastlanilan problemlerden bir digeri olan anakro-
nizm tehlikesi bas gosterecektir. Ozellikle ilerlemeci tarih yorumu ve dola-
yistyla pozitivizm anlayisi bu agidan birgok Ilahiyat metnine sirayet etmis
durumdadir. Benzer risk alanlari arasinda ise farkli teorik yaklagimlari ayni
metinde i¢ ice gecirmek, hakim oryantalist sGylemi igsellestirmek zikredile-
bilir. Bu sebeple aslinda din adina ve dini bir meseleyi ele aldigini diigiinen
alim aday1 “Site devleti”, “Sosyal dayanisma”, “Tiiketici haklar1”, “Oteki”,
“Adab-1 muigeret”, “Beden dili” vb. tabirleri ayet ve hadis merkezli din an-
layisinin dogal uzantistymigcasina kullanabilecek, bu kavramlarin Bati me-
deniyeti etkisiyle icat edilen ve belli bir baglamin iirtinti oldugu gercegini 1s-
kalayabilecektir.'”

SONUC YERINE

Islam’da imtiyazli simif olmadigr dogrudur. Peki, “seckinler toplulugu”
da m1 yoktur? Klasik kaynaklardaki “Ulii’l-emr”, “Ehl-i hal ve’l-akd”, “ha-
vas-avam” mefhumlari nasil anlagilmalidir? Din hakkinda “gelisigiizel” ko-
nugmanin oniine kim gegecektir? “Ulemanin” tasfiyesi dinin de tasfiyesi ola-
rak goriillemez mi?

Bu can yakici sorulara yonelik acil cevaplar gelistirmedikge sahih bir dini
egitimden ve dolayisiyla sahih bir din anlayisindan s6z edilmesi miimkiin ola-
mayacaktir. Bu yazi boyunca ele aldigimiz klasik ve modern ulema profili an-
lamli bir sentez igerisinde bulugturulmadikga da esasli bir ¢ikig yolu bulmak
miimkiin gézitkmemektedir. Bu sentez yapilmadikga tiim giiciiyle gliniimiizii

17.  Kuskusuz farkinda olunduktan sonra belli bir “teori” yahut “kavramin” meramu ifa-
de etmek amaciyla kullanilmasi burada tenkit edilen olgunun disinda kalmaktadir.
Bu konuyu siyer 6zelinde ele farkli cihetleriyle ele alan bir ¢alisma igin bk. Cumbhu-
riyet Devri Akademik Siyer Literatiirii, Editor: Eyyiip Said Kaya, Istanbul: 2009.
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etkilemeye devam eden ikilemler yakamizi birakmayacaktir: Bir tarafta klasik
birikimin belli bir tarih kesitindeki verilerini dini hakikat olarak goriip bun-
lar1 yeni nesillere dayatan kisiler, klasik diinyadan ayiklama yapmay1 becere-
meyen, gecmisi biitiiniiyle kutsayan bazi mollalar. Diger tarafta Islam’mn sa-
bit ve degismez olan hakikatlerini dahi i¢inde bulunulan ¢aga gore sekillen-
dirme cabast icerisinde olan akademisyenler. Cagin geldigi noktadaki verile-
ri hakikatin kriteri kabul edip dini hakikatleri egip biikken, modern kabulleri
dini verilerle megrulastirma ¢abasinda olanlar...



ILIM VE ISTIKAMET

Prof. Dr. Mustafa Agirman

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

A) ILIM

[ ]
I lim, Yiice Allah’a nisbet edilen siibtiti sifatlardan biridir. Sozlitkte “bilmek”

anlamina gelen ilim (ilm) genellikle “bilgi” ve “bilim” kargiliginda kulla-
nilir. Klasik sozliiklerde “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gergekle ortiigsen
kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu
gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmast, kiilli ve ciiz’ilerin kavran-
masini saglayan bir sifat” gibi degisik sekillerde tarif edilmigtir. Ayrica “bil-
gisizligin (cehlin) z1dd1” biciminde de tarif edilir. Ayni kokten tiireyen alim,
alim, allim ve allAme, ma‘lim, ma‘limat, muallim, miiteallim, muallem ke-
limeleri bilgi anlamiyla baglantili olarak kullanilmaktadir. Alim ve alim sifat-
larina hem Allah hem de insan igin yer verilmekle birlikte Allah i¢in ikincisi-
nin kullanimi daha yaygindir. Ayni sekilde allam Allah igin, allime ise insan-
lar i¢in kullanilmaktadir.’

Irfan/ma‘rifet, fikh/tefakkuh, hibre, sufir ve itkan gibi kelimeler de s6z-
litkte “bilmek” manasina gelmekle birlikte sonradan kazandiklar teknik an-
lamlari itibariyle gerek bilgi alanlari gerekse bilgide kesinlik dereceleri baki-
mindan farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Nisbeten ge¢ donem sozliikle-
rinde marifet, ilimden daha 6zel bir anlama sahiptir. Ciinkii marifette bilme

1. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, ““ilim” md.; et-Ta‘rifat, “Ilim” md.; LisAnii’l-‘Arab,
“alm” md.; Tacii’l-“arfis, ““alm” md.; Kutluer, ilhan, “Ilim”, DIA, XXII, 109.
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fiilinin yoneldigi nesne tektir, ilimde ise bilmenin konusu umumidir. Ayrica
miérifette “unutulan seyin hatirlanip taninmasi” anlami da vardir. Nitekim
marifetin kargiti inkar, ilmin kargit1 ise cehl olarak gosterilir.?

1. Kur’an-1 Kerim’de ilim

Kur’an-1 Kerim’de gerek dogrudan gerekse muhteva ve mahiyet olarak
ilmin fazileti ve alimlerin Gstiinliigi ile ilgili pek ¢ok ayet vardir. Kur’an-1
Kerim’de ilim kokiinden tiireyen kelimelerin yaklagik 750 yerde gegtigi go-
rilmektedir. Bu say1, bilginin ve bilme faaliyetinin Kur’an mesaji bakimin-
dan 6nemini ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilim kavrami daha ziya-
de “ilah1 bilgi” yahut “vahiy” anlaminda kullanilmakta, ayrica gerek insanin
vahyedilmis ilahi hakikate dair ilmi, gerekse bilme melekesiyle ilgili kazandi-
g1 diinyevi ilmi ifade etmek tizere cesitli Ayetlerde yer almaktadir. Bu ayetler-
den bazilarinin meéli s6yledir:

1. “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 agilanmig bir yumurtadan ya-
rattt. Oku! Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. O, kalemle 6gretendir.
Insana bilmediklerini O égretti.” (el-Alak stiresi, 96/1-5)

Islam dini, ilme ve ilim tahsiline cok 6nem verir. Cehaleti ve karanlik-
lar1 ortadan kaldirmayi hedefler. Yiice Allah, vahyettigi ilk dyetlerde,
Hz. Peygamber efendimize ve onun sahsinda biitiin insanlara okuma-
y1 ve 6grenmeyi emretmektedir. ‘Oku!” emrinin ilk inen ayetlerde iki
kere tekrar edilmesi, Islim dininin ilim 6grenmeye ve 6gretmeye ver-
digi onemi gosterir. Ayrica bu ayetler, acik bir sekilde ilmi 6gretenin
Yiice Allah oldugunu da gosterir.

2. “Gormedin mi, Allah gokten su indirdi. Onunla, renkleri cesit gesit
meyveler ¢ikardik. Daglardan (gegen) beyaz, kirmizi, degisik renkler-
de ve simsiyah yollar (yaptik). Insanlardan, hayvanlardan ve davarlar-
dan da yine boyle tiirlii renkte olanlar var. Kullari iginden ancak dlim-
ler, Allah’tan (geregi gibi) korkarlar. Siiphesiz Allah, daima iistiindiir,
cok bagiglayandir.” (Fatir stiresi, 35/28)

flim sahibi olan kimseler Cenab-1 Hakk’1 nasil bilip tanimak gerekirse
Oylece bilirler. Boyle olanlar goniillerinde ve kalplerinde Allah saygisini
ve sevgisini siirekli hissederler. Ciinkii bir sey hakkinda saygi ve sevgi,

2. Kutluer, ilhan, “ilim”, DiA, XXII, 110.
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onun hakkindaki bilgi ve o bilginin derecesiyle uyumlu olur. Bir mii’mi-
nin Allah hakkindaki ilmi ne kadar ileri derecede ve mitkemmel olur-
sa, Allah’a kargi saygist da o kadar ileri ve miikemmel olur. Dolayisiy-
la bu seviyede bulunanlar peygamberin uyarmasindan hakkiyla yararla-
nir, maddi ve manevi kirlerden kendilerini temizler ve kétiiliiklerin her
cesidinden korunurlar. Peygamber Efendimiz: “Ben sizin Allah’tan en
¢ok korkaniniz ve en ileri derecede takva sahibi olaninizim.” (Buhari,
Nikah 1; Miislim, SiyAm 74) buyurur. Allah’tan korkan alimlerin say-
gis1, korkusu ve sevgisi ne kadar yiiksek olursa, timidi de o oranda ¢ok
olur. Dolayisiyla, Allah’in en ¢ok deger verdigi kimseler de alimler ol-
maktadir. Onlar sadece ilmin nazari yani ile degil, ameli ciheti ile de 6n-
dedirler. Bu sebeple “Ilim riitbesi biitiin riitbelerin iistiindedir.” Ciinkii
bilenler o bilgiyi hayatlarina uygularlar; bagkalarinin uygulamasina da
vesile olurlar ve boylece biiyiik hayir ve sevap kazanirlar.

. “Allah i¢inizden iman edenlerin ve kendilerine ilim: verilenlerin dere-
celerini yiikseltir.” (MiicAdele stresi, 58/11)

Allah iman edenlerin ve imanlarinin geregini yerine getirenlerin dere-
celerini yiikseltir. Onlar1 diinyada basar1 sahibi kilar, dhirette de cen-
netteki makamlarini yiiceltir. Ilim ile mesgul olan ve 6grendiklerinin
geregini yerine getiren alimleri de tistiin derecelere ve makamlara ka-
vusturur. Ayet-i kerime, ilmin ve alimlerin fazileti konusundaki agik

delillerden biridir.

. “Senden once de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden bagkasini pey-
gamber olarak gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.” (en-
Nahl stiresi, 16/43) Insan, her seyi bilemeyebilir. Bu, ayip degildir.
Ayip olan, bilmedigini sormamasi ve 6grenmemesidir. Yiice Allah, bu
ayette bilmedigimiz konulari ehil olanlara sormamiz konusunda bizi
uyarmaktadir. Soru soran insan, ilmin pesine diisen insandir. Soru, il-
mi elde etmenin yollarindan biridir.

. “Gergek hiikimdar olan Allah, yiicedir. Sana onun vahyi tamamlan-
mazdan 6nce Kur’An’1 (okumakta) acele etme ve de ki: ‘Rabbim, be-
nim ilmimi artwr.”” (Taha shresi, 20/114)

flim, bitmeyen ve tiikenmeyen bir hazinedir. Yalniz sahibine degil, di-
ger insanlara ve hatta biitiin canlilara da fayda verir. Hak ile batili ayir-
manin vasitast da ilimdir. Ilmin artmas: insana yiik degil, aksine onu
yiicelten bir fazilettir. Insanin ilmi arttik¢a tevazuu da artar; liizumsuz
diisiince ve vesveselerden kurtulur. Artan ilmi sayesinde gercegi da-
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ha iyi anlar ve elinden geldigince iyi bir insan olmaya gayret eder. In-
san, omrii boyunca ilmin peginde kogmalidir. Bu minada Peygambe-
rimiz, s6yle buyurmaktadir: “Allah’a yaklastiracak bir ilim 6grenme-
den gegen giinde benim i¢in hayir yoktur.” (Ali el-Miittaki el-Hindi,
Kenzii’l-ummal, X, 136)

6. “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an’in) bazi 4yetleri muhkem-
dir ki, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerin-
de egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te’vil etmek i¢in ondaki mii-
tesabih Ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah
bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz
tarafindandir.” derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diigiiniip
anlarlar.” (Al-i Imran stresi, 3/7)

Muhkem ve miitegabih, birer terim olup, ‘muhkem 4yet’ manasi agik
secik anlagilan ve tereddiide yol agmayan Ayet demektir. ‘Miitesabih’
ise, muhkemin ziddidir ve manasi tam olarak anlagilmasi miimkiin go-
riilmeyen ayeti ifade eder. Bu ayette Yiice Allah, akliselim sahibi ger-
¢ek ilim adaminin hak kargisindaki teslimiyetine ve onun ayricaligina
vurgu yapar.

7. “Karun, Musa’nin kavminden idi de, onlara kars1 azginlik etmisti. Biz,
ona Oyle hazineler vermistik ki, anahtarlarini giiclii--kuvvetli bir top-
luluk zor tasirdi. Kavmi ona soyle demisti: “Simarma! Bil ki Allah, gi-
maranlari sevmez. Allah’in sana verdiginden (Onun yolunda harcaya-
rak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah’in
sana ihsan ettigi gibi sen de (insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgun-
culugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez.” Karun ise:
“O (servet) bana ancak kendimdeki bilgi sayesinde verildi.” demisti.
Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden 6nceki nesillerden, ondan daha
giiclii, ondan daha cok taraftari olan kimseleri helak etmisti. Giinah-
karlardan giinahlari sorulmaz (ciinkii Allah, onlarin hepsini bilir). Der-
ken Karun, ihtisami i¢inde kavminin kargisina ¢ikti. Diinya hayatini
arzulayanlar: “Kegke Karun’a verilenin benzeri bizim de olsaydi; dog-
rusu o ¢ok sanshi!” dediler. Kendilerine ilim verilmis olanlar ise $6y-
le dediler: “Yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler yapanlara gore Al-
lah’in miikafati daha tstiindiir. Ona da ancak sabredenler kavugabi-
lir.” Nihayet biz, onu da, sarayini da yerin dibine gegirdik. Artik Al-
lah’a karg1 kendisine yardim edecek yardimeilart olmadigs gibi o, ken-
dini savunup kurtarabilecek kimselerden de degildi. Daha diin onun
yerinde olmayi isteyenler: “Demek ki Allah, rizki kullarindan diledi-
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gine bol veriyor, diledigine de az. Sayet Allah, bize litufta bulunmus
olsaydi, bizi de yerin dibine ge¢irmis olurdu. Vay! Demek ki inkarci-
lar iflih olmazmig!” demeye bagladilar.” (el-Kasas stiresi, 28/76-82)
Ayette gecen “kendine ilim verilmis olanlar’ ilim diirbiinii ile gelecegi
nasil da goriiyorlar, degil mi?

8. “Iste biz, bu temsilleri insanlar igin getiriyoruz; fakat onlari ancak dlim-
ler diigiiniip anlayabilir.” (el-Ankebit, 29/43)

Yiice Allah, insanlar gergegi iyice anlasinlar diye onlarin gevrelerindeki
hayvanlardan temsiller getiriyordu. Kureys’in cahilleri ve beyinsiz ta-
kimi ise, “Muhammed’in Rabbi, sinekten ve 6riimcekten temsiller ge-
tiriyor” diye giiliip alay ediyorlardi. Yiice Allah, bu misallerin ‘insan-
lar icin verildigini’ belirterek, cahil ve diisiincesiz kimselerin bunu an-
lamayacaklarina vurgu yapiyor ve bu hikmetleri ancak alimlerin anla-
yabilecegine isaret ediyor. Evet, gercegin pesinde olan alimler, bir ke-
re daha normal insanlarin tistiine ¢ikiyor.

9. “De ki: Hig, bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer stresi, 39/9)

Yiice Allah, bu ayet-i kerimede ilmi 6vmekte, kiymetini ve tistiinlii-
giinii bize agiklamakta, cehaleti ise yermekte, onun bir noksanlik, bir
eksiklik oldugunu haber vermektedir. Alim kisi Allah’a kars: itaatkar
olur; cahil ise isyankardir. Bu ikisi birbirinin ziddi olup itaat fazilet,
isyan ise diistikliik ve ahmakliktir. Cehaletin her ¢esidi dinimizde red-
dedilmig ve kinanmugtir. Ciinkii cehaletin her tiirtinde kiifiir ve isyan-
dan bir pay vardir. Islim 6ncesi doneme Cahiliye Dénemi denilmesi-
nin sebebi, biitiin toplumun sirke dalmig olmasi ve putlara tapinmalari
idi. Dogru bilgi ve ilim, insani sirkten arindirir ve Allah’a gercek ma-
nada kul olmaya yo6neltir. Eger boyle olmuyorsa bu, kisinin noksanli-
gina ve 6grendigi bilginin eksikligine baglanir. Bazilarinin zannettigi
gibi, cihil sadece okuma yazma bilmeyen degil, kiifiir ve ink4rda sabit
kadem olandir. Ilim ve bilgiden nasibi olmayan, mektep ve medrese
gérmemis kimseler de ilim sahibi sayilmazlar. Islaim alimleri bu Aye-
ti delil gostererek, cahil bir erkegin alim bir hanimin dengi olmadigi
icin onunla evlenmesinin uygun olmayacagini belirtmiglerdir.

2. Hadislerde ilim

Islam’in ilme verdigi deger tartisma gotiirmeyecek kadar agik ve nettir.
Bu deger, hem Kur’an Ayetleri ile hem de hadis-i seriflerle desteklenmistir.
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Hz. Peygamber efendimizin ilimle ilgili yiizlerce hadis-i serifi bulunmaktadir.
Bu hadis-i gerifler, kiitiib-ii sitte’de ve diger hadis kaynaklarinda yer almakta-
dirlar. Bu hadislerden bir kismini asagida zikredecegiz.

1. Eb Hiireyre radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastilullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Kim ilim tahsil etmek icin bir
yola girerse, Allah o kisiye cennetin yolunu kolaylagtirir.” (Miislim, Zi-

kir 39)

Islam dini, ilim 6grenmeyi, bilgi sahibi olmay1 ve cehaleti ortadan kaldir-
may1 hedefler. Kur’an-1 Kerim’in “oku!” emri ile baglamasi ve bir boliimiine
konunun baginda igaret ettigimiz pek ¢ok Ayet ile onlarca hadiste ilmin teg-
vik edilmesi 6zellikle ilk asirlarda Adeta bir ilim ordusunun tesekkiiliine ve-
sile oldu. Miislimanlar ilmi her seyden 6nemli gordiiler ve dlimleri toplu-
mun 6nderleri kildilar. lim elde etmek ve Rastil-i Ekrem’in bir tek hadisini
bizzat ondan duyan kimseden isitmek icin uzun yolculuklar yapan ilim ehli
kisiler oldu. Bu giiniin imkanlari ile dahi dolagilmasi kolayca goze alinama-
yacak genislikteki Islam cografyasinin tamamini gezen ilim yolcularmin sa-
yist binlerle ifade edilmektedir. Miisliimanlar daha sonraki asirlarda, basta
Islami ilimler olmak iizere bircok ilim ve bilgi alan1 gelistirdiler ve bunlarin
bazilarinin ilk kuruculari ve gelistiricileri oldular. Onlari bu ¢aligmalara tes-
vik eden bagta inanclari ve bu inancin kaynagi olan Kur’an ve Siinnet idi. Za-
manla bu azim ve gayretler ihmal edildi; miisliimanlar da bu tstiinliiklerini
kaybettiler. Fakat onlar1 yeniden iistiin kilacak prensipler ve bunun temeli-
ni teskil eden temiz kaynaklar, biitiin safligi ve berrakhig ile elimizdedir. Iste
Kur’an ve Siinnet, bu dinamizmi her zaman canli tutmanin yegine giictidiir.
Bu yonde hareket edenlere Cenab-1 Hak daima yardim eder ve onlara cen-
netin yolunu kolaylagtirir.

2. Yine Ebt Hiireyre radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastilullah
sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Insanoglu 6ldiigii zaman bii-
tiin amellerinin sevabi da sona erer. Su ii¢ sey bundan miistesnadir: Sada-
ka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirli evlat.” (Miis-
lim, Vasiyyet 14)

Oliim, bu diinyada yasanan gegici hayatin sona ermesi, varlig1 kesin olan
ebedi hayata gecisin baslangicidir. Oliimle hayat durdugu gibi, yapilan hayir-
lar da, giinahlar da sona erer. Ancak ilahi hikmetin bir sonucu olarak bazi ig-
lerin sevabi, bazi iglerin giinahi 6liimden sonra da devam eder.

Hadisimizde sevabi 6liimden sonra da devam eden ii¢ amelden bahsedil-
mektedir. Bunlardan biri sadaka-i ciriye yani hayri devam eden iyiliktir. Her-
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kesin faydalandigi ve varligi devam ettigi miiddetge sevabi da devam eden ha-
yirlardir. Cimi ve mescidler, mektep ve medreseler, yollar ve kopriiler, ¢es-
meler ve sebiller, hanlar ve hamamlar, her gesit hayir vakiflar1 bunun 6rne-
gidir. Bunlari yapanlarin, yapimina katk: saglayanlarin amel defteri kapan-
maz ve sevabi siirekli olur.

Sevabi devamli olan ikinci sAlih amel, kendisinden insanlarin siirekli fay-
dalandigi ilimdir. Insanin 6grendigi ilmi, elde ettigi bilgiyi bagkalarina 6gret-
mesi en biiyiik hayirlardan biridir. Bunun ¢esitli yollar1 ve sekilleri vardir.
Talebe yetistirmek, kendi ilmini ve bilgisini onlara 6gretmek en énemlisidir.
Bunun yaninda kitap yazmak ve yayinlamak, giintimiiziin modern imkanla-
rindan faydalanarak dijital ve sanal ortamlara aktarmak, bunlarin muhafaza
edildigi ilmi arastirma merkezleri kurmak, konferanslar ve seminerler ver-
mek, kisaca ilmini ve bilgisini kendisinden sonraki nesillere bir sekilde aktar-
mak, kiginin amel defterinin kapanmamasina ve sevabinin devamli olmasina
vesile tegkil eder. Tabif ki bu ilim ve bilgilerin faydali ve hayirli olmast 6nem-
li bir garttir. Ciinkii zararh bilgiler zararli insanlardan daha kalicidir. Zira in-
san oliir gider, fakat zararl fikirler devam eder. Bunun da sahibi i¢in siirek-
li bir vebal olacag: agiktir. Kiginin 6liimiinden sonra sevabini devamli kila-
cak olan iiciincli amel, arkasinda kendisine dua edecek salib evlat birakmak-
trr. Salih evlatla kastedilen Miisliiman evlattir. Anne babaya diisen en 6nem-
li gbrev, cocuklarini iyi bir miisliiman olarak yetistirmektir. Boyle bir evlat,
oliimlerinden sonra anne babasina kendisi dua ettigi gibi, bagkalarinin da dua
etmesine vesile olan isler yapar.

3. Yine Ebd Hiireyre radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastlul-
lah sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Diinya ve onun icinde olan
seyler degersizdir. Sadece Allah’1 zikretmek ve O’na yaklastiran seyler-
le, ilim Ogreten dlim ve 6grenmek isteyen 6grenci bundan miistesnadir.”
(Tirmizi, Ziihd 14)

Hadiste degersiz anlami verdigimiz mel’un kelimesi, lanetlenmis demek-
tir. Lanet, tard etmek, uzaklagtirmak, kovmak ve s6vmek gibi anlamlara ge-
lir. Diinyanin lanetlenmesi, onun degersiz ve kiymetsiz oldugunu ifade etmek
icindir. Yoksa genel anlamda diinyanin linetlenmesini yasaklayan bir¢ok ha-
dis vardir. Sadece kisiyi Allah’tan uzaklastiran seylerin lanetlenmesi cizdir.
Buna ragmen insanlarin pek ¢ogunun gayesi ve hedefi, bu gegici diinyanin
yine kendisi gibi gelip gegici ve bitip tiikenecek olan nimetlerine diigkiinliik
gostermek, diinyalik zenginlikler elde etmek ve sehvetinin esiri olmaktan 6te-
ye gidememektedir. Bir insanin gaye ve hedefini bunlarla sinirli kilmasi, ulvi
diisiincelerden ve insanlara faydali olmaktan uzak durmasi dogru bir davra-
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nis olamaz. Ciinki diinyaya ve diinyaliga diiskiinliik insan1 Allah Teala’dan
ve O’na hakkiyla kulluktan uzaklastirir.

Allab’t zikir, yani daima O’nu anmak, kalbinde ve génliinde bulundur-
mak, O’nun murakabesi altinda oldugunu bilmek, kigiyi Cenib-1 Hakk’a yak-
lagtiracak ibadet ve taatleri yapmak iyi bir kul olmanin geregidir. Bu nitelik-
lere sahip bir mii’'min ayni zamanda zahid yani diinyaya ve diinyaliga esir ol-
mamus iyi bir insandir. Iste bu 6zellikler degerli ve kiymetlidir.

Degerli ve kiymetli bir bagka nitelik de, ilim ve bilgi sahibi bir égretici ve-
ya ilim égrenmeye arzulu ve istekli bir 6grenici olmaktir. Ilmin ve bilginin iis-
tiinltigii tartisilamaz. Dolayistyla alimler tstiin vasifli insanlardir. Ciinkii on-
lar Allah’1 en iyi bilen, O’na gereken saygiy1 gosteren, bilmeyenleri 6greten
ve egiten seckin insanlardir. Bu 6zellikler en biiyiik hayir ve en istiin fazilet-
tir. Ilim yolundaki 6grenciler de ayni durumdadir; onlar da ileride alim ola-
cak ve insanlara fayda saglayacak, Islim’in 6gretim ve egitimini devam etti-
recek kimselerdir.

4. Enes radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah sallallahu
aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Ilim tabsil etmek icin yolculuga cikan
kimse, evine déniinceye kadar Allah yolundadir.” (Tirmizi, lim 2)

flmin bir nevi cihad olduguna daha énce isaret edilmisti. Ciinkii ciha-
din gayesi insanlara IsJim’1 duyurup ulastirmaktir. Bunun en énemli vasi-
tast ilimdir. ilim tahsilinin ve bunun icin yola ¢itkmanin faziletinden bah-
seden pek cok hadis vardir. Allah yolunda cihada ¢ikan kimseye evine do-
niinceye kadar her adim igin sevap yazildig gibi, ilim tahsili i¢in yola ¢ika-
na da evine ve yurduna doniinceye kadar ayni sekilde sevap yazilacagina ve
bunun bir nevi Allah yolunda cihad sayilacagina bu hadis bir kere daha sa-
hitlik etmektedir.

Islam dini, miisliimanlar1 ilim ve hikmet nerede ise, onu bulup 6gren-
meye ve bu ugurda hicbir fedakarliktan ¢ekinmemeye tesvik eder. ilim tah-
sili i¢in bitmez tiikenmez yolculuklar yapan pek ¢ok alim vardir. Hadis ravi-
lerine dair eserlerde tahsil ugrunda cok yolculuk yapanlar i¢in “rahhale” ve
“cevvale” gibi nitelemeler kullanilir. Bu iki tabirin anlami, durmadan yolcu-
luk yapan ve yeryiiziinii dolasan demektir. Bu kigilerin gayesi sadece ilim 6g-
renip 6gretmekten ibaretti. Onlarin bir¢ogu bu yolculuklar esnasinda hayat-
larini kaybetmis ve dogup biiyiidiikleri diyarlardan ¢ok uzaklarda gomiilmiig-
lerdir. Peygamber Efendimiz’in su hadisi bu gergegi ddeta taglandirmaktadir:
“Bir kimse Islam’1 ihy4 edip yasatmak icin ilim tahsil ederken liirse, onunla
peygamberler arasinda sadece bir derece vardir.” (Darimi, Mukaddime 32).
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5. Ebtt Umame radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gére, Rastlullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: “Alimin abide iistiinliigii, benim
sizin en asag1 derecede olaniniza iistiinligiim gibidir.” Sonra Rastlullah
sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu: “Siiphesiz ki Allah, melekler,
g6k ve yer ehli, hatta yuvasindaki karinca ve baliklar bile insanlara hay-
r 6gretenlere dua ederler.” (Tirmizi, Ilim 19)

Bu hadis-i serifi okuyan herkesin 4lim olmak i¢in seferber olacagini zan-
nediyorum. Bu hadis-i serifi okuyan Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin de kendi-
lerini yeniden taniyacaklarini ve ilme dort elle sarilacaklarini diisiiniiyorum.

6. Ebii’d-Derda radiyallahu anh s6yle dedi. Rastlullah sallallahu aleyhi ve
sellemi s6yle buyururken isittim: “Bir kimse, ilim elde etmek arzusuyla
bir yola girerse, Allah o kisiye cennetin yolunu kolaylagtirir. Muhakkak
melekler yaptigindan hognut olduklari icin ilim 6grenmek isteyen kimse-
nin tizerine kanatlarini gererler. Goklerde ve yerde bulunanlar, hatta su-
yun igindeki baliklar bile dlim kisiye Allah’tan magfiret dilerler. Alimin
abide kargi tistiinliigii, ayin diger yildizlara olan tistiinliigii gibidir. Stiphe-
siz ki alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler altin ve giimiisii
miras birakmazlar; sadece ilmi miras birakirlar. O mirasi alan kimse, bol
nasip ve kismet almis olur.” (Ebtt Davad, Ilim 1; Tirmizi, Ilim 19)

Ebti Umame rivayetinin bas tarafinda, Rasil-i Ekrem sallallahu aleyhi ve
sellem’e biri 4bid digeri alim iki kisinin durumu ve derecelerinin soruldugu
belirtilir. Bunun iizerine Efendimiz, soruya cevap olarak bu hadisi séyler.
Aliyyiilkari, durumu sorulan iki kisinin o anda yasamakta olan ve biri iba-
dette digeri ilimde kemal mertebesine ermis iki kigi olabilecegini veya geg-
miste yasamis bu niteliklere sahip iki temsili kisi olabilecegini soyler. Alim-
ler ve 4bidler, Allah katinda iistiin ve faziletli sayilan iki stiftir. Alim, 6nce-
likle Allah’in Kitabi’ni ve Restili’nun siinnetini 6grenen, bunlarin geregini
yerine getiren ve bagka insanlara da 6greten kimsedir. Su kadar var ki, ilim
sadece bunlardan ibaret degildir. Diinya ve dhiret saddetine yonelik her tiir-
lii bilgiye ilim denir. Alimler, farz olan ibadetleri yerine getirdikten sonra
kalan zamanlarini ilim 6grenmeye ve égretmeye ayirirlar. Abidler de iizer-
lerine farz olan bilgileri 6grendikten sonra, bunun diginda kalan vakitlerini
Allah’a ibadetle gegirirler. Bu yonelisin her ikisi de Allah katinda makbul ve
faziletlidir. Ancak, her iki kdmil kisi birbirine esit olmayip, 4lim olan abid
olandan daha iistiindiir. Ciinkii ilim sahibi siirekli bir gayret i¢indedir ve sa-
dece kendisine degil baskalarina da faydali olmaktadir. IbAdet eden bir ki-
sinin ameli de faziletli olmakla beraber, onun faydasi kiginin kendisiyle si-
nirlidir. Allah Teala, ¢alisana mutlaka kargiligini verir; kendisinden isteye-
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ne ise dilerse verir. Ilim 6grenmenin bizatihi kendisi farzdir; farzin iizeri-
ne fazladan ibadet etmek ise nafiledir. Farz bir amelin néafile ibadetten da-
ha tistiin oldugu agiktir.

Peygamber Efendimiz’in dlimin dbide iistiinliigiinii, kendisinin en agagi
derecede olan bir sahabiye olan iistiinliigiiyle kiyas etmesi, konuyu miibala-
gali bir tarzda ortaya koyup, 6nemine dikkat cekmek i¢indir. “Benim sizin en
faziletlinize olan tistiinliigiim gibidir” deseydi yine degisen bir sey olmazd:.
Nitekim bir bagka hadiste bu kiyasi ay ile yildizlar arasinda yapmustir. Ayin
aydinligi ve bu aydinliktan yeryiiziiniin faydalanmasi yildizlarla kiyas edilin-
ce ¢ok tistiindiir. Yildizin aydinhigi, sadece kendisini g6rmemizi saglar; oysa
aym 15131 karanhk gecede diinyamizi da aydinlatir. Abidin ibadeti kendisi icin
stiphesiz faydalidir; fakat Alimin ilmi bagkalarina da fayda verir.

Alim olanlara Allah’mn, meleklerin, gok ve yer ehli ile karmnca ve baligin
dua etmeleri, dlimin kiymetini, tistiinliigiinii, Allah’in rahmetinin ve ihsani-
nin onlar i¢in oldugunu ifade eder. Yaratilmiglar da her canliya hayirlart do-
kunan kimseler olmalari sebebiyle alimler i¢in Cenib-1 Hakk’a yakarir ve dua
ederler. Gok eblinden maksat melekler olup alimin iistinligiinii ve kiymeti-
ni en iyi bilenler onlardir. Yer eblinden sayilan insanlar da kendilerinin isla-
hinin alimlerin ilmi sayesinde oldugunu bilirler. Karada yagayan hayvanlar-
dan 6zellikle karincanin zikredilmesi, yuvasinda en ¢ok azik biriktiren hay-
vanin o olmasi; deniz hayvanlarindan baligin zikredilmesi de onun diger de-
niz hayvanlarina kiyasla cegidinin ¢oklugu, insanlara fayda saglamasi ve be-
reketli olusu sebebiyledir. Ayrica alimler insanlara hayri ve iyiligi 6gretirler.
Yerytiiziindeki her canli kendi hayatiyetini, insanlarin onlara karst merhamet-
li davranslari sayesinde korur. Insanlar da bu giizel hasletleri Alimlerden 6g-
renir ve onlar sayesinde elde ederler. Ciinkii 4lemin nizami ve diizeni ilim ile
saglanabilir ve devami miimkiin olur. Hatta cemAdat denilen cansiz varlikla-
rin bile alimlere dua etmesinin miimkiin oldugunu séyleyenler olmustur. Bu-
na mani bir durum da yoktur. Ciinkii su ayet-i kerime bunun en belirgin de-
lilidir: “Yedi gok, yerylizii ve bunlarin iginde bulunanlar, O’nu tesbih eder-
ler. O’nu 6vgii ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur; ama siz onlarin tesbihle-
rini anlamazsiniz.” (el-Isra stiresi, 17/44)

Alimlerin nebilerin varisleri olmasi, peygamberlerin insanlara teblig et-
tikleri ilahi kitaplari hifzedip korumalari, emirlerini ve yasaklarini 6grenip
insanlara 6gretmeleri sebebiyledir. Yani bu varislik, ilim, ilmin gerektirdigi
amel, insanin bunlar sayesinde ulagtigi kemal ve miikemmel insan olma gay-
reti itibariyledir. Clinkii peygamberler bu 6zelliklerin herbirine eksiksiz sa-
hiptirler. Bu sebeple Islim nazarinda alim denilince ilk akla gelen kimseler
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seriat ilimleriyle mesgul olanlardir. Peygamberlerin miras biraktigi ilmi 6g-
renenler, bol nasip ve kismete nail olurlar. Bu nasip ve kismet 6nce ilim zen-
ginligi, sonra da bu sayede ulastiklar1 diinya nimetleridir. Onlar diinyalik bir
mal biriktirmek arzusuyla ilim 6grenmeseler de Allah kendilerine bunu nasip
eder; diinyalik nimetleri az bile olsa, ilimleri ve bilgileri geregi Allah’in ken-
di hisselerine ayirdigina riza gosterirler. Peygamberler gecici olan diinya ma-
lina kars1 bir hirs ve sevgi beslemezler; ondan zaruri ihtiyaglarina yetecek ka-
darini alir, yakinlarina diinya malindan bir miras birakmazlar. Sayet geride
diinyalik mal birakmislarsa o biitiin immete ait bir sadakadir. Nitekim Pey-
gamber Efendimiz’in geride biraktigi mallari mirascilarina degil iimmete kal-
mustir. Suayb aleybisselam’in pek cok koyunu, Eyytb ve Ibrahim aleybimes-
sseldm’ m sahip olduklar1 diinyalik zenginlikler de mirascilarina degil tim-
metlerine kalmstir. Diger peygamberler icin de durum aynidir. Ozellikle al-
tin ve giimiistin zikrediligi, diinya malinin en kiymetlilerinin ve insanlarin en
¢ok diigkiin olduklarinin bunlar olmasi sebebiyledir.

7. Abdullah b. Mes’d radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastlul-
lah sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Bizden bir sey isitip, onu
aynen isittigi gibi bagkalarina ulastiran kimsenin Allah yiizlinii agartsin.
Kendisine bilgi ulagtirilan nice insan vardir ki, o bilgiyi, bizzat igiten kim-
seden daha iyi anlar ve korur.” (Tirmizi, ilim 7)

Bu hadis, gosterilen kaynaklarda cesitli sah4biler tarafindan degisik lafiz-
larla rivayet edilmistir. Fakat her bir rivayetin mahiyeti aynidir. Peygamber
Efendimiz’in sdzlerini, siinnetini ve hadislerini isiten kimselerin ona herhan-
gi bir ilave ve ¢ikarma yapmadan aynen isittikleri gibi rivayet etmeleri gere-
kir. Bunun Rastl-i Ekrem’in hayir duasini alacak kadar énemli bir ig oldu-
gu bu rivayette agikg¢a goriilmektedir. Peygamber Efendimiz’e yalan isnad et-
menin ne kadar agir bir sug, biiylik bir giinah ve kisiyi cehenneme sokacak
bir haram oldugu bilinen bir gercektir. Islam alimleri, hadisleri iyice ezberle-
yip biiyiik bir hassasiyetle korumayan, onlari yanls rivayet edenlerin de Pey-
gamberimiz’in bu tehdidine muhatap olacagini ifade ederler. Ciinkii siinnet
ve hadisler Kur’an’dan sonra dinimizin ikinci temel kaynagini tegkil eder. Bu
sebeple sahabiler Rastil-i Ekrem’in stinnet ve hadislerini korumaya ve aynen
ondan isittikleri ve gordiikleri gibi sonraki nesillere aktarmaya biiyiik bir 6zen
gostermigler ve bu hassasiyeti sonrakilerin de gostermeleri gerektigi yoniinde
toplumu egitmiglerdir. Boylelikle siinnetin ve hadislerin nesilden nesile en sa-
hih gekilde aktarilmasi saglanmis, tahrif ve uydurmalardan korunmasi miim-
kiin olmugtur. Bu korumanin sadece ezberleme yoluyla oldugu sdylenemez;
yazi da korumanin 6nemli unsurlarindan birini tegkil eder. Peygamberimiz’in
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ilmi yazi ile kaydetmeyi tavsiye ettigini de biliyoruz. Bu sebeple Efendimiz’in
zaman-1 saidetlerinden baglamak {izere ilmin yazi ile zabti ve korunmast, Is-
lam diinyasinda ¢ok erken dénemlerde tedvin ve tasnif faaliyetlerinin bagla-
masina vesile oldu. Boylece hafizalarda ve kalblerde korunan hadisler ve di-
ger bilgiler yazi ile de tespit edildi.

[lmi hifzedip korumanin bir bagka anlami da o ilmin geregi ile amel edip,
onu hayata gecirmek ve uygulama alanina koymaktir. Yani bir ilim sadece 6g-
renilip bilinmek i¢in degil, yasamak ve hayat tarzi haline getirilmek igin el-
de edilir. Kur’an ve Siinnet’teki hatta beger ilimlerdeki emirlerin, yasaklarin,
ibretli kissalarin anlatilmasinin ve tarihin bilinmesinin sebebi budur. Tecrii-
bi ilimler dedigimiz deneye dayali bilim alanlar1 i¢in de ayni1 6l¢tileri uygula-
mak miimkiindiir. Iyi ve giizel olan bir sey her zaman ve zeminde ayn1 6zel-
ligi korur; kotii ve ¢irkin olarak kabul edilenler i¢in de ayni kural gecerlidir.
Mesela edepli olmak Adem aleyhisseldim zamaninda da iyi idi, giiniimiizde de
iyidir; bunun aksini iddia etmek akilla bagdagsmaz. Ahlaksizligin her tiirii diin-
ya kurulalidan beri kétii ve ¢irkin kabul edilir, giintimiizde de durum aynidir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Restl-i Ekrem Efendimiz’e maledi-
len biitiin sahih hadisler aynen onun agzindan ¢ikan lafizlarla mi rivayet edil-
mis ve bize ulagmistir? Boyle bir iddiaya “evet” demek miimkiin degildir. Bu
konuda ¢ok ciddi gayretler de gosterilmis olsa, bu lafizlarin tamaminin Pey-
gamber Efendimiz’in aynen agzindan cikan kelimeler oldugu séylenemez. An-
cak, sartlar1 yerine getirilmek suretiyle mina ile rivayetin ciiz oldugunda bii-
tiin Alimler goriis birligi icindedir.

Hadisimizde ortaya konulan bir baska gercek, ilmi dgrenen ve hifzeden
kimsenin onu sadece kendisine saklamasinin cdiz olmadigi, tam aksine bagka-
larina teblig edip ulagtirma goreviyle de sorumlu oldugudur. Baslangigtan beri
acikladigimiz gibi, teblig edenin gorevi bilgiyi isittigi ve 6grendigi sekilde ay-
nen bagka insanlara ulastirmaktir. Kendisine ilim ve bilgi ulagan kimsenin da-
ha iyi koruyan, daha iyi anlayan ve o bilgilerden daha iyi hiikiim ¢ikaran biri
olmasi miimkiindiir. Onun i¢in bundan sonra gelecek olan hadiste goriilecegi
gibi ilmi gizlemek degil, yaymak esastir. Ilmi yukarida agiklanan yollarla hif-
zedip korumak, bagkalarina ulastirip teblig etmek faziletli bir is oldugu gibi,
onu anlamaya ve kavramaya calismak, hiikiimler ¢ikarmak ve hayata uygula-
mak da stiin bir niteliktir. Bu sebeple ilme hizmetin her ¢esidi bir fazilettir.

8. Ebti Hiireyre radiyallahu anh’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Bir kimseye bildigi bir konu so-
ruldugunda cevap vermezse, kiyamet giiniinde agzina atesten bir gem vu-
rulur.” (Tirmizi, lim 3)
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{lmi baskalarindan esirgeyip saklamak degil, aciklamak ve yaymak, da-
ha ¢ok insana ulagmasini saglamak esastir. Ciinkii 4limin vazifesi bilmeyenle-
re 6gretmek, insanlar1 hakka davet etmek, ilminden bagkalarini faydalandir-
mak ve biitiin insanlarin hidayete kavusmasi, boylece diinya ve ahiret mut-
luluguna ulagmasi icin ¢aba harcamaktir. Burada, bir kimsenin bildigi halde
cevap vermeyerek bagkalarindan esirgediginden bahsedilen ve kiyamet gii-
niinde de kiginin agzina gem vurulmasina sebep olan ilmin, herkes icin bili-
nip 6grenilmesi zar(ri sayilan bilgiler oldugu kabul edilir. Bu bilgiler, genel
anlamda ilmihal bilgileri diye anilan, itikadimizin, ibAdetlerimizin ve yagadi-
gimiz hayatla ilgili diger muamele ve iliskilerimizin Allah katinda makbul ol-
masl i¢in ne yapmamiz, nasil hareket etmemiz gerektigini 6greten bilgilerdir.
Ciinkii esirgenmesi ciiz olmayan, saklanmasi dogru olmayan ve herkes icin
ltizumlu olan ilim budur.

Kafire Islam’ anlatmak, miislimana ibadetleri 6gretmek, nelerin helal
nelerin haram oldugunu bilmek, bilmeyenin sormasi halinde bunlar1 cevap-
landirmak zorunlu olup bu yondeki bilgileri bagkalarindan esirgemek ciiz
olmaz. Gizlenilmemesi gereken bilgi gizlenir, insanlardan esirgenirse, ilmin
yiiksek gaye ve hedeflerinden uzaklagilmig olur. Bunlar gizleyen kimsenin
agzina kiyAmet giiniinde bir gem vurulur ve o, ilmi gizlemenin cezasini boy-
lece ¢eker. Agza gem vurulmasinin sebebi, ilmin yayilmasina onun engel ol-
mast sebebiyledir.

9. Yine Eb0 Hiireyre radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Rastlul-
lah sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Kim kendisinde Allah’in
rizast aranan bir ilmi sadece diinyaliga sahip olmak i¢in 6grenirse, o kim-
se kiyamet giiniinde cennetin kokusunu bile duyamaz.” (Ebt David, lim
12)

Umiami méinada dini ilimler dedigimiz Kur’an ve Siinnet ilimleri, Allah ri-
zas1 igin 6grenilen ve dgretilen ve bir boliimii farz-1 ayn, bir boliimii de farz-1
kifaye hitkmiinde olan ilimlerdir. Bu ilimler, mal, miilk, mevki ve makam el-
de etmek i¢in 6grenilmez. Ancak bunlar1 6grenen insanlar bu vesile ile diin-
yalik mala, miilke, birtakim makam ve mevkilere yiikselebilirler. Bunda her-
hangi bir sakinca yoktur. Ciinkii bu ilimleri 6grenen kiginin gayesi bunlara
ulagmak degil Allah’in rizasina nail olmaktir. Mal ve miilk sahibi olup bunla-
r1 Allah yolunda sarfetmek, ulagtigi mevki ve makamda insanlara hizmet et-
mek de Allah rizasini elde etmenin bir yolu olabilir.

Diinyevi ilimler denilen ve yukarida anilanlar disindaki bilgi alanlarin
kapsayan ilimleri 6grenmek de miisliimanlar igin farz-1 kifaye kabul edilir. Su
kadar var ki, diinyaya yonelik ilimler ve insanin bir meslek kazanmasini sag-
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layacak bilgiler, diinya mali kazanmak, mevki ve makam sahibi olmak mak-
sadiyla da 6grenilebilir. Ayni zamanda bunlar elinin emegiyle gecinmenin ve
bagkalarina muhta¢ olmamanin, toplumu inanan insanlarin yonetmesinin,
idarf mevkilerde Miisliimanlarin bulunmasinin vasitasi ve vesilesi oldugu i¢in
bir ibadet niyetiyle yapilir. Kisacast Miisliiman, faydali olan her ilim ve bil-
giyi elde etmeye 6zen gosterir; zararli olan seylerden ise uzak durur. Dikkat
edilmesi gereken en 6nemli husus, dini, diinyanin ve diinyalik elde etmenin
vasitast kilmamaktir. Hasan el-Basri, ip {izerinde oynayan bir cambazi gor-
diigiinde: “Bu sahsin yaptigi is bizim ilim erbabi arkadaslarimizin bir kismi-
nin yaptigindan daha iyidir; ¢iinkii o diinyalikla diinyalik kazanip yiyor; bi-
zimkiler din ile diinyalik kazanip yiyorlar” demistir.

10. Abdullah b. Amr b. el-As radiyallahu anhiima soyle dedi: Rastilullah sal-
lallahu aleyhi ve sellemi s6yle buyururken isittim: “Yiice Allah ilmi insan-
larm hafizalarindan silip unutturmak suretiyle degil, fakat dlimleri 61dii-
riip ortadan kaldirmak suretiyle alir. Neticede ortada hicbir alim birak-
maz. Insanlar bir kisim cahilleri kendilerine lider edinirler. Onlara birta-
kim meseleler sorulur; onlar da bilmedikleri halde fetva verirler. Netice-
de hem kendileri sapikliga diiser, hem de insanlari saptirirlar.” (Buhari,
flim 34; Miislim, Ilim 13)

Hadisimizde kastedilen ilmin Kur’an ve Siinnet ilmi oldugu agiktir. Ha-
disin mahiyet ve muhtevasi bunu gayet sarih bir sekilde ortaya koymaktadir.
Hadis girihleri, ilmin yok olmasi, dlimlerin ortadan kalkmasi ve bilgisizligin
yayilip cahillerin toplumlarin bagina lider olmasi dhir zamanda, kiyamete ya-
kin dénemde olacaktir derler. Buna kargilik KAdi Iyz: “Bu hal ve vaziyet, ke-
sinlikle dogruyu haber veren Ras{il-i Ekrem Efendimiz’in s6yledigi gibi zama-
nimizda ortaya ¢ikmistir” demektedir. Bedreddin el-Ayni, o kadar ¢cok ulema,
fukaha ve biiyitk muhaddislerin bulundugu bir zamanda yasayan Kadi Iyaz’in
boyle sdylemesine sasar. Ciinkii kendi zamaninda Islam diyarlari 6nceki asir-
lara kiyasla fakih ve muhaddislerden mahrum durumdadir; birtakim cahil-
ler de fetvd makamindadir. O, biitiin bunlar1 s6z konusu ederek ne diyecegi-
ni bilemedigini séyler. Onlara gibta eden, goriis ve diisiincelerini giiniimiize
aktarmaktan bile 4ciz olan bizlerin bu giinkii halimize ne diyecegimizi de biz
diistinmeliyiz. Gergekten giintimiizde dini ilimler alani, o dénemlerle kiyas
edilemeyecek derecede bir adam kithgi (kaht-1 ricil) icindedir. Bu giin, orta-
ya ¢ikan bir¢ok yeni meselenin caresi ve ¢coziimii, gecmiste gerceklesmis ben-
zer birtakim meselelere kiyas edilerek halledilmeye caligilmaktadir. Tlme ye-
ni katkilar saglayan ve giinliik problemlere careler iiretebilen insanlarin sayisi
sadece iilkemizde degil, Isldm diinyasinda bile neredeyse parmakla sayilacak
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kadar azalmustir. Ozellikle aklina estigi gibi fetva verenler, dini ve ilmi kay-
gl tagimayanlar da cogalmistir. Ancak, biitiin bu olup bitenler bizleri timitsiz-
lige degil, dini gayrete ve ilim seferberligine sevketmelidir. Tiirkiye, binler-
ce Imam-Hatip Lisesi, Kur’an Kursu ve yiiz civarindaki Ilahiyat Fakiiltesi ile
diger Islam iilkeleri arasinda ok seckin bir yere sahiptir. Bu yénelisler ve sa-
mimi gayretler elbette bir giin meyvelerini verecektir.

B) ISTIKAMET

Sozlikte dogruluk, diriistliik, nAmuslu hareket etme ve dogru davranig
manalarina gelen istikimet, miisliimanin vazgegilmez 6zelliklerinden biridir.
Istikdmet iizere olmak zordur ama bu, miisliiman icin bir siistiir, zinettir. Is-
tikAmet lizere yasamak Yiice Allah’in emri, sevgili Peygamberimiz’in de siin-
netidir.

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerimde mii’minleri hedefe, yani cennete gotiire-
cek yolu “sirat-1 miistakim” diye isimlendiriyor. Biz de her giin kildigimiz na-
mazlarin her rekatinda okudugumuz Fatiha stiresinde: “Ya Rabbi! Bizi sirat-1
miistakim’e hidayet eyle, dogru yola ilet!” diye dui ediyoruz. Bu sekilde dua
etmemizi de bize rabbimiz 6gretiyor. Hedefe varincaya kadar Sirdt-1 miista-
kimde yiiriiyenlere de istikimet sahibi mii’minler diyoruz.

“IstikAmet, Arapga bir kelimedir, ne manaya geldigini bilmiyoruz, biraz
aciklar misiniz?” diyen okuyucularimiza su agiklamay1 yapalim. Istikdmet, he-
defe giden yolda dik ve sapmadan yiiriimek demektir. Hem yolun dosdogru
hem de yiiriiyenin dosdogru olmasi demektir. Dik durus, esas durus, onur-
lu ve kararli yiiriiyiis demektir. IstikAmetin z1dd1, sapma, yamuklagma, egil-
me, biikiilme ve neticede sahsiyetsiz hale gelmedir. Zamanimiz miisliimanla-
rinin en biiyiik problemi de budur. Insanimiz bos cuval gibi; bir tiirlii ayakta
duramiyor. Ayakta duramayanin yiiriimesi miimkiin degildir. IstikAmet {ize-
re olanlar, ayakta durmasini ve yiiriimesini bilenlerdir.

1. Kur’an-1 Kerim’de Istikamet

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin istikAmetle alakali olanlarindan ti¢ tanesi-
ni sectim. Bunlardan birincisinin muhatabi1 Hz. Peygamber efendimizdir.
Diger ikisi, istikAmet {izere olan miiminleri anlatmaktadir. Simdi bunlari
okuyalim.
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1. “Emrolundugun gibi dosdogru olmaya devam et!” (H(d stiresi, 11/112)

Bu 4yetin muhétabi sevgili Peygamberimiz’dir. O, dogru yolda, diiriist
bir yasayisa sahipti. Kendisi dogru yolda olan Peygamber’e “dogru ol!”
emrini vermek, “dogrulukta devam et!” anlamindadir. Bu sebeple ter-
ciimeyi buna gore yaptik.
Emrolunan sinirlar i¢inde, emrolunan sekilde diiriist bir yasayisi siir-
diirmek, takdir edilecegi gibi biiyiik bir ciddiyet, hassasiyet ve gayret
ister. Bu ise gercekten zor bir igtir. Nitekim Peygamber Efendimiz de
bu Ayetten otiirii, “Beni Htd, Vakia, Miirselat, Nebe’ ve Tekvir siire-
leri kocaltt1” buyurmugtur (Tirmizi, Tefsir 56). Su kadar var ki, dos-
dogru olmak, olanca zorluguna ragmen, imkansiz degildir. Zira dini-
mizde gii¢ yetirilmeyecek bir yiikiimliilik yoktur. Allah hi¢ kimseye
glic yetiremeyecegi yiikii yliklemez.

2. “Rabbimiz Allah’tir deyip sonra da dosdogru yasayanlara melekler ge-
lerek: ‘Korkmayin, tiziilmeyin, size vadedilen cennetle sevinin. Biz,
diinya hayatinda da dhirette de sizlere dostuz. Esirgeyip bagislayan Al-
lah’in ikrAmi1 olarak (cennette) canimizin ¢ektigi ve dilediginiz her sey
sizindir’ derler.” (Fussilet stiresi, 41/30-32) Allah’a inanan, sonra da
bu inanca uygun olarak dosdogru yasayan, s6z ve hareketinde diiriist
davranan, hilekarliga sapmayan insanlara zaman zaman melekler ge-
lirler; “Gelecekten endise etmeyin, gecmise tizilmeyin, size s6z veri-
len cennetle sevinin, neselenin” derler. Zira bir bagka ayette belirtildi-
gi gibi zaten “Allah’in dostlar1 i¢in ne korku ne de hiiziin vardir.” (Y@-
nus stiresi,10/62).

Oliim aninda, kabirde, yeniden dirilme sirasinda, hasili korkulu her
zamanda diiriist mii’minlere gelen melekler, kendilerine diinya ve dhi-
ret hayatinda dost olduklarini da séylerler. Yalniz olmadiklari miijde-
sini verirler. Sonra da gafiir ve rahim olan Allah’tan bir lutuf ve ikrAm
olarak cennette canlarinin ¢ekecegi, isteyecekleri her seyin kendileri-
ni bekledigini, bununla sevinmeleri gerektigini hatirlatirlar. Bunca ni-
met, ikrAm ve iltifat, “Rabbimiz Allah’tir diyen, sonra da dosdogru gi-
denler” i¢indir. Yani iman ve dogruluk (istikdmet) sebebiyledir. Biitiin
bunlar iman ve istikAmetin insan hayatinda ne kadar 6nemli iki esas
oldugunu gostermektedir. Zira biiyiik ikrAmlar, kiymeti yiiksek olan-
lar igindir.

3. “Rabbimiz Allah’tir diyenler sonra da dosdogru olanlar i¢in ne korku
vardir ne de hiiziin. Onlar cennetliktir. Islediklerinin karsihg olarak
cennette temelli kalacaklardir.” (AhKAf stresi, 46/13-14) Tek Allah’a
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inanan ve dogrulugu hayat prensibi edinenler icin korku ve hiiziin s6z
konusu degildir. Boylesi insanlar cennetliktir. Gosterdikleri tistiin ba-
sarinin odiilii olarak cennette temelli kalacaklar, oradan ¢ikarilmaya-
caklardir. Bir 6nceki dyette melekler vasitasiyla miijdelenen gercekler,
bu ayette dogrudan Yiice Allah tarafindan duyurulmaktadir. Ayrica da
“cennette ebedi kalacaklar1” ilave edilmektedir. Bu, devamli mutluluk
garantisidir. Bitip titkenmeyecek bir mutluluktan sonra, geriye ne ka-
lir ki? O halde bir kere daha séylemekte fayda vardir; iman ve istika-
met ebedi mutluluktur. Rabbim ciimlemize nasip etsin.

Bu yaziy1 merhum Seyyid Kutub’un, Ahkaf siiresindeki ayeti tefsir eder-
ken soyledikleri ile siislemek istiyorum. “Rabbimiz Allah’tir” sozii s6y-
lenip gecilen bir s6z degildir. Sadece vicdanlarda yer etmig bulunan bir
inancin ifadesi de degildir. Bu s6z miikemmel bir hayat nizAminin ifa-
desidir. Biitiin hareket ve heyecanlari icine alan bir duygu ve diisiince
oOl¢lisii getiren, insanlar ve egya i¢in, hareketler ve hadiseler icin ve bu
diinyadaki her tiirlii baglilik ve miinasebetler icin bir deger olciisii ge-
tiren sistemin ifadesidir.

“Rabbimiz Allah’tir.” O’na ibadet eder ve O’na yoneliriz. O’ndan kor-
kar ve O’na dayaniriz. O’ndan bagkasina hesap vermez, O’ndan bagka-
sindan korkmaz ve O’ndan bagkasina goniil baglamayiz. Ancak O’nun
hitkmiine boyun eger, ancak O’nun seriatine baglanir ve ancak O’nun
hidayetini benimseriz. Biz Allah’a baglanarak onunla rabitamizi devam
ettiririz. Segilen yolda dosdogru yiirtimek, dogrusu pek zor ve degisik
tehlikelerle cevrilidir. Yolda yiginlarca dikenler, engeller ve ¢okiintii-
ler vardir. Her yandan gelen sapik sesler ve ¢igliklar duyulur.

“Rabbimiz Allah’tir.” Iste yol budur. Bu yolu bilip sectikten sonra ikin-
ci basamak, o yolda dosdogru yiiriimektir. Allah’in kendilerine bil-
gi ve istikAmet lutfettigi kimseler de seckin kimselerdir. Ve onlar i¢in
“korku yoktur ve iiziilecek degillerdir.” Neden korksun onlar ve ni-
¢in tiztilstinler ki? Gittikleri yol dogru yoldur. Ve bu yolda mutlak ne-
ticeye varacaklari yer garantilidir.”

2. Hadislerde istikimet

Hz. Peygamber efendimizin, Istikimet konusunda hadis kitaplarimizda,
ilim konusunda oldugu kadar fazla olmasa da birkag hadis-i serifi vardir. On-
lar da sunlardir:
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1. Ebtt Amr (veya Ebti Amre) Siifyan Ibni Abdullah radiyallahu anh soyle
dedi: “Ya Rastilallah! Bana Islim’1 6ylesine tanit ki, onu bir daha sen-
den bagkasina sormaya ihtiya¢ hissetmeyeyim.” dedim. Rastlullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem de s6yle buyurdu: “Allah’a inandim de, sonra
da dosdogru ol!” (Miislim, Im4n 62; Tirmizi, Ziihd 61; Ibni Mace, Fi-
ten 12.)

Hadis-i serifin ravisi Siifyan Ibni Abdullah, Peygamber Efendimiz’e iste-
gini son derece nazik sinirlar iginde arzetmis, “Bana Islamiyeti tarif et!” de-
yip gecmemis; “Bana Islamiyet’i dylesine 6zlii, acik ve kapsaml tarif et ki,
bir daha senden bagkasina sorma ihtiyact duymayayim” demistir. Istek, ola-
bildigince giizel ifade edilmistir. Ancak cevabi, sanildig1 kadar kolay degildir.
Rastil-i Ekrem Efendimiz’in verdigi cevabi bilmeyecek olsaydik, ayni soruya
bizler ne cevap verirdik? Bir diigiinmek gerek.

Efendimiz, peygamberlik birikimi ve cevdmiii’l-kelim (az sdzle engin
ménalar dile getirme) 6zelligi ile bu zorlu istegi, “Allah’a inandim de, sonra
dosdogru ol” diye iki climlecikle cevaplamigtir. Hadisin bir rivayetinde ce-
vap, “Rabbim Allah’tir de, sonra dosdogru ol!” seklindedir. Peygamber Efen-
dimiz’in bu nefis ve veciz cevabi ile konunun basinda meallerini verdigimiz
iki ayetteki “Rabbimiz Allah’tir deyip sonra da dosdogru yasayanlar” ifadele-
ri arasindaki uyum pek agiktir. Yani Efendimiz’in cevabi, bu 4yetlerden alin-
mustir. Stinnet-i seniyyenin, Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugu bu 6rnekte son
derece net olarak goriilmektedir.

Bu hadis-i serif bize “Tevhid ve istikAmet, iste size IslAmiyet” mesajini
vermektedir. Tevhid ve istikdmet (dogruluk), Islam’in tanitiminda iki temel
unsur olunca, bunlarin tarifi de Islimi esaslara gore yapilacaktir. Bagka dii-
siince ve sistemlerin tespit ve kabullerine asla itibar edilemez. Herseyden 6n-
ce istikAmet, halis bir tevhid inancina dayanmalidir. Temelinde tevhid bu-
lunmayan istikAmetten soz edilemez. Hayata istikAmet veren Allah’in birligi
inancidir. Zira gerek Ayetlerde gerekse hadisimizde “Rabbim Allah” dedik-
ten sonra “dogru olmak” tan bahsedilmektedir. Ancak hemen igaret edelim
ki, “Tevhid inancina sahip olan herkes, diiriist bir hayata sahiptir” de deni-
lemez. Ciinkii istikAmet, tevhid’in zarGri neticesi degil, aksine tevhid, istika-
metin vazgegilmez 6n sartdir.

Istikdmet tizere yasamak, fevkalade dikkat ve gayret ister. Yine de tam
olarak bagarilamayabilir. Nitekim Fussilet stiresi’nin altinci ayetinde “... He-
piniz Allah’a giden dogru yolu tutun, O’ndan bagislanmak dileyin...” buyu-
rulmustur. Buradaki magfiret isteme tavsiyesi, istikAmetteki kusurlarla ilgi-
lidir. Bir hadis-i serifte de Hz. Peygamber “Tam anlamiyla bagaramazsiniz
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ya, siz (yine de) dosdogru olun!” (ibni Mace, Taharet 4; Darimi, Vudd 2;
Muvatta’, Taharet 36) buyurmak suretiyle dogrulugun ne kadar zor oldu-
gunu dile getirmis, buna ragmen diirtistlitkkten asla vazgegilmemesi gerekti-
gini de bildirmistir. Zira meghur kaidedir; “Tamami elde edilemeyenin ta-
mami terkedilmez.”

Dogrulukta kalbin ve dilin diiriistligii pek biiyiikk 6nem arzetmektedir.
Kalp, beden iilkesindeki tiim organlarin reisidir. Tek Allah’a iman edip dii-
ristliigii benimseyen bir kalp, diger organlari etkiler. Dil, kalbin terctimanidir.
Onun dogrulugu ve egriligi de diger organlarin tavirlarina tesir eder. Nitekim
bir hadis-i serifte “Her sabah biitiin organlarin dil’e hitaben; bizim hakkimiz-
da Allah’tan kork. Biz sana bagliyiz. Sen dogru olursan biz de dogru oluruz.
Sen egri olursan biz de egriliriz.” (Tirmizi, Zithd 61) dedikleri bildirilmistir.
Bu, dogru s6zlii olmanin 6nemini gostermektedir. Hatta bir bagka hadiste de
Efendimiz soyle buyurmuslardir: “Kalbi diiriist olmadik¢a kulun imani dog-
ru olmaz. Dili dogru olmadikga da kalbi dogru olmaz.” (Ahmed b. Hanbel,
Miisned 111, 198). O halde 6ziiyle s6ziiyle dosdogru olmak gerekmektedir.
Peygamberimiz’in “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol!” tavsiyesinin
manast budur. Islim da bundan ibarettir.

2. Ebd Hiireyre radiyallahu anhdan rivayet edildigine gore Rastilullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu: “(Islerinizde) orta yolu tutunuz,
dosdogru olunuz. Biliniz ki, hi¢ biriniz ameli siyesinde kurtulusa ere-
mez.” Bunun iizerine dediler ki: “Sen de mi kurtulamazsin, ey Allah’in
elcisi?” “(Evet) ben de kurtulamam. Su kadar var ki Allah rahmet ve ke-
remi ile beni bagislamis olursa, o bagka.” buyurdu. (Miislim, Miinafikin
76, 78.)

Asirtya kagmadan, tamamen ihmal de etmeden igleri orta yolu takip ede-
rek mitedil bir tarzda yiiriitmek, dosdogru olmak bakimindan biiyiik dnem
tasimaktadir. Insan, ifrat veya tefrite diiserse, istikAmeti de kaybeder. Demek
oluyor ki, orta yolu tutmak, istikAmettir. Mu’tedil olmak, miistakim olmak
demektir. Hislerde, duygularda ve davraniglarda miistakim olmak isteyen on-
ce mu’tedil olmaya bakmalidir. Daha dindar yasamak ve dhirette yiiksek de-
recelere kavugmak gibi sirf dini ve uhrevi duygular bile i’tidal ve istikdmet-
ten ayrilmayi gerektirmemelidir. “Biliniz ki, hi¢ biriniz amelleri ile kurtulugu
elde edemez.” gergegi, bunu gostermektedir.

Dindarlik gayretiyle de olsa, agirilik asla dogru degildir. Ciinkii ne ka-
dar iyilik ve ibadet yaparsa yapsin, bir insan bu hareketleriyle kurtulusu-
nu temin edemez. Zira kurtulug Allah Teala’nin lutfu iledir. O halde yapi-
lacak ig, mu’tedil ve miistakim bir ¢izgide dini yagamaya, onun esaslarina



228 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

tiim hayatinda bagli kalmaya, giicii 6lciisiinde ¢alismaktan ibarettir. Iste bu
tabiilik ve i’tidal, insanin hem diinyada huzur ve mutluluguna hem de 4hi-
rette kurtulusuna sebeptir. Dini bir maksatla bile agiriliga gerek olmadigi-
na gore, artik bagka hicbir sebep ve gerekge ile i’tidal ve istikAmetten ayril-
mamak 14zim gelir.

“Kurtulugun amelle kazanilamayacag1” gercegi, ashab-1 kirami son dere-
ce etkilemis ve biraz da hayrete diisiirmiis olmali ki, bu konuda Hz. Peygam-
ber’in bir istisna tegkil edip etmedigini hemen soruvermisler. Efendimiz ken-
disinin farkli bir imkana sahip olmadigini belirtmis, Allah’in kerem ve liitfu
olmadiktan sonra amellerinin kendisini kurtaramayacagini séylemistir. O hal-
de artik, emir ve yasaklara uymakta gosterilecek mu’tedil bir dikkat ve vazge-
¢ilmez bir diiriistliikten bagka hicbir seye gerek kalmamaktadir.

Oyle saniyoruz ki, insanda istikamet fikri ve uygulamas: iste bu nokta-
nin iyice hazmedilmesine baglidir. Sevgili Peygamberimiz bu hadisiyle biz
timmetini, bu noktada, kendi durumunu da ortaya koyarak uyarmig bulun-
maktadir.

Netice olarak su husus unutulmamalidir: Ameller, kurtulusun bir bedeli
degil, bahanesidir. Amele muvaffak kilan da, onlari kabul eden de Allah’tir.
O halde neresinden bakilirsa bakilsin, kurtulusumuz Allah’in lutuf ve kere-
mi iledir. Orta halli (mu’tedil), diriist (miistakim), siirekli ve kararli (miiste-
kar) bir tavir, erisilmek istenen hedefe gotiiren en giivenilir ve saglikli yoldur,
eskilerin tabiriyle “eslem tarik”tir. Allah ciimlemizi buna muvaffak kilsin.?

Dik durusu, istikimeti, Islim’in her tiirlii meselesi ile ilgilenisi bakimin-
dan gergek alim olanlar her devirde gelip gecmistir. Aradan asirlar ge¢cmesi-
ne ragmen onlarin isimleri hilen daha yasamaktadir. Ciinkii onlar Hz. Pey-
gamber efendimizin gercek varisleridir. Iste o varislerden biri de imam-1 Azam
Eb{ Hanife hazretleridir. Onun, ¢ileli ve megakkatli bir hayati vardir. Hayati,
Islami miicadele ve ilmi hizmetlerle doludur. “Ben ilmi faaliyetlerle mesg-
liim, Islami miicadelelere katilamam” dememistir. Hem ticAretle mesgul ol-
mus, hem ilim tahsil etmig ve talebe okutmug ve hem de istikAmet ve dik du-
rusu ile immetin 6niinde 6nder olmustur. Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
nesredilen Isldm Ansiklopedisinde onun hakkinda yazilan maddeden baz1 bil-
gileri kisaltarak aktartyorum.

3. 1lim bsliimiindeki ve istikimet béliimiindeki hadis-i seriflerin manalar1 ve serhleri ko-
nusunda Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan, Prof. Dr. M. Yagar Kandemir ve Prof. Dr. Ra-
sit Kiiciik hocalarimizin ortak eseri olan Riydzii’s-sdlibin terciime ve serhi’nden ya-
rarlandim.
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“Miladi tarihle 699 yilinda Ktfede dogdu. Ticaretle ugrasan varlikli bir
ailenin ¢ocugudur. Kendisi de hem ticaret hem de ilim ile mesgul oldu. Kii-
ciik yaglarda Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. ilim meclislerine devam etti. Devri-
nin se¢kin Alimlerinden pek ¢ogu ile goriigme ve onlardan ilmi yénden fay-
dalanma imkani buldu. Omriiniin elli iki yili Emeviler, on sekiz yili Abbasiler
déneminde gegcen Eb(i Hanife, Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’dan bag-
layarak son halife ikinci Mervan zamanina kadar gegen biitiin olaylara, Hila-
fetin Emeviler’den Abbasilere gegisine ve Abbasi halifelerinden Ebu’l-Abbas
es-Seffah ile Ebi Cafer el-Mansr donemlerinde gelisen olaylara sahit oldu.
Ebdi Hanife’nin Ehl-i beyt’e karsi kalbi yakinlik ve baglilik duydugu ve Hz.
Ali evladini sevdigi kesindir. Bu sebeple Emeviler’in Ehl-i beyt’e kargi tutum-
lar1 sertlesince Eb(i Hanife onlari agik¢a tenkid etmekten ¢ekinmemistir. Hat-
ta Emeviler’e kargi ayaklanma baglatan Hz. Ali evladini maddi ve manevi ba-
kimdan desteklemistir. Kendisi gibi dik duruglu alimleri de safina alan Ebd
Hanife, Emevi saltanatinin sarsilmasina sebep olmustur. Son Emevi halifesi
ikinci Mervan bu alimlere devlet memurlugu, Ebt Hanife’ye de Kife kadili-
g1 teklif etmis, fakat onlar bu g6revleri kabul etmemiglerdir. Bunun i¢in Eba
Hanife doviilmiis ve hapse atilmigtir. Saglhiginin bozulmast ve durumunun ké-
tiiye gitmesinden dolay1 hapisten ¢ikarilan imam, Mekke’ye gitmis ve hilafet
Abbaésiler’e intikal edinceye kadar orda kalmugtir.

Abbasiler’in Hz. Ali evladina kargi yumugak davranmasindan dolay1 Ebt
Hanife arkadaglari ile birlikte Abbasiler’e biat etti. Biat i¢in Kufe’ye gelen
imam, ders halkasini kurmus ve eskisi gibi ders vermeye devam etmistir. Bir
miiddet sonra Abbasiler de Emeviler gibi Hz. Ali evladina sert davranmaya
baslayinca Eb Hanife onlara karsi da acik¢a tavir almaya baglamistir. Hat-
ta agiktan Hz. Ali evladina destek vermistir. Imami kendi safina cekmek is-
teyen halife Mansir, ona Bagdat sehrinin kadiligini teklif etmis, Eba Hanife
bu teklifi kabul etmemistir. Bunun sonucu olarak Bagdat’ta hapse atilmistir.
767 yilinda vefat eden Ebi Hanife’nin ismi kiyamete kadar yasayacak, ona
zulmedenler de 6biir diinyada cezalarini géreceklerdir.

Kaynaklar, EbG Hanife’nin kanaatkar, comert, giivenilir, abid ve zahid
bir kisi oldugunda, biitiin ticari islem ve begeri iligkilerinde bu 6zelliklerinin
acikca goriildiigiinde goriis birligi i¢indedirler. Kazancina haram ve siiphe-
li gelir karistirmamaya 6zen gosterirdi. Eb( Hanife, derin fikih bilgisinin ya-
ni1 sira, inandigint ve dogru bildigini sdylemekten ve onun miicadelesini ver-
mekten ¢ekinmeyen giiclii bir ideal ve cesarete sahipti. Hayati bu yoniiyle de
miicadele iginde ge¢mis, bu ugurda birgok sikinti ve mahriimiyete katlanmig-
tir. Gerek Emeviler ve gerekse Abbasiler devrinde halife ve valilerin yaptig
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zultimlere kargt ¢ikmig, onlarin yanhs ve haksiz tutumlarini tasvip etmis ol-
mamak ve halk nazarinda onlara megriiyyet kazandirmamak i¢in halifeler-
den gelen hediyelerin, yapilan gérev tekliflerinin hicbirisini kabul etmemis,
iskenceyi ve hapsi tercih etmigtir.”

Ummete dik duruslu olmay tavsiye edecek ve kendisi de dik durus sa-
hibi olacak alimlere ne kadar ¢ok ihtiyacimiz var. Boylelerini esirgeme biz-

den Allahim!’

4.  Mustafa Uzunpostalci, “Ebtt Hanife”, DIA, X, 131.

5. Bumakaleyi okuyan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine imam Gazzali’nin Ihydu ulimid-
din isimli kitabinin “Ilim” béliimiinii okumalarmni dzellikle tavsiye ederim. Her 6g-
renci, yaklasik yiiz sayfa tutarinda olan bu boliimii iyice okusun ve derin bir diisiin-
ceye dalsin.



[HSAN AHLAKININ iIMKANLARI UZERINE

Prof. Dr. Zafer Erginli

Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Giris ya da Anahtar Terim Olarak Thsan

I asavvuf Islim medeniyetinin ahlak disiplinidir. Islam ile tasavvuf ara-
sindaki temel ortak paydalar arasinda gozle gériiniir olan en dikkate
deger nokta ahlaktir.

Ancak ahlik, giiniimiizde cok s1g ve yanlig anlasilan bir kavram olarak
karsimizda durmaktadir. Oyle gériiniiyor ki din ve tasavvuf alanlarindaki ko-
tii 6rneklerin fazlaca g6zlenebilir olusuna bagli olarak, bu iki alan ile ahlaki
birbirinden ayr1 gorme egilimleri de gitgide artmaktadir.

Ote yandan modern hayatta, maddi degeri olan seylere ilgi gostermenin
daha ¢ok tegvik edildigi ifade edilmektedir. Bu durum kismen dogru sayilabi-
lir. Ancak kaynaklardaki bilgiler 1s1g1nda, tarihin farkli donemlerinde de ben-
zer sikayetlerin yer aldigi goriiliir. Bununla beraber, giintimiizdeki durumun
bizi kendi kiiltiir ve medeniyet ¢izgimizden uzaga diisiirdiigii de bir gercektir.

Peygamberlerin izini takip eden veliler ve silih kullar, ildhi murakabe al-
tinda bulunduklarinin farkinda olarak “Allah’t gériiyormuscasina ibadet et-
mek” anlaminda ibsdn seviyesinde [Buhari, Tefsir 31/2, Iman 37; Miislim,
fman 1] bir hayatin pesinde olmuslardir. “Allah’1 gériiyormuscasina ibadet et-
me” durumunun velilerin hélleri olarak kabul edilmesi! bunu gésterir. Dola-

1.  bk. Silleyman Uludag, “Veli”, DIA, c. 43, s. 25.
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yistyla onlar her durumda Mutlak Kudret’le baglanti kurma, her olgu ve ola-
y1 Hak’la iligkili gérme gayretiyle yasamayi tercih ederlerdi.?

Diger yandan ihsan kavraminin “bagkasina iyilik etmek” ve “yaptig isi
glizel yapmak” anlamlari da’ hatirlanmalidir. Bu kavram bagkasina iyilik et-
me ve yaptigi isi glizel yapma fiillerini Allah’1t goriir gibi yasamakla birlegti-
rir. Ahlaki bir durusun miicadelesi olan bu tavir, dinin sinirlar1 iginde bir ah-
14k ve fazilet miicadelesidir.

Ahlak, ilim/bilgi ve amel/eylemle beraber dinin en 6nemli ti¢ boyutundan
biridir. Bu {i¢ unsurdan birinin eksik olmasi dini temel fonksiyonlarini yeri-
ne getirmekten uzaklagtirir. Bu ¢ercevede ahlak, ayni zamanda ilim ve amelin
deger planinda biitiinciil bir sentezini olugturur. Ciinkii stiff diigiince biitiine
ve biitiinciil bilgiye ilgi duyar. Tasavvufun yukarida zikredilen temel 6zelligi-
ne bagl ikinci genel niteligi, biitiine ve biitiinliige olan ilgisidir. Bu biitiinliik
arayiginin insan iizerinde toplanmasiyla, tasavvufi grup ve hareketlerin sos-
yal hayattaki etki giictinii artirdigi, manevi alanla, insini ve sosyal alan ara-
sinda bitiinlestirici etkiler ortaya ¢iktigi da zikredilmektedir.* Bu zemin bil-
giyle eylemin, ihl4s denilen tavrin rehberliginde biitiinlestirilmesine de kat-
ki saglar. Bundan sonraki agamada karsilagilan her bir unsur biitiin igerisine
yerlestirilerek gelistirilir.

Bu biitiinciil zeminin temel noktast Hakk’in hiikiimranligi, merkezi he-
defi insan, zemini de ahlaktir. Bu durum tasavvufa coklukta birlik goriintii-
sti verir. Bu zeminin kilit tagi sGfilerin kendi ahlaki anlayiglarina temel 6rnek
olarak kabul ettikleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahlakidir.

1. Peygamber Ahlak:

Islam ahlakinin yasayan érnegi ve stfiler tarafindan énder kabul edilen
Hz. Peygamber bir ahlak abidesiydi. Buna Allah sahittir: “Sen elbette yiice
bir ahlak iizeresin.” [Kalem 68/4] Buna giizel ahlaki tamamlamak iizere gén-
derildigini [e/-Muvatta‘, Hiisnii’l-huluk 8; Miisned, 11, 381] s6yleyen kendi-
si de sahittir.

2. bk. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Taribi, Dergah Yayinlar, Istanbul 2014,

s. 16-17.

bk. Mustafa Cagrici, “Thsan”, DIA, c. 21, ss. 544-545.

4. bk. Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Sifinin Keldmz, Dergah Yaymlari, Istanbul 2005,
s. 15.

(O8]
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O’nun ahlakina en yakinlari sahittir. Kendisine ilk vahiyle peygamberlik
geldiginde, icine diisen siipheyi gidermek isteyen hanimi Hz. Hatice (r. A.)
O’na s6yle hitap etmisti: “Sen o denli eli agik, comert ve hayirsever birisin ki,
Allah seni Seytan’in aldatmalarina diigiirmeyecektir.” Peygamberlik gérevin-
den ve Medine’ye hicretten sonra evlendigi hamimi Hz. Aise (r. A.) kendisi-
ne O’nun ahlakini soranlara soyle cevap vermisti: “O’nun ahlaki Kur’an’di.”
[Miislim, Miisafirin 139]

En yakinlarinin gahitlikleri yeterli goriilmeyecekse —ki, giiniimiizde en
yakinlarinin samimi olarak iyiligine sahitlik ettigi ka¢ 6rnegin bulunabilecegi
sorgulanabilir- diigmanlarinin sahitligine bakilabilir. Ciinkii diigmanin olum-
lu sahitligi, bir kisinin gergek degerini ortaya koymaya yeterli olmalidir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) diismanlik edenler de O’nun ahlakini teslim ederlerdi.
Bunlardan biri o sirada hentiz miisliman olmadig icin O’na diisman olan Ebt
Siifyan’d1. Bizans Imparatoru Herakleios’un Hz. Peygamber hakkindaki so-
rularina cevap verirken O’nun en dikkat ¢ekici 6zelliklerinin dogruluk, iffet,
ahde vefa ve emanete ridyet oldugunu [Buhari, Bed’ii’l-vahy 7] soylemisti.®
Bu hususlarin, Cahiliye toplumunun ahlak anlayisinda yok denecek kadar az
rastlanan 6zellikler oldugu kayd edilmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu az rastlanir ahlaki olgunlugu, stfilerin en
onemli rehberi olmugtur. Sifilerin canli bir miirsidden istifide ederek ye-
ni nesilleri yetistirme girigsimleri de gercekte ahlaki gelisim hedefine ulagma-
ya yonelik somut bir tercihtir. Zaman zaman siyasi egilimlerin etkisiyle bag-
ka yonlere savrulma 6rneklerine rastlansa da bu egitim modeli, yiizyillar bo-
yunca Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sahabeyi bire bir egitme faaliyetlerinin min-
yatiir olarak nitelendirilebilecek bir 6rnegi sayilabilir.

2. Nebevi Rehberlik ve Ahlakin Safi Hayatindaki Yeri

Tasavvuf kitaplarinda siifilerin Hz. Peygamber’in rehberligini ve ahlaki-
n1 6rnek alarak kendi hayatlarina gecirdikleri ifide edilir. Mesela Siihrever-
di, ‘Avarif adli eserinin Fi Ahlaki’s-Siifiyye ve Serbi’l-Huluk (Stfilerin Ahlaki
ve Ahlakin Agiklanmasi Hakkinda) baglikli yirmi dokuzuncu babinda séyle

5. bk. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, Beyan Yayin-
lar1, Istanbul 2017, c. 1, s. 82.

6. bk. M. Yasar Kandemir, “Muhammed” (Sahsiyeti/Isimleri, Semaili ve Ustiinliikleri,
Ahlaki, Giinliik Hayat: ve ibadeti, Esleri ve Cocuklari), DIA, c. 30, s. 426.

7. bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, c. 2, s. 2.
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der: “Stfiler insanlar i¢cinde Restilullah’a (s.a.v.) uyma, O’nun siinnetini can-
Ii tutma ve O’nun ahlakina uyarak siinnetini yagsatma konusunda en ¢ok pay
sahibi olanlardir.”®

Sithreverdi’den yaklasik dért yiiz yil once stff ve tasavvuf kavramlarini
tarif ederken stfiler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uyma ve ahlak vurgusunu siklik-
la yapmuglardir. Ciineyd Bagdadi (6. 297/909), Eba Ali Razbari (6. 321/933)
ve Nasrabazi (6. 367/977) tarafindan getirilen tarifler bagta Hz. Peygamber
(s.a.v.) olmak tizere peygamberlerin rehberliginin tasavvuftaki vazgegilmez
yOniine igaret eder.’

Tasavvufu ddab, ahlik ile miicddeleler ve abval (hller) olmak iizere ii¢
ana boliime ayiran Siilemi, ahlak ve miicAhedeleri Siinnet’e uymak olarak ta-
rif ederken'?, Siinnet ve ahlakin birlestigi bir zeminde konugmaktadir. Buna
uygulama-ahbldk biitiinliigii demek yanlis olmaz.

Stfiler tasavvufu “ahlak” olarak da tarif etmiglerdir. Mesela Eb( Bekir Ket-
tini’nin (6. 322/934) tasavvufa getirdigi tarif sudur: “Tasavvuf ahlaktir. Ah-
1ak bakimindan senden {istiin olan tasfiye bakimindan da iistiindiir.”!" Tasav-
vufa getirilen diger tarifler arasinda ahlakin belli yonlerini ele alan pek ¢ok ta-
rif vardir. Bunlar arasinda sabir, emeli birakip amele sarilmak, nefsin hazlari-
ni terk etmek, Hakk’a boyun egmek, ziihd ve riza basta olmak {izere pek cok
husus yer alir.'? Yukarida sifilerin peygamber ahldkina uyma konusundaki ti-

8.  Sihabiiddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Siihreverdi, ‘Avdri-
fit’l-me*arif, ngr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1420/1999, s. 136.

9.  krs. Ebti Bekr Muhammed b. Ishak el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta arruf li mezhebi eh-
li’t-tasavvuf, ngr. Arthur John Arberry, Misir 1352/1933, s. 9; Ebti Abdurrahman
es-Siilemt, Ilk Zahid ve Sifiler Tabakatii’s-Sifiyye, nsr. Abdiirrezzak Tek, Bursa Aka-
demi, Bursa 2018, s. 318; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcitb Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2016, ss. 102-105.

10. Ebt Abdurrahman es-Siilemi, “Beyanii ahvali’s-stifiyye”, Tasavvufun Ana Ilkeleri
Siilemi Risdleleri icinde, haz. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara
1981, s. 111 (metinde 135).

11.  bk. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi il-
mi’t-tasavvuf, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1425/20035, s. 264. Bu tarif Hiicviri ta-
rafindan Sia imamlarindan Muhammed Bakir’a (6. 114/733 ?) nispet edilerek agik-
lanir. Hiicviri, Ebii’l-Hiiseyin en-Nari’nin (6. 295/907) tasavvufu ahlakla esitleyen
tarifine de yer verir. bk. Hiicviri, 104. Tasavvufu ahlakla esitleyen bagka tarifler de
vardir. Konuyla ilgili bir caligma i¢in bk. Himmet Konur, Sufi Abldk: —Din, Ahldk
ve Tasavvuf, Ensar Negriyat, Istanbul 2007.

12.  krs. Kelabazi, 9; Kugeyri, 264-265. Hiicviri, 102-105. Tasavvuf terimleri hakkinda
bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2002;
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tizliklerini acikladigr belirtilen Stihreverdi safi ahlakinin temel cizgilerini de
otuzuncu babda verir. “Tevaz” terimiyle baglattigi bu baghgin diger unsurla-
r1 sunlardir: Toplumdan gelebilecek eziyet ve sikintilara tahammiil etmek, in-
sanlara sefkat ve merhametin yiiksek seviyede olmasina bagl olarak bagkalari-
n1 kendine, bagkalarinin iyiligini kendi iyiligine tercih etmek, insanlara kars af
yolunu segerek kotiiliige iyilikle karsilik vermek, insanlara kars giileryiizlii ol-
mak, insini iligkilerinde kolaylagtirici ve onlarin tabiatlarina gére hareket et-
mek, zorlama ve yapmacikligi terk etmek, samim{i/igten olmak, kendisi zor sart-
lar altinda yagsasa bile infak: aligkanlik haline getirmek, diinyd mali hususunda
aza kanaat etmek, Hakk’i/dogruyu/insan ve topluma ait haklari savunmak i¢in
olmayan 6fke, ¢ekisme ve miicideleyi birakmak, dostlari, din ve tarikat kar-
degleriyle tinsiyet etmek, sevgiye dayali dostluklari ¢cogaltmak, kendisine iyi-
lik yapan herkese tesekkiir ve dua edebilmek, diinyevi makam ve mevkilerden
kendisi istifade etmeyip bunlari kardegleriyle diger miisliimanlara dagitmak.'

Bu durum da tasavvufun siibjektif yoniinii ortaya koyar. Siibjektiflik key-
filigin degil, bundan daha ¢ok kisilerin hakikat kargisindaki farkli konumlari-
na gore degisen ihtiyaglariyla sekillenen tercih, tavir ve yagantilarinin ifade-
sidir. Clinkii herkesin yapisi, istidadlari ve ihtiyaglari farkli farklidir. Bu du-
rum tasavvufa birlik’te cokluk goriintiisii verir. Dolayisiyla tek tip bir sff ve
tek tip bir tasavvuf yoktur. Tarihte farkli tasavvufi egilim ve akimlarin orta-
ya ¢itkmasi') disarida hangi sebeplerle olursa olsun, iceride manevi tecriibe-
nin siibjektif niteligiyle de iligkilidir. Her tecriibe sahibi kendi i¢ biitiinliigii-
nii kendi tecriibesi dogrultusunda yeniden sekillendirmektedir.

Zaman zaman agiri orneklerine rastlanmakla birlikte, sifilerin nefsi egit-
mek igin ortaya koyduklari ¢abalar ve gelistirdikleri yontemler, Kur’an’da
akabe denilen [Beled 90/11], sarp gecit, dik yokus gibi karsiliklarla aciklanan
zorlu engellerin farkli yéntemlerle agilabilmesi icindir.'s Ayetlerin devamn-
da bu gecitleri agmanin yolu olarak kole azad etme, ¢etin zamanlarda —bel-
ki de kendisi muhtagken— fakir, yakin akraba olan yetim ve higbir seyi olma-
yacak derece muhtac kisilerin ihtiyaglarini gidermek [Beled 90/13-17] gos-

a. mlf., Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, Dergih Yayinlari, Istanbul 2015; a. mlf., Ta-
savvufun Dili, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016.

13. Siihreverdi, ‘Avdrif, 141-164.

14.  bk. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, trc. Nagehan Dogan, Istanbul Bil-
gi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2017, s. 217.

15.  Ulkemizin degerli Islam felsefecilerinden ilhan Kutluer’in bu ayetle ilgili yorumu icin
bk. ilhan Kutluer, Sarp Yokusu Tirmanmak, iz Yaymncilik, Istanbul 1998, ss. 137-
138.
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terilir. Bunlarin Kur’an’da bu sekilde vasf edilmis olmalari bir tesadiif degil-
dir. Clinkii bunlar insana zor gelen hususlardir ve bunlari agmak igin nefisle
miicAdele sarttir. Stifiler bu hususu, i¢ diinyanin terbiye edilmesiyle gercek-
lestirmeye ¢aligirlar. Denilebilir ki tasavvuf, bu dar ve tehlikeli gecitleri ag-
manin bir yoludur.

I¢ diinyanin terbiye edilmesi sirasinda stfi, ahlaki tavir ve davranis konu-
sunda en {istiin olduguna inandigi formiilii bulmaya caligir. Bu, #yinin giizel
bir seklinin giizel bir tarzda yasanmasi ve ortaya konulmasi yoluyla ahlaki bir
gelisim siirecinin adimlarindan biridir. Boylece stfinin davraniginda etik bo-
yutla estetik boyut birlesir. Bagka bir deyisle sifi hayati, ahlaki olani en este-
tik sekilde uygulamanin 6zgiin bir 6rnegidir. Yasantiya sahitlik edenler, sfi-
nin ahlaki tavri uygulamakla kalmadigini, bunu en giizel bir tarzda gergek-
lestirdigini de goriirler. Boylelikle pratikte etik ve estetigin birlestigi 6rnek-
ler ortaya ¢ikar. Bunun tersi olan durumlarin varligi bu gergegi ortadan kal-
dirmaz. Ciinkii bu 6rneklerin azimsanmayacak varligi, bu cercevedeki genis
imkanlarin varligina delil olusturur.

Bu noktada biitiinliik arayiginin bir sonucu olarak tasavvuf diigiincesinin
sentezci yapist ortaya ¢ikar. Stfinin farkinda olarak ya da olmayarak sentez-
lere yonelmesi, Allah’in yarattigi hicbir seyin bog ve abes olmadigi kabuliiyle
de alakalidir. Bununla beraber sentezlerin de istidad ve ihtiyaglara gore sekil-
lenmeleri bakimindan stibjektif olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Stfi ve tasavvuf tariflerinin icerigine bakildiginda alti ¢izilen temel husu-
sun ahlak oldugu goriiliir. Bu husus, tasavvufun kalbe 6nem veren bir disip-
lin olmasiyla da dogrudan aldkalidir. Ciinkii din insani bir biitiin olarak mu-
hatap alir, onun daveti insanin hem maddi, hem de manevi y6niinii kapsar.
Insanin maddi yapis: igin halk, manevi yapist iin ise huluk kelimesi kullanil-
mast'¢ da bu durumla aldkalidir. Tasavvufun ahlak oldugu vurgulanirken hu-
luk kavraminin kullanilmasi da insanin manevi yoniine daha ¢ok agirlik ver-
mesiyle iligkilidir. Bununla beraber din, insanin manevi yoniine daha ¢ok vur-
gu yapar. Kur’an’da kalple ilgili Ayetlerin ¢oklugu da bunu gosterir.

3. Kalbi Disiplin Olarak Tasavvuf

Kur’an’da bir peygamber olan Hz. Ibrahim’in (a.s.) dilinden nakledilen su
ifade kalbe yapilan vurguyu gosterir: “O giin ki ne mal fayda verir ne ogul-

16. Cagrici, a. g. md., 2.



[HSAN AHLAKININ IMKANLARI UZERINE « 237

lar! Ancak Allah’a temiz bir kalple gelenler o giinde (kurtulusa erer).” [Su-
ari 26/88-89] Allah’tan korkmanin merkezi unsuru kalptir: “Gergek miimin-
ler ancak o miiminlerdir ki, Allah anildigi zaman yiirekleri tirperir, ayetleri
okundugu zaman imanlarini arttirir. Ve bunlar yalnizca Rablerine tevekkiil
ederler.” [Enfal 8/2]

Kalbin fikh etmesi/etmemesi [Araf 7/179; Tevbe 9/127], akletmesi [Hacc
22/46], iyi ya da kotii seylerin kalpler tarafindan kazanilmasi [Bakara 2/225],
kazanilan kotii seylerin kalpleri kaplamasi [Mutaffifin 83/14] ve daha pek ¢cok
ayet gostermektedir ki, Kur’an’da yer aldig1 sekliyle kalp insanin merkezi me-
lekesidir. Aklin Kur’An’da isim olarak degil, sadece kalbin bir fiili olarak gec-
mesine kargilik, kalbin farkli varyasyonlariyla pek ¢ok yerde ge¢mesi de bu
durumu gosterir. Diger varliklara zarar vermeksizin maddi ve ilmi alanlarda

teorik akli kullanmamiz serbest olmakla birlikte, Yaraticimiz bizden akleden
bir kalbin sekillendirdigi bir kulluk istemektedir.

Hadislerde de durum aynidir. Bir hadis-i gerifte: “Haberiniz olsun ki,
bedende bir et parcasi vardir. O iyi olursa biitiin beden iyi olur; o bozulursa
biitiin beden bozulur. iste o, kalptir.” [Buhari, Iman 399] buyrulur. Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) kalbine isAret ederek “Takva buradadir.” [Tirmizi, Birr 18]
demesi de, takvanin bir yiirek isi oldugu inancinin géstergesidir. Ibn Atd’dan
nakledilen su s6z bu hadisi agiklar: “Takvanin bir zahiri, bir de batin1 var-
dir. ZAahirdeki takva Allah’in koydugu sinirlari agmamak, batindaki takva ise
niyet ve ihlastir.”'” Su halde ahlak, kalbin kalitesiyle de ilgilidir ve hem ige,
hem de disa bakan yiizii vardir. Dolayisiyla yukarida agiklanan sarp gegitle-
rin agilmasi kalbi bir zeminden hareket etmek zorundadir.

Kitap ve Siinnet’te bu kadar genis bir yere sahip olan kalp tizerinde fikh-1
ekber adiyla anilan keldm ve fikh-1 zdhir adiyla anilan fikih gibi disiplinler
herhangi bir sey soylemezler. Sadece keldimda imanin kalp ile tasdik oldu-
gu belirtilmekle yetinilir. Dolayisiyla bu disiplinler insanin kalbi yoniyle il-
gilenmemektedir ve ilgilenmelerini beklemek dogru da olmayabilir. Ciinkii
onlarin uzmanlik alanlar1 bagkadir. Islim’in kalbe déniik yéniiyle ilgilenen-
ler, konuyu anlama ve aciklama gayreti icerisinde olanlar daha ¢ok sifiler ol-
mustur.'® Bu sebeple tasavvufa “ilmii’l-kulith”, “ma‘rifetii’l-kulib”, stfilere

17.  Kusgeyri, 117.

18. Ebw&l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/907), Makamatii’l-kulitb, Hakim Tirmizi (6.
320/932’den sonra) Beydnii’l-fark adli eserlerini kaleme almig, Gazali (6. 505/1111)
Ihyd min iigiincii kitabi icerisinde konuyla ilgili olarak Kitdbii serhi ‘acdibi’l-kalb ad-
li genig bir bolim yazmustir. krs. Ahmed Subhi Furat, “Abu’l-Huseyn an-Nri ve
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de “ehlii’l-kulab”, “ashabii’l-kuliib”, “erbabii’l-kulitb”, “ebl-i dil” gibi isim-
ler verilmistir."

Kalbe déniik ilgi ve incelemeler tasavvufun da fikh-1 batin olarak adlan-
dirilmasiyla iligkilidir. Buradaki fikh-1 bdtin kavraminin tasavvufi tecriibeyi
ifade edisi, ilk bakista fikh-1 zdhir olarak kabul edilen fikih ilmine bir muha-
lefet gibi goriinse de, batina ait olanin zahirle bir sekilde iligkili oldugu, dola-
yistyla ayni biitiiniin iki ayr1 pargast olduklari kabuliinii igerdigi de gozlerden
uzak tutulmamalidir. Ciinkii sfiler arasinda amelleri/eylemleri kalp amel-
leri-beden amelleri (a‘malii’l-kulitb-a‘malii’l-cevadrib) seklinde ayirma egili-
mi ilk zamanlardan beri vardir. Bu ayrimin 6zgiin bir sekilde ilk 6rneklerini
ortaya koyanlarin baginda da Haris el-Muhisibi gelir. Onun, kalbi eylemler
arasinda su hususlari sayar: Thlas, tevazi, samimiyet, Allah icin sevme ve 6f-
kelenme, havf, reci, haya, Allah ile ilgili emellere iilfet, hiiziin, sakinma, Al-
lah’a tevekkiil, itmi’nan, nefisten nefret ve timit kesme, Rabb’e timit bagla-
ma, Allah’in nimetini itiraf ve siikiir.?’ Safilerin kalp tizerinde bu kadar faz-
la durmalari, dyet ve hadislerde kalbe yapilan vurgunun tasavvuf diigiince-
sindeki yansimasidir. Stfiler, ahlaki bakimdan 6viilen davranig bigimlerinin
kalpte basladigini, kalplerde yerlesik hususlarin eylemler iizerinde olumlu ya
da olumsuz tesir yaptigini kavramuglardir. Bu sebeple de 6ncelikle nefis mu-
hasebesiyle ise baglarlar.

4. Muhasebeden Elestiriye ya da Muhéasebeye Dayali Elestiri

Allah’a ulagma yollarini arayan ve bu hususta miicihedeye sarilan stfi-
ler, kendini sorgulamay1 muhasebe adi altinda yapmiglardir. Kendini hesaba

Makamat al-Kultb Adh Risalesi”, [UEF Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 7, Is-
tanbul 1978, s. 349-355; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasen el-Hakim Tir-
mizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadri ve’l-kalbi ve’l-fuddi ve’l-liibb, ngr. Nicola Heer, Ka-
hire 1958, s. 35-47, 58-69; Ebti Himid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, Ihydu
‘ultvmi’d-din, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1426/2005, c. 3, s. 876 vd..

19. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, c. 40, 119-120. Farsca’da dil géniil anlamina gel-
digi icin, goniil ehli demek olan ehl-i dil terkibi tasavvufta cokga kullanilir.

20. krs. Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitdbii’l-Mesdil fi a‘mdli’l-kulib ve’l-cevdrib, nsr.
Abdiilkadir Ahmed At4, Kahire 1969, s. 101-102; a. mlf., Adabii n-niifiis, nsr. Ab-
diilkadir Ahmed Ata, Beyrut 1991, s. 42; a. mlf., er-Ri‘dye li hukitkillah, ngr. Abdiil-
kadir Ahmed Ata, Abidin 1970, ss. 65-66, 393-394; a. mlf., el-Vesdyd evi’n-nesd’i-
hu’d-diniyye ve'n-nefehatii’l-kudsiyye, ngr. Abdiilkadir Ahmed Ata, Beyrut 2003,
s. 176.
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¢ekmek su hadiste de 6nemli goriilmistiir: “Akilli olan, nefsini hesaba ¢eken
ve 6liim 6tesi icin hazirlik yapandir.” [Tirmizi, KiyAme 65; Ibn Mace, Ziihd
31; Miisned, IV, 124]

Akilli olmanin 6l¢iilerinin tamamen degistigi bir cagda bu hadisin bize
soyleyecegi cok sey olmalidir. Kaldi ki Allah da bizi yanlis ve hatali ragbet ge-
killerine kapilmama noktasinda uyarmaktadir: “Kéafirlerden bir kismina, on-
lart sinamak i¢in diinya hayatinin siisii olarak verdigimiz seye (mal ve salta-
nata) sakin g6z dikme. Rabbinin (dhirette verecegi) rizki daha hayirh ve ka-
licadir.” [Taha 20/131]

Bu Ayetin geregi diinyada zillete razi olmak degildir, zAlimlerin elindeki
nimetlere 6zenerek zulme meyletmemektir. Ayrica bu husus, bir ruhbanlik
teklifi icermez. Zahid ve stfilerin ¢cogunlugu arasinda dhireti diinyaya tercih
etmek, diinyay1 tamamen terk etmek olarak algilanmamuistir. Ancak bu pey-
gamberi tavrin giiniimiizde bir cazibesi olmadig da bir gergektir. Ciinkii gii-
niimiizde akilli olmanin &lgiisii degismis, bu kavramla akla gelen daha cok
diinyevi hususlarda randiman saglayacak isler haline gelmistir.

Muhasebe giintimiiz insaninin unuttugu bir tavir aligtir. Giiniimiiz insa-
ni, elindeki maddi imkanlarla yetinemezken, manevi imkanlarinin azligi ko-
nusunda bir yetersizlik hissetmemekte ve bu hususta elinde olana razi gériin-
mektedir. Manevi zenginlik giiniimiiz insani icin giderek herhangi bir gey ifa-
de etmez hale gelmektedir. Bugiiniin insaninin éniindeki en biiyiik tehlikeler-
den biri bilgi ve ahlak yéniinden kendisini yeterli gormesi ve bu konuda bas-
kalarindan gelecek herhangi bir katkiyi kabule agik olmamasidir.

Bu noktada bir muhasebe bilincine ihtiyag¢ vardir. Ciinkii ideale ulagma-
nin yolu mevcut manevi durumdaki yetersizliklerin sorgulanmasini gerekli ki-
lar. Bu da 6ncelikle bir yetersizlik hissinin var olmasina baghdir. Kendisinin
herhangi bir konuda eksikligi oldugunu diisinmeyen hi¢ kimse, o konudaki
eksikligini gidermek igin talepte bulunamaz.

Oysa Hz. Peygamber (s.a.v.) dhiret ve faziletler konusunda kendimizden
iistiin olana bakarak kendimize ¢eki diizen vermeyi buyururken, diinya ni-
metleri konusunda ise kendimizden asagi olana bakarak siikretmemizi tavsi-
ye eder [Buhari, Rikak 30; Miislim, Ziihd 8, 9; Tirmizl, Kiydmet 58, Libas
38; Ibn Mice, Ziihd 9]. Sadece bu tavsiye bile, sahih bir zemine sahip fazilet
arayigi igerisindeki stifilerin toplumu ideal ahlak anlayiglarina yonlendirecek
bir gérev listlenebilecegini gosterir. Toplumda ahlaki idealleri temsil eden ve
genellikle ¢ok az sayida bulunan stfilerle, onlarin izinden giden ve tasavvuf
yolunda olan yine az sayidaki mutasavviflarin varligi, toplumu ahlaki ideal-
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lere sevk edebilecek muhisebe duygusunun kaynagi olabilir. Medeniyetlerin
yiiksek donemlerinde isleyis bu sekilde cereyan eder. Ciinkii muhasebe yap-
mayan, kendini sorgulamayan bireylerin hakim oldugu toplumlar uzun sii-
re ayakta kalamazlar.

Stfiler, tasavvufun da muhasebesini yapmuslar, tasavvufi hayatta goriilen
hata ve sapmalar1 bazen sert bir bigimde elestirmiglerdir.?! Dolayisiyla tasav-
vufl hayattaki sapmalara getirilen en sert elegtirilerin 6nemli bir kism1 “ice-
riden” gelmistir. Bu elestiri, muhasebeye dayali elestiridir. Boylelikle stfi ve
mutasavviflarin, tasavvufi hayattaki seviyeyi yiikseltmek ve bu yolla ahlaki
ideallerin sthhatini korumak igin caba sarf etmig olduklar1 da gézlenmektedir.

Buradan soyle bir sonuca varilabilir: Bir toplumda sahih temellere daya-
l1 s(ifi ve mutasavviflarin etkili olabilmesi, ahlaki ideallere ulagsmada itici bir
giic olusturabilir. Yaptig1 isi giizel yapma anlaminda ihsan, ahlaki idealleri de
icine alir. Hatta bu husus bazen menkibelere konu olur.

5. Menkibeler I¢inde Sakli Gergekler

Dini ve tasavvufi eserler i¢inde birbirine yakin manalara gelen mendkib
ve fezdil kavramlar 6viilecek sifat, tavir ve davraniglar: bir araya toplamak-
ta da birlegir. Konuyla ilgili kullanilan tezkire kavrami da faziletleri hatirlat-
maya yoneliktir.?? Ciinkii insanin ahlaki bir yone y6nlendirilebilmesi, ona sii-
rekli hatirlatma yapmay1 gerekli kilmakta, hatta bu husus Kur’an’da da dile
getirilmekte, Allah Kur’an’in Allah’tan korkanlar icin bir 6giit ve tezkire (ha-
tirlatma) oldugunu [Taha 20/3; Vakia 56/73; Hakka 69/12, 48; Miizzemmil
73/19; Miiddessir 74/54; Insan 76/29; Abese 80/11] vurgulamaktadir.

Stfiler arasinda menakib okunmasi da kerdmetlerin ezberlenmesi igin de-
gil, fazilet timsali olan 6nceki sfilerin hatirlanarak hayatlarindaki giizel 6r-
neklerden istifide edilmesi igindir. Menakib edebiyati bu yéniiyle hadis ki-
taplarindaki menakib ve fezail bablarinin tasavvuf gevrelerine yansimasin-

21.  krs. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yaymlari, istanbul 2016; Mus-
tafa Kara, “Safilerin Tenkidleri ve Tasavvufu ihya Faaliyetleri”, Tanim:, Kaynakla-
11 ve Tesirleriyle Tasavvuf (Vefatimin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf
Sempozyumu, 10-11 Kasim 1991), Istanbul 1991, ss. 67-90.

22.  krs. Hasim Sahin, “Menakib-nime”, DIA, c. 29, ss. 112-114; Resat Ongéren, “Ta-
bakat (Tasavvuf)”, DIA c. 39, ss. 295-296; Yusuf Oz, “Tezkire”, DIA, c. 41, ss. 68-
69.
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dan ibarettir. Ciinkii peygamberi tegvik ve tkaz, benzemenin benzenenle ay-
ni olmak oldugunu beyan eder: “Bir kavme benzemeye caligan onlardandir.”
[Ebts David, Libas 4] Ahmed Yesevi’nin de pirdaslarindan olan Hace Ydsuf
Hemedani (6. 535/1140) evliyAnin bulunmadigi zamanlarda hallerinden is-
tifide edebilmek igin onlarin hayat hikayelerinden her giin bir miktar oku-
may!1 tavsiye etmistir.?> Bu tiir sebeplerle stifi ve mutasavviflar menakib oku-
may1 tasavvufi ahlaki 6grenme ve yasatmanin bir yolu olarak gormiislerdir.

Bu tiir menkibelerde bazen akli sinirlari zorlayan, abartili sayilabilecek
nakiller bulunabilmektedir. Bunlardan bir kismi kerdmet tiiriinden haber-
ler olabilecegi gibi, bazen de belli faziletlerin abartili sayilabilecek 6rnekle-
riyle karsilagilir. KerAmetler bir kenara birakilacak olursa, fazilet yarigi ola-
rak nakledilen ahlaki tavirlarda agir1 goriilen bazi hususlar bugiiniin insanina
abartili gelebilmektedir. Esasen bu durum sadece stifi menkibeleriyle de si-
nirli degildir. Tarihimizde stfilikle dogrudan iligkili olmayan abartili sayila-
bilecek ya da bugiiniin insaninin inanmakta zorluk ¢ekebilecegi fazilet 6rnek-
lerinin anlatilageldigi de vakidir. Mesela Fatih’in Istanbul’u fethinden 6nce
aligveris etmek icin esnafi dolagtigi, hicbirinden bir kalemden fazla mal ala-
madigy, her bir esnafin bir kalem mal sattiktan sonra bagka bir mal icin kom-
susunu adres gosterdigi nakledilir. Yani her esnaf komsusunu da diisiinmek-
te, bir malin kendisinden, bir bagka malin ise komsusundan alinmasini iste-
mektedir. Esnafta gordiigii digerkAmlik iizerine Fatih, Istanbul’u fethedebi-
lecegine karar verir. Bir bagkasi da Kanini’nin Balkanlar tarafina yaptuig: bir
seferde, yakinindan gectigi bagdan iiziim koparip parasini dalina asan asker-
den s6z eden hadisedir.

Bu tiir hadiselerin tarihi kaynagi bulunabilir ya da bunlar tarihen tespit
edilemeyebilir. Varsayalim ki bunlar tarthen sibit degildir. Bu bile medeni-
yetimizin biiylikliigii agisindan bir anlam ifade eder. Clinkii kargiliksiz iyilik
yapmay1 ve her kim olursa olsun hakkini vermeyi temel prensipleri arasinda
gbren bir medeniyet zemininin, asli olmasa bile boyle bir rivayetler 6rgiisii
ortaya ¢ikarmaya miisait oldugu anlamina gelir. En azindan bunlar Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) yasanmig ve tespit edilmis ahlaki tavriyla da uyum igerisin-
dedir. Yani medeniyetimiz evliya cevresinde olaganiistii olaylar kadar ahlaki
rivayetler de {iretmektedir ve bu ahlaki 6rnekler peygamberi tavirla 6nemli
olciide Srtiismektedir. Insanlar da bunlara ragbet etmekte, inanmakta ve bun-
lar1 ahlaki tavirlarinda en azindan hesaba katmaktadirlar.

23.  bk. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, trc. Siilleyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Ya-
yinlari, Istanbul 1985, s. 48.



242 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

Havasini soludugumuz modern ¢ag ve diisiincenin ise boyle bir ahlaki ze-
mini yoktur. Ciinkii bu tiir rivayetleri iiretecek ahlaki zeminde karsiliksiz yar-
dim ve digerkadmlik olmali, toplumda da bu ahlaka ragbet bulunmalidir ki,
hem toplumun ahlaki zemini tizerinde bir tesir uyandirabilsin, hem de uzun
stire yasayabilsin. Modern diistincenin kodlarinda ise karsiliksiz yardima yer
yoktur. Cikar odakli bir diisiince tarzindan boyle bir ahlaki rivayet orgiisii
hurafe olarak bile ¢ikmaz. Ciinkii gliniimiiz diinyasinda bu tiir bir yaklagim
“akilli” insan isi olarak kabul edilmemektedir.

Olaganiistiiliikler iceren kerAmet konusu da sifiler tarafindan vazgegil-
mez olarak goriilmez. Meseld Ebf Yezid BistAmi’nin kerametle ilgili yak-
lagimi goyledir: “Kendisine havada bagdag kurup oturacak sekilde kerdmet
verilmig bir adam gorseniz, (ser’l) emir ve yasaklara ridyetinin nasil oldugu-
nu gérmeden ona aldanmayiniz.”?* Nitekim ilk zahidler, stifiler ve muhak-
kik alimler kevni-hissi kerdmet denilen maddi kerametlerden ¢ok manevi/
ilmi kerametlere 6nem vermiglerdir. Haris Muhasibi’nin haram ya da siip-
heli olan yiyecege yaklastiginda parmagindaki damarin atmaya baglamasi
sebebiyle o yemege elini dahi uzatmaya muvaffak olamadiginin haber veril-
mesi bu durumun dikkate deger bir 6rnegidir.>> Dolayisiyla bazi rivayetler-
de olagantistiiliikler bile emir ve yasaklar yaninda ahlaki meziyetlerle irti-
bath olarak giindeme gelmektedir. Bu nokta, Islam ahlakinin da temel ha-
reket noktasidir.

Kerameti aglayan ¢ocuklara susmasi ya da uyumasi igin verilen oyuncak
olarak goren Sehl-i Tiister’nin kerdmete bakigi sudur: “En biiyiik keramet
kotii bir huyunu degistirerek onun yerine giizel bir huy yerlestirebilmendir.”2¢
Goriildigii gibi kerAmetin bu anlasihis bi¢cimi dogrudan dogruya ahlaki geli-
sim siireciyle alakalidir.

Yahya b. Muiz er-Razi de en agagi halin kerAmet, en yiiksek halin ise zi-
kir, yani Allah’in siirekli hatirlanmasi oldugunu ifade etmistir. Eba Ali Ciiz-
cAni’nin goriisii sudur: “Istikamet sahibi ol, kerdmet sahibi olma. Ciinkii nef-
sin senden kerdmet istemekte ve bunun igin harekete gecmektedir. Halbuki
Allah ise senden istikamet beklemektedir.”?” Bu boyut ise ahlaki gelisim sii-
reci sonucunda edinilen sahsiyeti hedeflemektedir.

24. bk. Ebti Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Tasi, el-Luma“ fi tarihi’t-tasavvufi’l-Islams,
nsr. Kamil Mustafa el-Hindavi, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1428/2007, s. 280.

25. bk. Serrac, 285.

26. bk. Serrac, 280.

27. bk. Kugeyri, 198.
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Boyle bir zeminde, yukarida zikredilen ahlaki ve estetik tavrin birlesme-
siyle etik-estetik birligine dayali bir hayat zuhur eder. Ister tasavvuf gibi sem-
siye haline gelen bir kavram cevresinde olsun, ister miiriivvet (adamlik, in-
sanlik) ve fiitiivvet (civanmertlik, delikanlilik) gibi kavramlar ¢ercevesinde
olsun ortaya konulan tarifler, iyi ve giizeli bir potada eriten, bilgiyi eylem-
den ayr1 saymayan bu tavrin yansimasidir. Ahlaki zeminden yola ¢ikan, este-
tikle birlesen, bilgiyi doguran bu zemin, biitiin bu cergeveyi iyimser bir var-
lik anlayisi iginde biitiinlestirir. Artik bu noktada ahlék, ilahi bir varlik zemi-
ni icinde anlam kazanir.

6. Tasavvufi Ahlakin Ana Cizgileri

Tasavvufta makam olarak adlandirilan her terim Islam ahlakinin nemli
unsurlarindan biridir. Bu sebeple tasavvufi ahlak Islim ahlakinin ayrilmaz bir
pargasidir. Bu ahlakin her bir unsuru da Allah’tan baglar, dleme dogru fark-
lilagarak yeni tezihiirlere ulasir.

Hz. Adem’in diinya hayatina baglarken ortaya koydugu ve Allah’la kul
arasindaki baglantiy1 saglamlagtirmayi gergeklestiren tevbe, pismanliktan do-
gan ve insini iligkilerde ortaya ¢ikabilecek hatalari telafi etmeye yonelik oziir
dileme davraniginin da temelidir. Hz. Peygamber’in giinde yetmis defa istig-
far ettigini bildirmesi, bu ahlakin O’nun hayatindaki yansimasidir.

Vera ve takva, Allah’a kargi gelmekten sakinmakla baglar, insanlara mu-
amelede hassas davranarak toplum hayatina ahlaki bir boyut kazandirir.
Hakk: olmayana el uzatmamak cergevesinde zithde uzanan yoniiyle vera ve
takva su nebevi tavsiyenin de temelini olusturur: “Hig kimse elinin emegiy-
le kazandigindan daha hayirli bir sey yememisgtir.” [Buhari, Biiyt 15; Miis-
ned, II, 334] Diinyadaki kavgalarin, cogunun aggozliiliik sebebiyle ortaya
ciktigr bilindigine gore, kisinin kendi i¢ diinyasinda bu aggozliiliige bir si-
nir koymasi, diinyadaki kavgalarin sebebi olan acgozliiliiklere konulan ilk
engel olacaktir. Ciinkii diinyadaki paylasim kavgalarinin temelinde de ay-
n1 acgozliiliik yatar.

Allah’in emir ve yasaklari yaninda takdirine de sabretmek, toplum haya-
tinda karsilagilan zorluklara tahammiil etmeye de yardimci olur. Gazali’nin
beyanina gore, sabir hakiki manada nefsin hevasina karsit yapilan sabirdir. Bu
sabir sehvete karsi olunca iffet, zenginlige karst olursa nefse hakimiyet, savas-
ta olursa secaat, gecim sikintisina kargi olunca ziihd, az verilen nimete kars
olursa kanaat adini alir. Gazali bunlara dayanarak iman ahlakinin ¢ogunun
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sabra dahil oldugunu vurgular.?® Muhasebenin temelinde olan unsurlardan
sabrin bu konuda vazgecilmez bir yeri vardir. Hadislerin bize séyledigi hu-
sus da sabrin hayatimizda vazgecilmez bir yonii oldugudur: “Giiglii kimse in-
sanlar1 giireste yenen degil, 6fke Aninda kendisine hiakim olandir.” [Miislim,
Birr 107] “Kim sabrederse Allah ona dayanma giicii verir. Hi¢ kimseye sabir-
dan daha hayirli ve daha genig bir ikram verilmemistir.” [Miislim, Zekat 124]

Tevazi, oncelikle Allah’a muhtag bir kul olmanin bir geregini hatirlatir,
onun bir yansimasi olarak insanlara ve diger yaratilanlara karsi da algakgo-
niillii ve merhametli olmayi gerekli kilar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir tevazi
abidesi olarak bu hususa da 6nder oldugu hatirlanmalidir.

Ziihd egyanin gercekte Allah’a ait oldugunun farkindaligi icinde, esya-
ya tokgozlii bir yaklagimi gerektirir. Egsyaya karsi tokgozliiliik, insanlara kar-
st comertligi beraberinde getirir. Ziihd, kavram olarak diinya karsisinda bir
tavir aligin ifAdesidir. Ziihdiin bize ilk 6gretmesi gereken haslet, Islam iktisa-
dinin/ekonomisinin de temelinde yer alan israftan sakinarak tasarruf yapma
bilincidir. Tasarruflu bir hayat, tiiketim ¢ilginligina dayali modern ekonomik
diizeni doniigtiirecek en énemli tavirdir.

Bununla beraber farkli zithd tavirlari vardir ve her biri farkl sartlarda is-
tifadeye aciktir. Ziihdii “elde olmayan seyin goniilde de olmamasi” olarak an-
lamak elde diinyalik bulunmadigi durumlarda faydali olabilir. Diger yandan
“elde olsa da goniilde olmamasi” ya da “elde oldugunun farkinda bile olun-
mayacak bir feni haline sdhip olunmasi”, dolayisiyla diinyaligi kendine izéfe
etmeden onu gercek sdhibi olan Allah’a ait gérme seklindeki anlasilig bicimi
ise mal ile kibirlenmeyi ve cimriligi ortadan kaldirarak comertlik ve tevaztu
yayginlagtirabilir.

Tevekkiil temelde Allah’a giivenmekle baglar, insanlara da itimad ederek
onlarin gegici ve kalici istifadelerine yonelik tavir aliglara doniigtir. Siikiir Al-
lah’in nimetlerine minnettarlikla baglar, elde bulunanin bagkalarina sunulma-
styla sosyal bir boyut kazanir. Kanaat, Allah’la ve Allah’in verdigiyle yetine-
rek insanlarin elindekine g6z koymamaya, boylelikle sosyal hayatin dengesi-
ni korumaya hizmet eder. Riza Allah’in kendisi icin takdir ettigi her seye razi
olarak diger kullarla irtibatinda da uyumlu bir tavir icerisinde olmayi saglar.

Allah ve insanlara iligkileri olumlu bir zemine oturtmay: hedefleyen fii-
tiivvet, sosyal hayatta dalga dalga yayilacak bir sevgi ve barig ortamina katki
saglayabilir. Tasavvufta fiitiivvet, hem Allah, hem de insanlarla kurulacak yi-

28. bk. Gazali, Ibya, c. 4, s. 1406.
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gitlik, mertlik ve delikanhlik temeline bagl iligkilerin temel terimidir. Eylem-
lere giizellik katan ve Tiirkcede adamlik, insanlik gibi anlamlara gelen miirii-
vvet kavrami da bir yandan bunu saglarken, diger yandan Allah igin yapilan
igleri yeterli gormemeyi de ilkelestirerek ideal arayigindaki siirecin kesintisiz
olarak siirdiiriilmesini hedefler.?

Allah’in mesajini insanlara tebligi yolunda toplumun kinamalarina al-
dirmamay1 esas almasi sebebiyle peygamberlerin yolu sayilabilecek melamet,
dogru bildigi hususlarda kinamalara aldirmadan hareket etme ilkesini yeni-
den canlandirmayi saglayabilir. “Desinler” adina yapilan riya merkezli isler-
den siyrilarak ihlasi gerceklestirmek meldmetin en 6nemli unsurudur. Top-
lumumuzda bazen dogru hedeflerle kullanilan, ama zaman zaman da bagka-
larini gereginden fazla dikkate almayi hedefleyen “El dlem ne der?” sorusu-
nun yikict yonii ancak béyle bir ilkeyle dengelenebilir.

Burada sayilan ve sayilamayan her faziletin, o faziletlere sahip olan kisi-
nin manevi seviyesi yiikseldikce yiikselen bir cercevesi vardir. Bu faziletler,
once davraniglari/eylemi, sonra tutum ve niyetleri, en sonunda da varhig1 igi-
ne alan bir ¢cerceve kazanir. Herkes bulundugu seviyeye gore bu ahlaktan is-
tifade yollarini arayabilir. Ciinkii burada sayilan ahlaki faziletler her miislii-
manin asgari diizeyde de olsa elde etmesi beklenen hususlardir. Bunlarin ta-
rihte ideal goriiniimleri de vardir.

7. Tasavvuf Tarihinde Ahlaki Durusun Yansimalari

Tasavvuf tarihindeki ahlaki durug 6rnekleri pek ¢ok olmakla beraber yu-

karida sayilan hususlar su 6rnekler yoluyla zihinlerde daha berrak hale ge-
lebilir:

Hasanii’l-Basri (6. 110/728) Sahabe nesliyle de goriismiis en eski zahid
olarak taninir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve ziihd konularindaki yetkinlikle-
riyle taninan Hasan, Hz. Osman dénemi olaylarindan itibaren, Cemel, Sif-
fin, Kerbela gibi hadiselere sahit olmus, fakat adalet sinirlarini hayli zorladig:
hissedilen Emevi Devleti’ne isyan etmeyi asla diisiinmemistir. Sahibe’ye duy-
dugu tiim saygiya ragmen, yine bir Sahabi olan halife MuAviye’nin hatalarin
kendisine s6ylemekten de geri durmamigtir. Halife Abdiilmelik b. Mervan’in
kaderle ilgili goriiglerini soran mektubuna da 6zetle, kaderi bahane ederek so-

29. Miiriivvet i¢in bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi,
Istanbul 2002, s. 261.
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rumluluktan kagmanin dogru olmadigi agiklamasiyla cevap vermigtir. Onun
diinyaya 6nem vermemesi, diinyanin siis ve zinetine asla kapilmamay1 tavsiye
etmesi, onun ilk zdhidlerden biri olarak anilmasini saglamig, Tabiin’in sekiz
biiyiik zdhidinden biri olarak kabul edilmesine vesile olmustur. Bir ara Bas-
ra’da kadilik yapmus, fakat bu is igin {icret almamig olmasi da onun bu konu-
daki hassasiyetini gosterir.>°

Hasan’in da dahil oldugu ilk zahidlerin sinirlarda savaglara katildiklari,
cihddi hem maddi, hem de manevi boyutlariyla gergeklestirdikleri bilinmek-
tedir. Meseld Hasan Afganistan taraflarinda, Ibrahim b. Edhem (5. 161/778
?) Bizans, Sakik Belhi de (6. 194/810) Maveratinnehir’deki savaglara katilarak
fiili cihada istirak etmislerdir. Ibrahim hayatin1 kazanmak icin tarlalarda cali-
sirken, onun dostlarindan Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) para i¢in Kur’an oku-
yanlari elestirmis, devlet bagkanlarinin adil ve diiriist olmast igin dui edilme-
si gerektigini ifide etmis, fakat devletten gelen ihsan ve yardimlari geri ¢evir-
mistir.3! Bagdath stifilerden Muhasibi, Islam inancina ters diistiigiinii diisiin-
diigii babasinin mirisini reddetmis, Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun Kitap ve
Siinnet ¢evresinde yasanmasi gerektigini vurgulamigtir.3?

Horasan’da melimi-megreb stfiler ise stfi ya da zahid olarak taninmaktan
cok, meslekleriyle taninmayi tercih etmigler ve siiliik ile birlesen mesleki ha-
yatin dini ve tasavvufi bir zeminde gelismesine hizmet etmiglerdir. Ebd Tiirab
en-Nahgebi (6. 245/859) ve miiridi Hamdtn Kassar (6. 271/884) bu tavrin
onderleridir. Nahgebi’nin tekkelerde oturmay1 dogru saymamasi melam{ ha-
reketin temel fikri olup dervigligin Allah ile kul arasinda kalmasi ve toplum
tarafindan bilinmemesi gereken bir durum oldugu fikrinden beslenir.

Bu yonleriyle fiitiivvet ve melamet Anadolu’da ortaya ¢ikan Ahilik ve Bay-
ramilik gibi kollartyla kiiltiir hayatimizi etkilemistir.’> Osmanli cografyasin-
da yiizyillar boyunca ahlak ile ekonomiyi birlestiren Ahilik tecriibesi, giinii-
miiz Tiirkiye’sinde ciddi bir fonksiyon icra edememektedir. Bu tecriibeyi bir

30. bk. Siilleyman Uludag, “Hasan el-Basri” DIA, c. 16, ss. 291-293.

31. krs. Resat Ongéren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA, c. 21, ss. 293-295; Osman Tii-
rer, “Fudayl b. Iyaz”, DIA, c. 13, ss. 208-209; Ali Bolat, “Sakik Belhi”, DIA, c. 38,
ss. 305-306.

32.  krs. Siilleyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, ss. 46-49;
Zafer Erginli, “Muhasibi”, DIA, c. 31, ss. 13-16.

33. Tasavvuf-iktisat iligkileri icin krs. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tek-
keler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 93-111; Mahmut Erol Ki-
lig, Satfi ve Siir Osmanls Tasavvuf Siirinin Poetikast, Insan Yaynlari, Istanbul 2004,
ss. 88-89; a. mlf., Sifi ve Sanat, SGfi Kitap, Istanbul 2015, ss. 13-36.
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kalkinma modeli olarak kullanan Bati diinyas: ise, Isve¢ Krali XII. Sarl tara-
findan Ahilik kurumundan miilhem olarak Iskandinav iilkelerinde kurdugu
“kamu denetgiligi” kurumunu bize ihrag¢ etmistir.’* Yiizyillar boyunca mes-
lekleri peygamberlere ve velilere dayandiran, on iigiincii yiizyildan itibaren
Osmanli cografyasinda kalite standartlarini gelistiren bu tecriibenin atil bir
tecriibe olmaktan kurtarilmasi igin hem bir ahlak atilimi, hem de girigimcilik
ruhunun canlanmasi gerekmektedir.

Tarihteki birikimden beslenen tasavvufi hareketler, 6ncelikle Islimlagma-
da etkili olmuslardir. Islimlagma faaliyetlerinin ahlaki zeminden kopuk olmas:
miimkiin degildir. Ciinkii bir insanin émiir boyu aligtig1 inanglari terk etmesi
¢ok zordur. Karsisindaki insanin samimiyetini ve ahlakini géren pek ¢ok in-
san kendi arzusuyla Islim’a kogmustur. Tekkeler, Osmanli diinyas: icinde de
halkin ahlak1 ideallerini yiiksek tutan bir cerceve sunmuslardir. Ahlaki ideal-
leri besleyen ve toplumun pek ¢ok kesimini kucaklayan tekke, Osmanli top-
lumunun manevi siginagi olmustur.>* Osmanli toplumunda tekkenin bir go-
revi de sessiz cogunlugun dile getiremedigi hususlar1 devlet bagkanina hatir-
latmak, Hasanii’l-Basri’nin yiizyillar 6nce tistlendigi goniillii gorevin uzaktan
uzaga devami mahiyetinde idarecileri uyarmak olmugtur.*®

Etik ve estetigin birlestigi noktalardan biri olarak stfilerin etkili oldugu
sahalardan biri de sanattir. Sanat ve sanatkarligin Allah’a hakiki kul olmak-
tan gectigi fikri bizde sifiler tarafindan temsil edilmis ve sanat hayatimiziize-
rinde derin etkiler birakmistir.” Ote yandan Islam sanatindaki soyutluk, ta-
savvuftaki soyut arayigiyla beraber ytirtimustiir. Yirminci yiizyila kadar somu-
ta yonelmeyi bagari sayan Batili sanat ¢evrelerindeki degisim, onlari da soyut
olani aramaya sevk etmistir. Bu ¢ercevede Picasso gibi bir sanatkar sifi hat-

34.  krs. Nurettin Oztiirk, “Ahilik Tegkilat: ve Giintimiiz Ekonomisi, Galisma Hayati ve
Is Ahlaki Acisindan Degerlendirilmesi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, sy. 7, Aralik 2002, s. 43-44; Seref Unal, Temel Hak ve Ozgiirliikler
ve Insan Haklar: Hukuku, Yetkin Yayincilik, Ankara 1997, s. 106; Hasan Abdioglu,
“Yénetisim Ilkelerinin Uygulamasinda Kamu Denetgiligi (Ombudsmanlik) Kurumu
ve Avrupa Birligi Siirecinde Tiirkiye Agisindan Onemi”, Istanbul Ticaret Universite-
si Sosyal Bilimler Dergisi, yil 6, sy. 11, Bahar 2007/2, ss. 81-82.

35.  krs. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 49-60, 132-142; Resat Ongoren, Osmanlilar’da
Tasavvuf Anadolw’da Safiler Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), 1z Yayincilik, istanbul
2001, ss. 237-240; Konur, 65-107.

36. bk. Ongoren, 240-245.

37. Tasavvuf-sanat iligkileri icin krs. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 175-202; Mahmut
Erol Kilig, Saft ve Siir Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikast, Insan Yayinlar1, Istanbul
2004, ss. 88-89.
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tatlarin da katkisiyla gelisen hat sanatini soyut sanata temel olarak takdim ve
takdir etmistir.?® Miisliiman Tiirk aydinlari, soyut imgeye dayali siir ve sana-
tin, ancak manevi tecriibeyle istikamet kazanabilecegi gercegini fark ettikle-
ri i¢in tasavvufla sanati birlikte yiiriitmeyi tercih etmiglerdir. Bati sanatinin
“bir meydan okuyus”, Islam sanatiin ise “Allah’a boyun egis” olarak tasvir
edildigi meselesi, tizerinde ¢cok¢a durulmus olan bir konudur.’* Ahlakin sa-
nat iizerindeki bir yansimasi olan bu farklilik, Islim sanatinin tevhid inancin-
dan beslenmesi yaninda, saf ve sahih gelenege bagli olarak gelisme gosterme-
siyle de dogrudan iligkilidir.

Sonug

Ahlak, iman ve ilimle beraber dinin temel direklerinden biridir. Bugiin
hatali uygulamalara bakarak ahlaki dinden ayirma egilimleri isibetli degil-
dir. Ahlak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu iimmete biraktigi en biiyiik mirasla-
rin baginda gelmektedir. Tasavvuf, O’nun ahlakinin derin yansimalarindan
biri olarak anlagilmalidir.

Bu noktada herkesi stifi yapmak gibi bir amaca yénelmek de dogru degil-
dir. Esasen bir toplumda herkesi bilim adami, sanatkar, siyaset¢i ya da sporcu
yapmak nasil miimkiin degilse, herkesi dervis yapmak da miimkiin degildir.
Boyle bir ¢aba dogru da olmazdi. Ciinkii herkesin, Mutlak Kudret’le siirekli
baglantisin1 korumaya ¢alisma ve her seyi O’nunla iligkilendirme yontindeki
stifi perspektife sahip olmasini beklemek miimkiin ve dogru degildir.

Tasavvufun hedeflerine ulagmig bulunan insan sayisi tarihin her dénemin-
de toplumdaki insan sayisina oranla ¢cok az olmusgtur. Bu hedefe ulasma gay-
reti icindeki insan sayisi biraz daha fazla olabilir. Bu hayat tarzindan istifa-
de ederek hayatini diizenleme noktasinda gayret gosteren insan sayisi ise ta-
rihin farkli dénemlerinde azalan ve ¢ogalan miktarlarda bulunabilmistir. Bu
li¢ grup insan tipinden {iglinciisii, birinci ve ikincilerden, ikincisi ise birinci-
lerden istifide etme gayreti icinde olan gruplardir. Dolayisiyla sifilerin ah-

38.  Unlii ressam Picasso’nun hat sanati hakkindaki ifadeleri i¢in bk. Mehmet S. Aydin,
Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir 1987, ss. 237-238; Vedat Erkul, Sa-
nat ve Insan, Timas Yayinlari, Istanbul 1996, ss. 141-142.

39.  krs. Aydin, Din Felsefesi, 236-238; Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Sanati ve Maneviyat,
Insan Yaynlari, trc. Ahmet Demirhan, Istanbul 1992, ss. 19-20, 256; Ali Seriati, Me-
deniyet ve Modernizm, trc. Ahmet Yiiksek, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1995, s. 121
vd.; Erkul, Sanat ve Insan, 136.
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lak idealinden yararlanmak herkes icin miimkiindiir ve hatta toplumda ah-
l1aki ideallerin yiikselmesi i¢in gereklidir. SGff ve mutasavvif kesimlerle iligki
halindeki aydinlarin ve genis halk kitlelerinin temel hedefi ahlak oldugu za-
man, toplumun ahlaki kalitesi yiikselmis, bu yiikselis kendi dil ve edebiyati-
ni da liretmigtir.

Giintimiizde kisa yoldan kazanma, gii¢ ve s6hret sihibi olma egilimleri-
nin yayginlagtigi ¢okca dile getirilmektedir. Bu sartlarda ahlaki tavrin ve bir
durug sahibi olmanin “rating” degeri yoktur. Mevcut sartlarda bir ahlak ide-
aline muhta¢ oldugumuzu séylemek bir kehanet degildir. Ciinkii insanoglu
bir yontiiyle kolaya kagmaya meyilli, ama yiiksek idealleri begenen diger yo-
niiyle de siirekli ayar isteyen bir varliktir. Tarihte alimler, salih insanlar ve
arifler bu gorevi yerine getirmiglerdir. Bu imkandan bugiin de yararlanilabi-
lir. Bunun igin samimi, gelismeye agik ve gayretli olmak, iyiye ve giizele gi-
den yoldaki engelleri kaldirma iraddesi ortaya koymak sarttir. Ciinkii kiyAmet
senaryolari, ahlaki ideallerin ortadan tamamen kalkmasiyla iligkilendirilmek-
tedir. Bunun agik ifidesi sudur: Yeryiiziinde ahlaki ideallerin tiikendigi nok-
ta, kiyAmetin kopma noktasidir. KiyAmeti zorlama iddiasindaki yaklagimla-
rin bu noktada hayli mesafe aldig1 da bir gercektir.*

Bu durumun panzehri Efendimiz (s.a.v.) tarafindan verilmistir. O’nun,
kiyAmet koparken dahi olsa eldeki fidani dikmeyi emretmesi [[bn Hanbel,
I1I, 184] ahlaki ideallerin en goriiniir sekillerinin siirekli yagsatilmasinin fi-
dan sembolii tizerindeki ifidesi olarak da anlagilabilir. Ciinkii insanlara ezi-
yet veren bir seyin yoldan kaldirilmasini bile ibadet sayan Efendimiz (s.a.v.)
[Buhari, Cihad 128] sadece giizel ahlaki tamamlamakla degil, insanliga yay-
makla da gorevliydi. O’nun en yakinlari ve en diigmanlari tarafindan teslim
edilen ahlaki, giiniimiiz miisliimani ve hatta insanlik icin hala yol gostericidir.

“Allah’1 goriiyor gibi kulluk etmek”, “iyilik yapmak” ve “yaptig isi giizel
yapmak” manalarini birlegtiren ihsin’1 bize 6greten Hz. Peygamber (s.a.v.)
olmugtur. Alimler, salih insanlar ve Arifler de bunun nasil yapildigini tarih
boyunca bize gostermislerdir. Iyi, giizel ve dogru kavramlarini ayni potada
eriten bu kavram, sadece toplumumuzun degil, kiyAmetin kopmasinin bek-
lendigi bir zamanda bizi bekleyen diinyanin kurtulusu icin de bir regetedir.

40. bk. Grace Hallsell, Tanrry: Kiyamete Zorlamak, trc. Mustafa Acar-Hiisnii Ozmen,
Kim Yayinlari, Ankara 2002, ss. 13-33; Ramazan Kurtoglu, Evanjelizm Tanrry: Ki-
yamete Zorlamak, Asi Kitap, Istanbul 2016, ss. 66 vd., 121 vd., 213 vd.; Ensar Ce-
tin, “Hiristiyan Fundamentalizmi ve Ortadoguda Tanriy1 Kiyamete Zorlama Strate-
jisi”, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5 (1): ss. 1-16.
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1. Mesele

-x I x yiizyilda baglayan ve adina “batililagma” denilen bir sii-

e reg neticesinde Tiirkiye, bugiin 6zellikle batili siyasiler ve
diigiiniirler arasinda, batili olup olmadigi (biz buna “kimligi” de diyebiliriz)
tartigmali bir iilke haline gelmistir: bircok batiliya gore Tiirkiye batili siyasi
ilkeleri tistlenme ve uygulama bagarisini géstermistir, bu sebeple onun, hal-
ki miisliiman olsa dabatili oldugunu teslim etmek gerekmektedir. Bagka bir
grup iseTiirkiye’nin siyasi olarak batili degerleri tistlenmis olmasinin veya
bunu tam olarak iistlenme ve tatbik etme iradesini izhar etmis olmasinin,
onun batili olmast i¢in yetmeyecegini, Tiirklerin miisliiman olduklarini, do-
layisi ile halki miisliiman olan bir devletin hi¢bir zaman batili bir devlet ola-
mayacagini iddia etmektedirler. Ve tartisma daha uzun bir siire devam ede-
cege benzemektedir.

Batililarin bizim hakkimizda yaptiklari tartigma, ilk bakigta bizim mese-
lemiz degil gibi goziikse de bizi derinden ve esasli bir sekilde ilgilendirmek-
tedir. Clinkii biz, XIX. yiizyildan itibaren muhtelif sebeplerle ve muhtelif se-

*  Buyaz “Bat1 Medeniyeti I¢erisinde Islami flimler Miimkiin Miidiir> Modern Dénem-

de Dini ilimlerin Meselelerine Temelli Bir Bakis”, Modern Dénemde Dini Ilimlerin
Temel Meseleleri —Ilmi Toplanti— Istanbul 2007, iginde, ss. 11-30°da yayimlanmustir.
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killerde “batili olmak icin” bir gayret icine girdik ve en azindan iddia olarak,
dinimizi terk etmeden “Bati medeniyeti” icinde yer almak gibi bir amacimiz
oldugunu dile getiriyoruz.

Béyle bir amag dikkate alinmadan Tiirkiye’de oldugu kadar Islam diinya-
sinda da olup biten herhangi bir seyi agiklama imkani olmadigi icin, bizim tize-
rinde durmamiz gereken ilk sorun, nasil olup da bizim varolusumuzun “boy-
le bir amaca bagl” hale geldigi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bugiin, me-
sela boyle bir soruyu sormak, yani “amaglarin” nigin tayin edici oldugu, da-
ha agik ifade etmek gerekirse, amacin nasil olup da bir “varlik ilkesi” haline
geldigi sorusu, 6yle goziikiiyor ki, bizim son iki asirlik varolusumuzun anah-
tar sorusu olmasina ragmen, ilk bakista hemen garibimize gitmektedir. Ciin-
kii her seyin bir maksada matuf olarak “varoldugu” bir diinyada, bizim bir
amaca matuf olarak varolmamizi, ilke bazinda sorgulamak, en azindan garip-
tir. Ancak varligin kendi basina bir deger, amacin ise ona ariz olmug bir araz
oldugunu diigiindiigiimiizde, amaci varlik ilkesi haline getirmenin, ilk bakista
goriindiigii kadar “makul” olmayabilecegini diigiinebiliriz. Varligi bir amaca
baglamak demek, iradeyi bilginin 6niine gecirmek ve bilgiyi sadece bir vasita
olarak kabul etmek demek oldugu i¢in, batililagma amaci kendisi ile birlikte
bizim mevcut ile olan irtibatimizi yeniden sekillendirdi. Bunu biz, bir “mede-
niyet degistirme tesebbiisii” olarak isimlendirebiliriz. Yani biz batililagma sii-
recinde dinimizi terk etmeden, medeniyetimizi degistirebilecegimizi varsay-
dik. Bugiin geldigimiz noktada karsi kargiya kaldigimiz soru, medeniyeti de-
Sistirerek miisliiman kalmip kalimamayacag: seklinde 6zetlenebilir. Bu soru-
yu ve bu soruya esas teskil eden sorunu dile getirmek, tam da dini ilimlerin
modern dénemdeki meselelerini dile getirmeye tekabiil etmektedir.

Clinkii Medeniyet esas itibariyle ii¢ alanda kendisini izhar etmektedir:
Bunlardan birisi mimari ve fiziki diinyanin imari, ikincisi toplumsal ve siyasi
kurumlar ve nihayet {i¢iinciisii ilimler ve diisiince. Biz medeniyet degistirme-
ye tesebbiis ederken bu ii¢ alanda eskiden sahip oldugumuz seyleri, batidan
tistlendiklerimizle degistirmeye tesebbiis ettik. Bu ¢ercevede mimarimiz tama-
men degisti: bugiinkii sehir ve ev mimarimizin ikiyiizyil 6ncesi ile neredeyse
bir irtibati yoktur; neredeyse tamamen, batilidir veya érnekleri batidan alin-
ma anlaminda, bati “kaynakli”dir. Toplumsal ve siyasi kurumlarimiz nere-
deyse tamamen, ifade edildigi anlamda, bat1 kaynaklidir. Universitelerimizde
ogretilen hemen biitiin disiplinler, muhtevalari ve terimleri ile birlikte, nere-
deyse tamamen bati “kaynakli”dir.

Burada dinf ilimler ilging bir yerde durmaktadir: Bu ilimler, varliklar
itibariyle, bat1 kaynakli degildir. Bati kaynakli olmamakla birlikte, bat1 kay-
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nakli bir diinyada yer almak iddiasindadirlar. Bir “rivayete gore” bu ilimler
din de degildir. Oyle olunca bu ilimleri terk etmek, dini terk etmek anlami-
na gelmemektedir. Bu ilimler, IsJim medeniyetine aittir ve bizim yaptigimiz,
medeniyeti terk ederken, ona ait olan dinf ilimleri de terk etmektir. Ancak
biz bugiin dinf ilimlerle istigal etmekteyiz ve bu ilimlerle istigal etmek, ba-
tili olmayan bir seyle istigal etmektir. Yani batililagsma yolundaki bizler dini
ilimlerle mesgul olmakla Bati medeniyeti icinde, batili olmayan bir geyle-
ri benimsemeye tesebbiis etmekteyiz. Bu, bizim mevcut halimizi géz oniine
alacak olursak “bati kaynakli” olmayan —bazi “geleneksel”, yani nostaljik sa-
natlar1 bir kenara birakacak olursak— yegine kismimiz gibi durmaktadir. An-
cak burada da, yine ilging bir sekilde, batili unsurlar, diger alanlardaki ka-
dar olmasa da, etkindir: Bugiin dinf ilimler alaninda faaliyette bulunan in-
sanlar arasinda Goldziher’in, Schacht’in, Massignon’un ve daha bir ¢ok or-
yantalistin, Imadm-1 Azam, Imam Safii, Imam Matiiridi, Imam Eg’ari, Imam
Gazali gibi din alimlerinin yaninda, belki onlardan daha fazla tanindigini ve
istifade edildigini soyleyebiliriz. Bu ise ister istemez soyle bir soruyu kargi-
miza ¢ikarmaktadir: Oryantalist bir formda din{ ilimler yapilabilir mi? Bunu
biraz daha farkli bir sekilde s6ylece dile getirebiliriz: Bati medeniyeti i¢inde
islami-dini ilim yapmak miimkiin miidiir? Ozellikle klasik dinf ilimlerin ko-
nularinin, mislimanlarin ortaya ¢ikardigi ve yukarida medeniyete ait ola-
rak zikrettigimiz alanlar olunca, medeniyet degistirmek demek, dini ilimle-
ri mevzusuz, dolayisi ile anlamsiz bir faaliyet haline mi getirdi? Yasanan bir-
¢ok sikintinin kaynagi burast mi?

Burada dikkat edilmesi gereken énemli noktalardan birisinin, batililag-
manin bagindan itibaren ve bugiin de esasinda bir amag olmayip, varligi de-
vam ettirmek i¢in bir “ara¢” olmasidir. Ancak bu ara¢, Rusya’dan Japonya’ya
kadar diinyanin bircok yerinde, hi¢bir zaman bir arag olarak kalmamuis, za-
man igerisinde kendisi amag haline gelmistir. Boyle oldugu icin, yukarida di-
le getirdigim tavir, yani batili olmanin veya batililagmanin her seyin kendisi
igin yapildigi bir amag, klasik dil ile ifade edilecek olursa, bir “gai illet” ol-
dugunu ifade etmek bugiin bize garip gelmemektedir. Bu durumun bize ga-
rip gelmemesi, garip bir duruma diistiiglimiiziin tistiinii 6rtmemektedir; ak-
sine dikkatli bakan hemen herkes, muhtelif alanlarda ve muhtelif sekillerde
garip durumlari gérmektedir. Araclarin amag haline gelmesinin nasil bir sey
oldugunu, biz bugiin muhtelif alanlarda yogun bir sekilde yasadigimiz igin,
burada sorulmasi gereken soru, daha esasli bir sekilde béyle bir egilimin in-
sanin kendisi ile mi yoksa modernite ile veya bati ile mi alakali oldugu nok-
tasinda ortaya ¢ikmaktadir. Her seye ragmen bizim mevcut durumumuzun,
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ancak “batililasma” amacina bagli olarak anlasilabilecegi ve sorunlarimizin
onemli bir kisminin béyle bir amag igerisinde anlamini kazandigini sdyleye-
biliriz. Buradaki “her seye ragmen”, gerekgesi ne olursa olsunu ifade etmek-
tedir ve biitiin bu gayretlere ragmen, bizim batili olup olmadigimiz megkuk

bir haldedir.

Burada ilging bir sekilde soyle bir soru da hatirimiza gelmektedir: “Dini
ilimler alaninda da bir ‘batililagma’ yasadik mi?” Cevap “evet” ise “Bu nasil
bir sey oldu?” Yani Bati medeniyeti iginde islimi-dini ilimler miimkiin mii-
diir? Mesela batili bir tarzda “fikih” ilmi, anlamli bir faaliyet midir? Bu so-
rular, sadece kendilerini degil, bunun 6tesinde kendi durduklar1 yer, anlam-
larini kazandiklari yer acisindan da énemlidir. Bu sebeple, dini ilimlerin ilk
elden din ile daha sonra da “ilim” ile alakali oldugunu; bu sebeple her yer-
de ve zamanda yapilabilecegini s6ylemek arzu edilir bir sey olsa da bunu bu-
giin soylemenin, hele hele dini ilimlerin dogrudan dinle degil, miisliimanla-
rm dinle irtibatu ile irtibatl oldugunu veya boyle diisiiniilmesinin anlagilma-
sinin 6n gartt oldugunu soyledigimizde, meselenin hic de, ilk bakigta goriil-
diigii kadar kolay olmadigini; dinf ilimlerin, diger ilimler gibi, dogrudan me-
deniyetle alakali oldugunu fark etmek gerektigini sdyleyebiliriz.

Burada belki biraz daha yakindan iizerinde durulmasi gereken bir hu-
sus olarak, Bati veya IslAm medeniyetlerinin kaba anlamu ile baz1 gériintiile-
rinin mutlaklagtirilip mutlaklagtirilmadig tizerinde durulabilir. Ancak, sim-
diye kadar gordiigiimiiz batililasma modellerinin, batinin bazi goriintiileri-
nin mutlaklagtirilmasini 6ngérdigiinii dikkate alacak olursak, burada bir
“Bat1” varsayiminin degil, bir Bat1 “anlayiginin” s6z konusu oldugunu ve bu
anlayigin, bir “tasavvurun” talep edilerek varligin 6niine gegtigini sdyleye-
biliriz.!

Bu cergevede yine, bizim batili olup olmadigimiz hala “megk(k” ise, biz
bu “megktk” hali nasil degerlendirecegiz? Soruyu biraz daha farkli bir sekil-
de sdylece de sorabiliriz: Islim Medeniyetini terk ederek miisliiman kalmak
miimkiin miidiir? Din ilimleri terk etmeden Batili olmak miimkiin miidiir?
Dini ilimleri terk ederek, miisliiman kalmak miimkiin miidiir? [Soruyu, me-
deniyetin dinle esasli irtibatini dikkate alarak, daha da ileri gotiirebiliriz: Ba-
t1 medeniyeti i¢cinde miisliiman olarak kalabilir miyiz?]

Dinf ilimlerin giiniimiizdeki meselelerini konusmak, ayni zamanda bu me-
seleleri dile getirmek ve miizakere etmek anlamina gelmektedir.

1. Bu konuda bak: Tahsin Gérgiin, ‘Bir Problem Olarak Modernite’, Isldm ve Modern-
lesme, ISAM yay., Istanbul 1997, s. 25-38
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2. Varolmak ve Bilmek (Ontoloji-Epistemoloji)

Dini ilimlerin meselelerini ele almadan énce biri 1430-31 yilinda vefat
etmis, digeri ise 1650°de vefat etmis iki diisiintirden iktibasta bulunmak isti-
yorum. Bu iki diigiiniiriin de 6zelligi kendilerinden sonraki yaklagik ti¢ asir-
lik dénemi derinden etkilemis olmalaridir. Bunlardan birincisi Biiyiik Tiirk
Diisiiniirii, Molla Fenari’ye ait iken ikincisi Modernite’nin veya Modern Ba-
t1 diigiincesinin belki en énemli diigtiniiri Descartes’e ait.

Fenari s6yle demektedir:

“Hamden leke allabiimme ald ma labhaste [i min minehi ‘avarifi’l-efadil
ve hallastani min miheni ‘avdsifi’l-feddil” “Ya rabbi sana, bana faziletlile-
rin yontemlerini mulahhas bir sekilde ulagtirdigin ve béylece beni liizum-
suz seylerle ugragsma firtinalarindan muhafaza ettigin icin hamdederim.”?
[Hemen hemen ayni donemlerde yasamig bagka bir alimden, Tef-
tazini’den de bir misal verebiliriz:

Ve negkiiriike ‘ald mad ‘allemtend min kavd’idi’l-‘akd’idi’d-diniyyeti ve
havveltend min ‘avarifi’l-me‘arifi’l-yakiniyyeti ve hedeytend ileyhi min
tariki’n-necdti ve sebili’r-residi ve delleltend ‘aleyhi min seneni’l-istikd-
meti ve nehci’s-sedddi.? (ve sana, bize dini akidelerin kaidelerini 6gretti-
gin ve yakini marifetlerin avarifini [=y6ntemlerini] ihsan ettigin ve bizi
ona kurtulus ve bagari yolundan ulagtirdigin ve bizi saglam bir yéntem
ve dogru siinnetlerle ona yonelttigin igin siikrediyoruz.)

[Teftazani’nin ifadesi ile Fenari’nin ifadesi arasindaki, sarihleri de epeyce
sikintiya diisiiren en 6nemli fark, birisinin hamd etme gerekgesinin dige-
rinin glikretme gerekcesi olmasidir. Bu da 6zellikle Fenari’nin tasavvufi
ciheti ile alakali gibi g6ziikmektedir.]

iktibas edilen bu ifadelerde Fenari, kendisini muktedir kilanin kendisi-
ne nakledilen oldugunu ve kendisinin béyle bir imkan sayesinde, liizumsuz
seylerle ugragsmaksizin meselelerini hallettigini sdylemektedir. Daha baska
bir ifade ile Teftazani ve Fenari icin yontem, vaz’edilen ve her bir fert tara-
findan ayr1 ayri gelistirilen bir sey degil, tistlenilen ve stirdiiriilen, boylece in-
sani muktedir kilandir. Bu ifadeler tam olarak daha sonra yaganan en az iic
asirlik bir donemde Osmanli diisiincesinin temel 6zelliklerini ifade etmekte-
dir. Bu diigiincenin en onemli 6zelligi, kendi varolug zemini ile irtibat halinde

2. Sevki ale’l-Fendri, istanbul 1284, s. 3-5
3. Teftazani, Serhii’l-Mekdsid 1, s. 153



256 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

diisiinmeye devam etmesi ve meselelerini bu zemine bagli olarak kavrama ve
halletmeye yénelme olarak ifade edilebilir.

Ikinci iktibas Descartes’e aittir. Descartes séyle demektedir:

“Fakat s6ylemekten ¢ekinmeyecegim ki gengligimden beri, mutlu bir te-
sadiifle, beni bir takim diigiince ve diisturlara gotiiren bir yol iizerinde
bulundum, onlarla bir metot kurdum, onunla da yavag yavag bilgimi art-
tirdim, bunu da zihnimin fakirligi ile 6mriimiin kisaliginin gotiirebildi-
gi en yiiksek noktaya basamak basamak ¢ikarmak yolunu buldum sani-
rim. Zira daha simdiden bu metottan 6yle meyveler topladim ki her ne
kadar kendi iizerime verdigim hiikiimlerde bébiirlenmeden ¢ok giiven-
sizlikten yana egilsem de ve biitiin insanlarin girisip yaptigi islere bir fey-
lesof goziiyle bakinca, iclerinden bana bog ve beyhude gériinmeyen he-
men hig birini bulamasam da; simdiye kadar yaptigim aragtirmada gos-
terdigimi sandigim ilerlemeden biiyiik memnunluk duymaktan, gelecek
icin de biiyiik iimitler beslemekten geri kalmiyorum. Oyle ki, sade insan
olan insanlarin isleri arasinda, saglamca iyi ve 6nemli olan birisi varsa, o
da benim segtigim is olduguna inanmak istiyorum.”*

Descartes’in ifadelerinde acik bir sekilde insanin kendisinin her seyi sifir-
dan kesfetmesi ve bizzat ulasmadig seylerin, kendisi igin fazla bir anlam ifa-
de etmemesidir. Kisaca Descartes’in insanin kendi tecriibesini nihdi esas ola-
rak kabul ettigini ve biitiin bilgiyi boyle bir [zihin metafizigi] zemin(in)de te-

4. Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev. Mehmet Karasan, MEB Ankara 1997, s. 4-§
[ibrahim Edhem Mesud’un 1895 yilinda negredilen terciimesi kendi bagina okunma-
ya deger: “Fakat gsurasini beyandan ¢ekinmem ki ben daha gengligim zamanindan iti-
baren bazi mesalike tesadiif etmek tali-i azimine mazhar oldugum zannindayim, ki bu
mesalik beni bir takim miildhazat ve mebadiye sevk eylemistir. Ben de bunlardan, va-
sitastyla malumatimi tedricen tevsi etmek, zihnimin adiligi ve dmriimiin kisaligi mii-
said oldugu derecede, bir mertebe-i aliyeye 1sil eylemek zanninda bulundugum bir
ustl tegkil eylemisimdir. Zira bu ustilden simdiye kadar 6yle semerat iktitaf ettim ki
kendi hakkimdaki muhakematta, nefsime magriir olmak cihetindense itimad etme-
mek cihetine ddima ragbet gostermege ikdim etmekligim, bilciimle insanlarin ef‘al
ve tesebbiisit-1 muhtelifelerine bir hakim goziiyle bakinca, hemen hig biri bana bog
ve bifdide goriinmekden hali kalmadigini nazar-1 dikkate almakligimla beraber, ta-
harri-i hakikat hustisunda simdiye kadar etmis olmak zu’munda bulundugum terak-
kiden dolayi ol kadar memnun ve miistakbel i¢in dahi ol derecede iimidvar olmakdan
geri kalmamaktayim ki insanlarin, fakat sirf insanlarin, mesguliyetleri i¢inde cidden
bir iyisi ve mithimmi var ise onun da benim intihab etmis oldugum mesguliyet oldu-
gunu itikada ciir’et eylerim.”, Usil Hakkinda Nutuk, terc. ibrahim Edhem b. Mesud,
Istanbul 1311/1895, s. 21-22.
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mellendirdigini [veya onun tavrinin ¢ok cesitli tiirlerde ortaya ¢ikan bir zihin
metafizigine esas tegkil ettigini] sGyleyebiliriz.

Bugiin geriye doniip baktigimizda, Bat1 diinyasinda 6zellikle postmodern
egilimlerin giiclenmesi ile birlikte —ama sadece bununla degil- Kartezyen tav-
rin giiniimiizde kargi karsiya kalinan meselelerin temel sorumlusu oldugu ve
icinde tagidig1 /veya ortaya ¢ikmasina esas teskil ettigi irade metafizigi ile in-
sanlig1 biyolojik varligi acisindan bile bir yokolusla kargi kargiya getirdigi epey
siklikla telaffuz edilen temel bir tez olarak goziikmektedir.’

Bu iki iktibasi dikkatlice inceleyecek olursak bugiin dini ilimlerle istigal
eden bizlerin kendimizi genel olarak Feniri’den ¢ok Descartes’e yakin his-
settigimizi ve her birimizin en azindan bir “yéntem” pesinde kostugumuzu;
daha dogrusu her birimizin génliinde bir “Descartes”in yattigini sdyleyebili-
riz. Bu tavrin nereden geldigi ve bizi nerelere gotiirdiigii ile ilgili soruyu ve
bu soruya esas teskil eden sorun hususunda zihin acikligina kavusma hususu-
na, 6zellikle dini ilimlerin kargi kargiya kaldigi meseleler cihetinden, bir kat-
kida bulunmak, bu tebligin amacini tegkil etmektedir. Bunu bir sekilde i¢in-
de bulundugumuz kartezyen tavirla bir hesaplasma olarak ta isimlendirebili-
riz. Bu cergevede kisaca bazi hususlari ele aldiktan sonra, dini ilimlerin me-
selelerinin epistemolojik veya metodolojik olmaktan ¢ok, ontolojik oldugu-
nu ve meselenin bu ¢ercevede nasil ele alinabilecegi hususunda bazi noktala-
ra igsaret edecegim.

Genel bakigi tamamlamadan 6nce, giiniimiizde bir imkan gibi goziiken,
ancak mevcut haliyle bir imkan olmadig: artik bariz olan bir konuya, sosyal
bilimlerin genel olarak durumuna da kisaca bir atf-1 nazarda bulunmak isti-
yorum. Kartezyen tavrin, ilimler cihetinden bakildiginda, neticelerden birisi,
sosyal ilimleri ortaya ¢ikarmaktir. Sosyal ilimler, her seyden 6nce kilise dist
toplumun, yani “sivil toplum”un kendi bagina bir deger kaynagi oldugu dii-
stincesi ile dogrudan alakali bir tavir olarak karsimiza ¢itkmaktadir.® Burada
bir noktanin esash bir sekilde g6z 6niinde tutulmasi gerekir: sivil toplumun
“yegane otorite” olmasi ve dolayist ile, olup biten her geyin tastyici esasi ola-
rak kabul edilmesi, kendisi ile birlikte sivil toplumu ve ondaki muhtelif halle-

5. Mesela epistemolojide bdyle bir tavir igin bak: Hilary Kornblith (ed.), Epistemology:
Internalism and Externalism, Oxford 2001, s. 4-7; Kartezyen tavrin bir biitiin ola-
rak ortaya ¢ikardigi meseleler icin bak: Herbert Schnaedelbach, Reflexion und Dis-
kurs. Fragen einer Logik der Philosophie, Frankfurt/Main 1977.

6. 1743 tarihli Amsterdam’da nesredilmis bir metin aynen syle demektedir: “La so-
ciété civile est, pour ainsi dire, la seule divinité qu’il reconnaisse sur la terre.” Nak-
leden Niklas Luhman, Soziologische Aufklaerung 3, Opladen 1981, s. 294



258 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

ri ve doniigiimleri incelemeyi kendinde degerli bir hale getirdi. Boylesi nor-
matif bir bakig olmadan sosyal bilimleri temellendirmek miimkiin olmadigi
gibi, bugiin bunlarin mesela Tiirkiye’de geregi gibi yapilamiyor olmasini da
anlamak mimkiin degildir. [Burada belki Ziya Gokalp’in, o6rfii, 6rf ve adet-
ler olarak goren ictimai usil-i fikih anlayisini da bu gergevede anlamak ge-
rektigini, ancak bu tavrin bile Tiirkiye’de kabul gérmedigini ifade etmek ge-
rekir. Bunun yerine, Batililarin “sivil toplumu” bizde de, “alelitlak sivil top-
lum” olarak kabul gérmiise benzemektedir. Bu cergevede sosyal bilimler, ba-
tilr sivil toplumu kendisine konu edinen calismalarn neticelerini 6greten ve
anlatan bilimler olarak 6gretilmiglerdir. Bu ¢ok ilging bir durum ortaya ci-
karmaktadir. [Bu husus kendi bagina bir mesele olarak kargimizda durmak-
tadir.] Daha bagka bir ifade ile biz, -normal batili modern bir toplumun ayi-
rict hususunu tegkil eden, kendi toplumunu bilgi ve deger kaynagi olarak ka-
bul etme ilkesini bile uygulamayip— kendi toplumumuzu bilgi ve deger kay-
nagi olarak kabul etmiyoruz; bati toplumunu bilgi ve deger kaynag: olarak
kabul ediyoruz. Bunu biraz radikal bir sekilde ifade etmek gerekirse bizim
kendi kendimizi heniiz “insan” olarak kabul etmedigimiz veya “adam” yeri-
ne koymadigimizi séyleyebiliriz. Batililasgmay: miimkiin kilan esas ta bu ol-
sa gerek. Bunun nasil olup ta miimkiin oldugu sorusu, kendi basina bir me-
sele. Bence bu Tiirkiye’de diisiincenin diigiinmesi gereken ilk ve esasli mese-
le olarak durmaktadir.]

Sosyal bilimlerin zaman igerisinde “human sciences” gibi veya “behavio-
ral sciences” gibi isimler adi altinda siirdiiriilmesi, 6ziinde bir degisiklik ola-
rak degil, belli ol¢iide Bati medeniyeti icerisinde ortaya cikan ve etkin olan,
esasi itibariyle hepsi kartezyen, tavirlari isaret etmektedir. Bu cercevede Al-
manlar’in farkl gibi géziiken “Geisteswissenschaften” anlayisi da, 6ziinde
kartezyen oldugu icin, digerlerinden esasi itibariyle farkli degildir. Bu ilim-
lerin hemen hepsi, Bat1 kiiltiirii icinde kendisini tanimlayan “insan” ile ilgili
oldugu icin, hemen her seyi ile Batilidir. Bugiin, kiiltiirle —en azindan bir id-
diaya gore— en az irtibat1 olan felsefe alaninda bile, Bat:l: filozoflar: okuma-
min ve onlarm ebedi talebeleri olmanin kimseyi filozof yapmadigi, Weber ve-
ya Freud okunarak sosyolog ve psikolog olunmayacagi artik anlasildig gibi,
Goldziber okunarak mubaddis, Schacht okunarak fakib, van Ess veya Watt
okunarak miitekellim, Massignon okunarak sufi olunmayacag: da anlasilmig
olmalidrr. Ciinkii alimlik, sadece bir bilgi meselesi olmayip bir varlik, bir va-
rolug meselesidir.

Bu bize ayni zamanda su noktayi diisiinmeye sevk etmektedir: Tiirkiye’de
dini ilimlerin hali ile sosyal ve insan bilimleri alanindaki meselelerin birbiri-
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ne benzemesi, yani her iki alanda da 6nemli sikintilarin olmasi, bunlarin bir-
birleri ile ne gibi bir irtibatinin oldugu veya aralarinda bir irtibatin olup ol-
madigi sorusunu da sormak durumundayiz. Belki burada soyle bir tez ifade
edilebilir: Dini ilimler alaninda giiclii olmayan [miisliiman] toplumlar, diger
alanlarda da basarili olamazlar.

Bugiin dini ilimlerin bugiinkii meselelerini konusurken, ayni zamanda
boylesi bir tecriibeyi ve boylesi bir tecriibeye dayanarak konugsmaktayiz.

3. 1ki Egilim: Akval ve Siyaset

Dini ilimlerin mevcut durumunu ele alirken, Tiirkiye’de oldukga yaygin
oldugunu diigiindiigiim iki tavri temsil eden iki iktibas iizerinde durmak is-
tiyorum. Bu iktibaslar, her ne kadar Tiirkiye’de olup biten bazi seyler hak-
kinda konugmak i¢in segilmis olsa da, Tiirkiye kaynakli degil. Bunun 6nem-
li sebeplerinden birisi, Tiirkiye’deki ilmi faaliyetlerin uzun bir siiredir Tiirki-
ye dist ile, belli 6l¢tide bir bagimlilik iligkisi icinde, gelismis olmasidir. Bunun
izerinde durulmasi gereken muhtelif sebepleri olmakla birlikte, en énem-
li sebebi Tiirkiye’de yasanan tecriibenin radikalligi ile alakalidir. Bu radikal-
lik zaman igerisinde dini ilimlerle irtibat imkanini neredeyse ortadan kaldir-
dig1 icin, uzun siire dinf ilimlerle irtibat kurmaya yonelen birgok insan, bunu
Tiirkiye diginda yapilmig olan ¢aligmalar tizerinden gergeklestirdi.” Bu 6nem-
li bir nokta olsa da tayin edici degildir. Tayin edici olan Tiirkiye’de olup bi-
ten modernlesme siirecidir. Bu siireg, artik tamamlandigi ve batililagma —her
tiirlii anlami ile— bittigi icin, bugiin artik tarib olan bir olaylar ve kararlar di-
zisi hakkinda konusmak ve bunu degerlendirmek durumundayiz. Bu ayni za-
manda kendi hakkimizda konugsmaya baglamamiz anlamina gelmektedir ki,
bu bizim kendi kendimize ve kendi yaptiklarimiza, bu batililagmak da olsa,
deger vermemiz anlamina gelmektedir.

Burada 6nce birbirinden ayri goziiken iki tavri kisaca ele aldiktan sonra,
bu iki tavri miimkiin kilan bazi hususlar: dile getirecegim.

Ilk tavrin ¢ok sayida ifadesi olmakla birlikte, burada Ali Simi en-Nessar’in
sekiz baski yapmig bir eserinde bulunan ifadelerinde dile geldigini séyleyebi-

7. Mesela fikih usilii, Biiyiik Haydar Efendi yerine Muhammed Ebti Zehra veya Abdiil-
vehhab Hallaf veya Zekiytiddin Saban’in eseri iizerinden 6grenildi/6gretildi. Hayret-
tin Karaman Hoca’nin imam Hatip Okullar1 icin ders kitabi olarak telif ettigi Fikib
Usilii (Istanbul 1964) eseri bu cercevede bir istisnadir.
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liriz. Ali Sami en-Nessar’in su ifadeleri Tiirkiye’de ve genel olarak Islam diin-
yasinda dini ilimlerin kavraniginin bir seklinin de ifadesi gibi gozitkmektedir:

“Kur’dna yo6nelip onu okumaya ve iizerinde diisiinmeye bagladilar.
Kur’an’in ayetleri ise “gok yonlii anlamlar yiikli”ydii. Herkese “onun
istedigi anlam1” veriyordu [yani her isteyen, onda istedigini okuyordu,
T.G.]. [1ahi nassin derinliklerine kadar inen bu tefekkiir ve tedebbiirden
sonra Islam diisiince yapisi sekillenmeye bagladi. Bu cerceve icerisinde in-
sanlar degisik yollar ve metodlar izlemeye koyuldular. Ama her seye rag-
men tiim bu yollarin dayandig asil kok birdi ve o da Kur’an’du.

Islam1 hayat tiimiiyle Kur’an’in yorumundan ibaretti. Kur’4n’in ameli haya-
ta yonelik kanunlarin[in incelenmesin]dan fikih dogdu. Metafizigi vaz’den
bir kitap olarak incelenmesinden kelim dogdu. Uhrevi bir kitap olarak in-
celenmesinden ziihd, tasavvuf ve ahldk dogdu. Bir y6netim kitabi olarak
incelenmesinden siyaset ilmi ve ilah{ bir lisan olarak incelenmesinden dil-
bilimi ... ilh. dogdu. IslAmi ilimlerin biitiiniiniin gelismesini ancak bu cer-
cevede ele almak gerekir: Kur’ani bir gercevede dogdular, ayni cergeve-
de olgunlasip gelistiler ve keméle erdiler, karsilastiklari kavimlerin ilimle-
ri kargisinda kabul veya reddetme tavrini da onun 1g18inda belirlediler.”®

Bu ifadelere baktigimiz zaman burada dinf ilimlerin Kur’an tefsiri olarak
kabul edildigini s6yleyebiliriz. Ilk bakista Kur’an-1 Kerim’i oldukga yiiceltici
gibi gbziiken bu ifadelerin, vikiaya mutabik olmamasindan veya véakia ile kur-
dugu irtibatin vikiaya mutabik olmamasindan dolayi, yanhs bir ilim tasavvu-
ru olusturdugu sdylenebilir. Burada s6z konusu olan ilim, insanin “6niinde”
bulunan Kur’an ile, onu yorumlamaya yonelik bir irtibat1 olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Isin ilging tarafi, bu yorumlama noktasinda Kur’an’a verilen yer,
ilk bakigta uyandirdig: “yiiceltme” intibai ile tamamen ¢elismektedir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’den “herkese istedigini veren” bir kitap, yani herkesin onda
“bildigini” okudugu, dolayisi ile kendi anlami olmayan bir metin olarak bah-
setmekte; bu durumda Kur’an, etkin degil, edilgen bir konuma itilmektedir.
Bu ise Kur’an’in, tesir ettiginden ¢ok, Kur’an’a tesir edildigi intibaini ortaya
cikarmaktadir. Bu ¢ercevede hem fikih, hem tefsir, hem hadis, hem kelam,
hem de tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’i bir tarafa ¢ekmek ile ortaya ¢ikmuis, basari
olmaktan ¢ok “sapma” olmaya aday neticeler olarak teshise konu edilmekte-
dir. Bu tavir, agagida kisaca lizerinde duracagim ikinci bir tavra, bir cihetten

8.  Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, Kahire 1981 (sekizinci baski),
I, 227 [Tiirkge terciimesi: Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Is-
tanbul 1999, c. I, s. 319-320]
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esas teskil ederken, bagka bir cihetten de yol gostermektedir. Bu tavrin kisa
yoldan, misliimanlar arasindaki vahdeti ve bir miisliiman bagarisi olarak ger-
ceklesmis vahdet medeniyeti olarak Islam medeniyetini agiklamaktan olduk-
¢a uzak oldugunu soyleyebiliriz. Bu tavir Kur’an ile hayat arasindaki irtiba-
t1 kuramadigi gibi ilimleri de en iyi ibtimalle sirf zibni ve entelektiiel bir faa-
liyet haline getirmektedir.

Burada, kabaca ifade etmek gerekirse, dini ilimler, bir tiir Kur’an tefsiri
olarak algilanmaktadir. Bu algida eserlerde bulunan ifadeler “kavil” olarak
kabul edilmekte; bu kaviller, kendisine 4lim denilen insanlarin “goriiglerini”
dile getiren “s6zler” olarak dikkate alinmaktadir. Bu ¢ercevede sozler geri-
ye dogru gittikge, miitekellimi farkli olmasi acisindan tefrik edilmekle birlik-
te, soz olmak agisindan, birbirinden tefrik edilmemektedir. Bu ¢ercevede bii-
tiin bir ilimler tarihi, sézler ciimbiisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giinii-
miiz aragtirmacisi kendisini bu s6z “mozayigi” karsisinda, muhayyer kabul
etmekte ve uygun goérdiigii birini “tercih” etmekte veya “yeni” bir s6z soyle-
meye yonelmektedir. Boylece biitiin gayretler “sozle” ve “s6zde” cereyan et-
mektedir. Kavil konusundaki tavir, sadece ulema ile sinirli kalmamakta, bu
tabii ve sahabiler icin de gecerli oldugu gibi, bazilar1 icin Hz. Peygamber de
“kavil sahiplerinden birisi” muamelesi gormektedir. Bunun en nihai sekli ise,
Kur’an-1 Kerim’i bir “kaviller” toplami, o giinkii sartlarin tetikledigi ilahi “ka-
viller” olarak algilama egilimidir.

Dini ilimleri bir “kaviller” toplami olarak géren bu tavrin, nasil olup ta
miimkiin olabildigi ve nasil olup ta boyle bir tavrin epeyce etkin bir tavir ola-
bildigi, bu yazinin oldugu kadar bu alanda diisiinen hemen herkesin ele alma-
s1 gereken sorunlardan biridir. Ciinkii s6ziin bir fiil oldugunu ve mevcudatin
bir kisminin “insan fiillerinden” ibaret oldugunun farkinda olan bir medeni-
yetin tastyict yontemi ve yolu olan ilimleri, sadece “dile getirilmig goriiglerin
toplam1” olarak algilamak ve goriisii de bir tiir “entelektiiel kurgu” olarak
goérmenin, bunu boyle “g6rebilmenin” kendisi agiklanmasi gereken bash ba-
sina bir fenomendir. Bu sebeple bizim iizerinde duracagimiz sorunlardan bi-
risi, boyle bir tavrin imkaninin 6n sartlar1 olacaktir.

Burada belki meselenin ciheti yoniinde kisaca sunu soyleyebiliriz: Mesele-
nin ortaya konulmasi biraz da dini ilimlerle ilgilenen insanlarin bizzat kendi-
lerinin varlikla irtibatini ortaya koymayi gerektirmektedir. Din? ilimlerin var-
likla irtibati, ilgilenenlerin varlikla irtibatina tekabiil ettigi veya onlarn var-
likla irtibatt tizerinden irtibatl oldugu icin, onlarin bizzat kendilerinin varlik-
la irtibatini kesfetmeden, onlarmn ilimlerin varlikla irtibat: hakkindaki iddia-
lartmin esasini kesfe yonelmenin bir anlami olmayacaktir.
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ikinci bir tavir ise, Sii egilimli bir IslAm tarihi bakis ile bulusan; koken
olarak Hegel ve Ranke’ci; Ranke iizerinden oryantalizme, oradan da Islam
tarihi aragtirmalarina uzanmis; en agik ifadesini ise Cabiri’nin asagidaki ifa-
delerinde buldugumuz bir yaklagim tegkil etmektedir:

“Kiiltiir—hangi kiiltiir olursa olsun-6ziinde siyasi bir olgudur. Diger kiil-
tiirler bir yana 6zellikle Arap kiiltiirii uzun tarihi boyunca higbir zaman
sosyal ve siyasi ¢alkantilarin tistiinde ve onlardan bagimsiz kalmamugtir.
Aksine tarihinin her déneminde bu ¢atisma ve calkantilarin en 6nem-
li arenalarindan biri olmustur. Siyasi veya dini hareketlerin hatta siyasi
iktidar pesinde kosan biitiin sosyal hareketlerin siyasi faaliyetler liste-
sindeki en 6ncelikli nokta kiiltiirel egemenlik olmustur. Iste Islam kiil-
tiiriinde ideolojik miicadele ile epistemolojik ¢atigma arasindaki orga-
nik iligki boyle dogmustur. Bu, kesinlikle gézden kagiramayacagimiz
ve Onemini eksiltemeyecegimiz bir iligkidir. Aksi taktirde analizimiz
olusum boyutunu yani konuya tarihsellik kazandiran boyutunu yitire-
cektir.”

Bu ifadeler biitiin bir kiiltiirii, bu ¢ercevede biitiin diisiince ve ilimle-
ri siyasi bir faaliyet ve siyasi miicadelenin bir vasati ve vasitast olarak gor-
mektedir. “Siyasi” demek, buradaki hali ile, tahakkiime yonelik demek oldu-
gu icin, burada biitiin bir kiiltiiriin bir ¢atigma ve bir tahakkiim arayisi igin-
de ve amacina matuf olarak ortaya ¢iktigini; kiiltiiriin bir esas olmaktan ¢ok
bir vasita oldugu gibi bir iddia dile getirilmektedir. Bu iddia muhtelif sekil-
lerde dile getirilmig, modern bir “ideoloji” teorisi ve en iyi ihtimalle biitiin
bir diisiinceyi bir “diinya goriisii”ne, bir “weltanschauung”a veya bir “wor-
ld-view”a irca etmektedir. Biitiin bir kiiltiirii ve ilimleri, bu cercevede biitiin
dini ilimleri siyasi bir ¢catismanin ve iktidar miicadelesinin bir vasitasi ve va-
sat1 olarak gérmek, oldukca anakronik ve radikal bir kartezyen tavir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tavir en acik halini Fichte, Hegel ve Schopenhau-
er’da buldugu gibi, Nietzsche’den sonra kismen 6viilmekle birlikte Weber ve
daha sonra Heidegger ile 6nemli bir elestiri konusu olmug; daha sonra, Marx
ile 6nemli bir ivme kazanmig olan ideoloji ve ideolojik tavirla farkli bir bo-
yut kazandigi gibi 20. yiizyilin birinci yarisinda Carl Schmitt!® ve ikinci yari-

9. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba, Istanbul
1997, . 9-10

10. Carl Schmitt’in ifadesi aynen goyledir: “Inzwischen haben wir das Politische als das
Totale erkannt und wissen infolgedessen auch, dass die Entscheidung dariiber, ob
etwas unpolitisch ist, immer eine politische Entscheidung bedeutet, gleichgiiltig wer
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sinda Gramsci ve Foucault ile, burada dolayl bir neticesini buldugumuz bir
kiiltiir teorisi haline gelmistir. Bugiin karsi kargiya kaldigimiz, sadece bizim
degil biitiin bir insanhigin karst karsiya kaldigi en énemli sorun, tahakkiime
yonelik bir durus ile “konugma” ve “miizakereye” yonelik bir durus arayigin-
da kendisini gostermektedir.!!

Kisaca Cabiri’nin bahsettigi kiiltiiriin Islam kiiltiirii ile neredeyse higbir
alakasi yoktur. Oyle oldugu icin de dinf ilimlerin anlagilmasindan ¢ok, onlar:
kendi mabhiyetleri hilafina te’vile (ki bu bir suistimal anlamina gelmektedir)
matuf bir tavir olarak durmaktadir. Burada Cabiri’nin eserinde oldukga et-
kin olan ve “miiellifi 6ldiiren” fransiz yapisalciliginin, modern Bati’nin ken-
di kendisine olusturdugu hapishaneyi kendisine konu edinmesini ifade ettigini
ve bu anlamda tam da Zeitgeist’e tekabiil ettigini; bunun ise IslAim toplumu-
nun tam aksi oldugunu; Islam toplumunun tarihinin hicbir déneminde, ferdi
Ozgrirliigiin yapilar icinde eridigi bir “diizenin” tasviri olma iddiasinda olan
yapisalciliga tekabiil edebilecek bir “yapi” olusturmadigini sdyleyebiliriz. Bu
noktadan iktidara dayal bir Islam tarih yazicihiginin, hicbir zaman Islam top-
lumlarini anlatamayacagini da; dinf ilimleri anlatma imkaninin ise, neredey-
se hi¢ olmadigini s6yleyebiliriz.

Ancak burada sunu da ifade etmekte fayda bulunmaktadir: Cabiri —her ne
kadar epeyce sikintili bir tavir sergilese de, kiiltiirii kendi bagina mevcut ol-
mayan bir mevcut olarak ele alsa ve onun siyasete, yani iktidar arayigina ba-
gimli oldugunu zannetse de,— kavil teorisinin bir adim 6tesine ge¢mistir ve bir
anlamda kavilleri anlamli kilan, onlarin icinde anlamini kazandig: bir vasat
olarak kiiltiirii dikkate almaktadir. Onun sikintisi, kiiltiirii dikkate almasi de-
gil, kiiltiire bakisindaki Kartezyen ¢ikmaz olarak géziikmektedir. Bu sebeple
o meseleyi, en iyi ihtimalle, —tipik kartezyen bir tavir olarak—, epistemolojik
olarak diisiinebilmekte ve kavrayabilmektedir.'? Bu ise, yukarida isaret edil-
digi gibi, sadece miisliimanlarin, veya sadece dini ilimlerin meselesi olmayip,
biitiin bir Bati medeniyetinin ve biitiin batililagmig insanlarin ve batililagmig
insanligin meselesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu bize ayni zamanda sunu
soylemektedir: Biitiin insanligin meselelerini iistlenmeden, kendi meseleleri-
mizle karsi karstya gelme ve onlara ¢oziim tiretme imkdnina sahip olamayiz.

sie trifft und mit welchen Beseisgriinden sie sich umkleidet.” Politische Theologie,
Berlin 19835, s. 7 (Vorbemerkung zur zweiten Auflage, 1933)

11. Bir ¢ok arayig yaninda Habermas’in “kommunikatif davranig teorisi” (Theorie des
komunikativen Handelns) béyle bir arayisi ifade etmektedir.

12.  Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 19
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Bu, Tiirkiye’de dini ilimlerle ugrasanlarin sorumlulugunun biytikliigi husu-
sunda da bir fikir vermektedir.

4. Is1am Toplumunun Varlig: ve Dini Ilimler

Klasik dini ilimlerin nerede durdugu noktasini biraz agiga kavusturmak
icin, temsil giicliniin oldukga yiiksek oldugunu diigiindiigiim bir ifadeyi ikti-
bas etmek istiyorum. Bu iktibas miladi 1406 yilinda vefat etmis olan bir 4li-
me, ibn Haldtin’a aittir. Bu ifadeyi hem orjinali hem de 18. yiizyilda Pirizade
tarafindan yapilmis olan terciimesi ile birlikte nakledecegim.

ibn Haldtin’un (1406) Mukaddime’de, ifade ettigi gibi mevcut (kéin, va-
rolan, ¢cogulu kdinat) iki kisma ayrilmaktadir: Birisi dogrudan Yiice Allah’in
yaratmasi ile ortaya ¢ikan ikincisi ise insan fiilleri neticesinde ortaya ¢ikan
mevcutlar. Ibn Haldtin séyle demektedir:

“i’lem enne aleme’l-kainati yestemilu ald zevatin mahdatin ke’l-anasiri
ve asariha ve’l-miikevvenatii’s-selasetii anha elleti hiye’l-ma’den ve’n-ne-
bat ve’l-hayevan ve hazihi kiilliihd miiteallekatii’l-kudreti’l-ildhiyyeti, ve
ala ef’alin sAdiratin ani’l-hayevanati vakr’atin bi makstidiha miitealleka-
tiin bi’l-kudreti elleti ce’ale Alldhu leh4 aleyha: fe minha muntazamun
miirettebiin ve hiye ef’liin beseriyyetiin; ve minha gayru muntazamin
vela miirettebin ve hiye ef’alii’l-hayevanati gayru’l-beseri ve zalike’l-fik-
rii yiidrikii’t-tertibe beyne’l-havadisi bi’t-tabi ev bi’l-vaz’i.”'? [Piriza-
de’nin terciimesi ile: “Malum ola ki, tahte sakfi merfii-1 felekde vaki
isbu alem-i kevn ii fesdd tavk-1 begerden haric kudret-i baire-i hakk ile
mevcid nice zevat-1 mahza ve a‘yan-1 sirfa iizerine miistemil olub ana-
sir-1 erbad ve ondan tekevviin eden mevalid-i seldse ki ma‘den ve nebat
ve hayevandir. Bunlarin ctimlesi kudret-i ilahiyyenin taallukuyla hasil-
dir. Ve dahi hayevandan sadir ef‘al ve asar tizerine dah? miigtemildir ki
onlar insan ve hayevanin kasd ve irAdeleriyle ve Cenab-1 Hakk’in onlar-
da halk ettigi kudret ve 1stitd’at ile hasildir. Ve bu ef’alin bazist munta-
zam ve miirettebdir ki nev-i besere mahsus olan ef‘al ve a’méldir. Ba‘zi-
st dahi tertib ve nizAmdan haricdir ki beserin gayr1 hayevanattan sudir
eden ef‘aldir. Bu emrin sirr ve sebebi oldur ki insan i‘mal-i ‘akil ve nfir-1
fikr ile havadis beyninde vaki tertib-i tabi’i ya vaz’iye vakif ve muttali
olup bir seyi icAd etmek murad ettikde ibtida ol seyin karib ve ba‘id es-

13. ibn Haldun, Mukaddime, nsr. Ali Abdiilvahid Vafi, 111, 1010
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babini ve ilel ve eczi ve erkan ve suriit ve sdir mebAdisine tefettun et-
tikden sonra ......... 7]

“Mevcut” hakkinda sdylenen bu sézler, ayni zamanda mevcutla olan ir-
tibati da ifade etmektedir: Mevcut, sadece bizden bagimsiz olarak varolan
bir sey olmayip, en azindan kismen bizimle “varolan”dir. Bizimle varolma-
sinin ifade edilmesi, bizimle varoldugunun bilinmesine, bu da hakikaten bi-
zimle varolmasina baglidir. Bizimle varoldugunu bildigimiz seyler bizim va-
rolmasinda dahlimizin oldugu seylerdir; buna bagli olarak ta bunlari hem bi-
liriz, hem de yapabiliriz. Burada bilmek ile yapabilmek bir noktada aynilegir.
Bu ¢ercevede bilmenin yapabilmek oldugu hali kavramadan, hem dini ilim-
leri klasik halleri ile kavramak miimkiin degildir, hem de bugiinkii durumu
tahkik etmek. Bu sebeple dini ilimlerin bugiinkii halinden bahsetmek, miis-
limanlarin bugiinkii halinden bahsetmek oldugu gibi, dini ilimlerin konu-
mundan bahsetmek, dindar insanlarin konumundan bahsetmek; dini ilim-
lerin etkisinden bahsetmek dindar insanlarin etkisinden bahsetmek anlami-
na gelecektir; ciinkii bilmek, esasi itibariyle yapabilmektir. [Ibn Haldtin’un
ilim ile ilgili meseleleri umranda en son ortaya ¢ikan konular ve alanlar ola-
rak ele almasi; umrani da insan fiillerinin bir boyutu olarak kabul etmesi ile
alakalidir. Bu ¢ercevede ilimler bir anlamda insanlarin kendi yaptiklar1 hak-
kinda olugturduklar1 bir “suur” olarak isimlendirilebilir. Ancak burada yap-
ma denilen gey, miistakil —ve miistagni- bir varligin degil, teklifi emrin mu-
hatabinin fiili olarak s6z konusu oldugu i¢in, teklifi emrin kendisi, fiillerin
saiki olarak, gercek failin kim oldugu sorusunu ortaya cikaracak kadar et-
kin bir konumdadir. Bu y6nden dini ilimler “emrin tamama erdirilmesinin”,
yani insanlarin birlikte, bir toplum olarak yagamasinin “intersubjektif” yolu
olarak tebariiz etmektedir.]

Mevcut ile kurulan bu irtibat, dini ilimlerin mahiyeti konusunda da bi-
ze epeyce bir fikir vermektedir. Din ilimler, Islém toplumunun varligin siir-
diirmesinin intersubjektif esasidir. Bu esas bir taraftan faillerle, yani alimler-
le irtibatli ise de diger taraftan onlar1 6nceleyerek, onlart muktedir kilan bir
zemindir. Bu zemini biz daha ¢ok klasik gelenek icerisinde “metinler” olarak
gormekteyiz. Ancak metinlerin kendilerinin “son” s6z olmayip, bir alanla il-
gili “ilk” s6zler oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu ilk s6zler, hoca ile tale-
be arasinda miizakereye bir zemin, bir vasat tegkil etmekte ve asil ilmi etkin-
lik olan hoca ile talebe irtibati iizerinden, sadece bu irtibat1 kurmanin bir ve-

14.  Pirizade, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 504-505
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silesi olmaktadir. Kitaplar hi¢bir zaman “hoca” ile mukayese edilebilir bir ko-
numda olmamustir. Kitaplarla bir medeniyetin ne kadar taninabileceginin en
ilging ornegini biz, batililagma siireci icinde ve batiyr tanima yolundaki “kita-
bi” ve “kitapli” gayretlerimizde gorebiliriz. Bu ¢ercevede mesela Alim olmayi
kitap yazma olarak gormek ve kitap yazmayi da “kavil” sahibi olmak olarak
diisiindiigiimiizde, bir oryantalist ile miisliiman bir 4lim arasindaki fark orta-
dan kalkmakta; ortada iki ayri kavil durmaktadir. Bunun ilging neticelerin-
den birisi, dinf ilimlerin, dini bilginin “iiretildigi” bir alan olmaktan ¢gikmasi,
bunun yerine “din hakkinda bilgi”nin iiretildigi bir vasat olmasidir. Bunu biz
ayni zamanda “objektivist” soylem icinde de bulmaktayiz. Hatta din{ ilimle-
rin “sosyal bilimler” oldugu ve sosyal bilimler tarafindan ikame edilmesi ve-
ya dini ilimlerde sosyal bilimlerin metotlarinin kullanilabilecegi veya edebiyat
bilimlerinin yontemlerinin kullanilabilecegi, daha dogrusu 6zellikle bu yon-
temlerin kullanilmasi gerektigi gibi tezlere rastlamak veya muhtelif caligma-
larda bu tip gayretlere rastlamak ¢ok da istisnai bir durum gibi géziikmiiyor.

Dini ilimlerde muhtelif yontemlerin kullanilmasi yeni bir durum olma-
makla birlikte, bugiin yeni olan, dinf ilimlerin mantik, lisan, gdzlem ve de-
neyden mubhtelif sekillerde istifade etmesi olmayip, dini ilimleri bu alanlara
irca etmek ve dini ilimleri sadece bir “empirik” ilim olarak yapma egilimidir.
Bunun 6n sartlari ve neticeleri bir tarafa, diisiiniilebilir olmas: kendi bagina
kaygi verici ve bu sebeple de evleviyetle lizerinde durulmasi gereken bir me-
sele gibi goziikmektedir.

5. Yontem Meselesi

Uzerinde durulmasi gereken diger bir mesele, demek oluyor ki metot me-
selesi olarak goziikmektedir. Metot meselesi, metafizik ile ilgili bir meseledir.
Bunu su sekilde ifade edebiliriz: Metot dedigimiz sey, yapilan faaliyet tizerin-
de gerceklesen ve onun, 6zellikle intersubjektif gegerlilik cihetinden, tahli-
li ve terkibini ifade etmektedir. Bu da her halde “meta” bir s6ylem, meta bir
tavir olarak kargimiza ¢ikmakta veya miimkiin olmaktadir. Bunu daha agik
bir sekilde soylece ifade edebiliriz: Giiniimiizde yontem veya metot mesele-
si, kendi bagina bir mesele olarak karsimizda durmaktadir ve bu mesele, esas
itibariyle, metafizikten kopmanin ortaya cikardigi bir sorundur. Din{ ilimle-
rin, yontem ile ilgili olarak kargilagtiklar1 en énemli mesele, daha bagka bir
ifade ile metafiziksiz bir sekilde yapilmaya calisgilmasidir. Metafiziksiz bir ge-
kilde yapma ise varliktan kopuk olmanin farkli bir ifadesidir.
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1. Giiniimiizde dinf ilimlerin meselelerini felsefi olarak ele almak igin, ya-
pilmasi gereken ilk ig, meselenin bir varlik meselesi olarak ele alinmasi ve bu
anlamda dinf ilimlerin hakkinda olduklari mevcut hakkinda bazi noktalarin
tasrih edilmesi gerekmektedir.

Bu yonden karsimizda iki yol bulunmaktadir: Bunlardan birisi dinf ilim-
leri kendi olustuklar1 ve etkin olduklar: diinyanin dili ile ele almak ve onlar
ile ilgili soruyu, ait olduklar1 vasatin dili ile ifade etmek olacaktir. Ikincisi
ise bugiin mevcut ve etkin olan bir dili kullanarak gergeklesecektir. Bu yol-
lardan her biri kendi icinde daha alt imkanlar icermekle birlikte, biz bunla-
rin ikisi ile ilgili de baz1 6n tespitler yaparak bir tercihte bulunmak ve bura-
dan hareketle sorunumuzu bir soru haline getirmek durumundayiz. Bu ger-
cevede yontem meselesini, bir tiir aragtirma yolu olarak degil de, aragtirma-
y1 baglatma yolu olarak diisiinmekle birlikte, bu baglatma yolunun bizi dik-
kate alacagimiz yontemlerden birini tercihe zorlamasi ihtimalini de acik bi-
rakmak durumundayiz.

Molla Fenari ve Mehmed Emin Efendi’nin dile getirdigi énemli nokta-
lardan birisi, ilimleri su veya bu sekilde 6grenmek ve/veya gelistirmek ve/veya
vaz’etmek igin gerekli olan ilk seyin, karsi kargiya oldugumuz ve/veya iginde
bulundugumuz ve/veya pargasi bulundugumuz mevcuda, bir cihetten “bak-
mak” oldugudur. Mevcudu ilmin mevzusu haline getiren salt varligi degil, bi-
zim ona yonelik bakigimiz ve onunla irtibat kurdugumuz “cihet” olmaktadir.
Bir faaliyete “ilim” denilebilmesi igin, mevcuda bir cihetten nazarin neticesi
olmasi gerekmektedir. Bu nazar ciheti, mevcuttan bir sey “vaz’eder” ki buna
“mevzu” denir. Buna go6re bir ilmin mevzusu, bir cihetten kavranmus, aragtir-
maya yonelinmis mevcuttur. Mevcut ayni olmakla birlikte, ona yénelme ci-
heti, ona yonelen sorulari degistirmekte, buna bagli olarak ta sorular ve on-
larin delalet ettigi sorunlar degismektedir. Diger taraftan cihetle birlikte taay-
yiin eden mevzu, kendisine uygun bir bilme yolunu 6éngérdiigii igin, yol veya
yontem mevzunun taayyiinii ile birlikte taayyiin etmektedir. Burada yine iize-
rinde durulmasi gereken noktalardan birisi, mevzunun, mesail ve usiliin ta-
ayyliniinde, bu cihetin tayinini de (belki) 6nceleyen “gaye”dir. Mevcuda yo-
nelmenin gayesi, mevcudu 6nceleyecegi igin, bu gayeyi belirlemeden mevzu
hakkinda bir fikir edinmek veya mevzunun taayyiin edigini anlamak miim-
kiin olamayacak gibi gozitkmektedir.

2. Dinf ilimlerin mevzuuunu tegkil eden mevcudun sebeb-i viiclidu, din-
dir. Din ise IslAm olunca, dinf ilimler, IslAmi ilimler olmaktadir. Bu ilimlerin
neler olduguna bakacak olursak, bu bize din denildiginde bu ifadenin tam ola-
rak neler séyledigi hususunda bir fikir verecektir. Islami ilimler, fikih, hadis,
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tefsir, Keldm ve tasavvuftur. Mesela dil ile ilgili ilimler ve metafizik, ne ka-
dar onemli olarak kabul edilirse edilsin dini ilim veya islAmi ilim olarak ka-
bul gormemistir. Bu cercevede bizim dncelikle bu ilimlerin ne oldugunu ve
bu ilimleri “dini” yapanin ne oldugunu belirlememiz gerekmektedir. Bu cer-
cevede benzer bir sekilde bu faaliyetleri “ilim” yapan unsurun ne oldugunu
da netlestirmemiz gerekecektir. O halde bizim kargimizda duran iki mesele
vardir ve bunlardan birincisi ve ikincisi, klasik anlamiyla din{ ilimleri, ait ol-
duklari varlik diizeni i¢inde, yani dine ve ilme nispeti icinde tayin etmek ve
bu ¢ercevede anlamaya ¢alismaktir. Bu gergevede ilk soru, ilimleri dini ya-
pan “dinin” ne oldugu ikinci soru ise din ile irtibatlanan ilmin nasil bir ilim
oldugudur. Bu iki soru, sadece bir “anlayis” meselesi degil, bir varolug mese-
lesi oldugu igin, sorular ilk elde epistemolojik degil, ontolojik olacaktir. Bu
da bizim en azindan burada zihin metafizigini terk ederek, varlik veya varo-
lug mefafizigine yonelmemizi ifade etmektedir. Bu yukarida kisaca isaret et-
tigimiz iki yol/yontem meselesini de tam olarak ve mesele iginde kesfetmek
anlamina gelmektedir. Yontem meselesini miizakere ederken, varlik/varolug
metafizigi mi zihin metafizigi mi bize yol gosterecek sorusu, tayin edici soru
olacak gibi goziikmektedir.

Dini ilimlerin kendisine yoneldigi ve kendisinden beslendigi zemin, din
tarafindan ortaya ¢ikarilan mevcut olduguna gore, dinin ne oldugu sorusu,
ayni zamanda ilmin ne oldugu sorusunun cevabini da etkilemektedir. Dinin
ne oldugu ilmin ne oldugunu etkiler demek, deger ifade eden bir s6z olma-
yip, tamamen degerden Ari, tamamen ihbari bir ifadedir. Bunu biz hemen Is-
1am disindaki dinler ile ilgili olarak gelistirilmis olan “ilimlerin” neler oldu-
guna bakinca ve bunlar ile islim1 ilimleri mukayese edince agik bir sekilde go-
rebiliriz. Mesela Hiristiyanlik’in “dini ilimleri” ile Islim’in veya miisliiman-
larin “dint ilimleri” birbirinden tamamen farklidir. Birbirlerinden tamamen
farkli olma, hi¢bir miisterek konusu olmama anlamina gelmez; aksine miig-
terek gibi goziiken konularin mevcut olmasina ragmen, bu miisterekligin sa-
dece zorunlu bir dil benzesmesinden ibaret oldugunu, aslinda bunlarin esasta
bulunan ve esasli olan farkliliga bagli olarak, birbiri ile dogrudan alakasi ol-
mayan, bu sebeple de anlagilmalari ile farkli dinlerle ilgili meseleler oldukla-
rint izhar edecek kadar fark tagidiklari; bu farki gormemenin sadece bu din-
leri bilmeme anlamina geldigini gosterir. Bu sebeple ilimlerin farkliligi, din-
lerin farklihgindan kaynaklanmaktadir ki bu nokta ciddi bir sekilde tizerinde
durulmasi gereken esasli bir sorun tegkil etmektedir. Yani ilimlerin farkliligi-
nin dinlerin farkliliginin tabii bir neticesi oldugunun tespit edilmesi, son za-
manlarda yasadigimiz zihin karigikliginin anlagilmasi yoniinde ciddi bir adim
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olacaktir. Bu cercevede dinlerdeki farklilig: fark etmeyen ve dikkate almayan
bir tavrin, bunlar1 yok sayarak, bunlarla ilgili olarak gelistirilmis olan ilimler
arasinda “iktibaslara” y6nelmesi, sadece kargasaya sebep olacaktir. [Bunun
ilging 6rneklerinden birisini “Incillerin” tarihselligi tezi ile “hadisler” arasin-
da irtibat kurma egilimi tegkil etmektedir.]

6. Dini Ilimler: Ge¢mis ve Bugiin

Dini ilimler, Islam toplumunun varligimni siirdiirmesini saglayan sistematik
gayretler olmalar1 hasebiyle, IslAm medeniyetinin miitemmim ciizleridir. Bu
ilimlerin giicii, Islam Medeniyetinin hayatiyeti ile dogrudan irtibatlidir. Bun-
dan dolayi, bu ilimlerin bagarili oldugu donemlerde, akli ilimlerde de 6nem-
li basarilar elde edilmistir. Daha dogrusu, Islim toplumunun kendi varolusu
ile ilgili zemini tegkil eden dini ilimler alanindaki saglamlik ve derinlik, miis-
limanlara diger alanlarda da cesaretli igler yapma imkani saglamigtir. Bugiin
dinf ilimlerin durumu ile diger alanlardaki durum arasindaki irtibat goriiniis-
te koparilmis veya kopuk gibi géziikse de esasta devam etmektedir. Bundan
dolay: Tiirkiye’de genel olarak ilim ve diigiincenin meseleleri, dogrudan dog-
ruya dini ilimlerin meseleleri ile irtibatlidir. Ancak bu durumun fark edildi-
gini soylemek oldukga zordur. Bu ¢ercevede dini ilimler {izerinde miitehassis
olanlarin, ihtisas alanlarinin 6neminin farkina vararak, ilimlerin mevcut du-
rumunu goézden gecirmeleri zarureti ortaya ¢ikmaktadir.

Tiirkiye’de dini ilimlerle sistematik irtibat, medeniyet degistirme teseb-
biistine bagl olarak belli bir siire akim kaldig1 i¢in, bu alanlar daha ¢ok bu
konularda gerekli alt yapiya sahip olmayan insanlarin elinde kalmig; 6zel-
likle 1930-1960 yillar1 arasinda yagananlarin bazi 6zelliklerinden dolayi,
—basta felsefe olmak tizere— diger alanlarda da dikkate deger bir basar1 sag-
lanamamustir. 1949 yilinda Ankara Universitesi biinyesinde bir ilahiyat Fa-
kiiltesi’nin kurulmasindan sonra 1960’lardan itibaren dini ilimlerin aragtiril-
masi amaciyla bir¢cok resmi ve sivil kurum ortaya ¢ikmigtir. Kurumsal sevi-
yede oldukca 6nemli basarilar ortaya ¢ikmig olmakla birlikte, muhteva aci-
sindan daha 6nceki donemlerle mukayese edilebilir bir bagarinin elde edil-
digini séylemek olduke¢a zor gézitkmektedir. Bu durum bizi, dint ilimlerle
son kirk yilda kurulan iligkinin gézden gegirilmesi gerektigi gibi bir diisgiin-
ceye sevk etmektedir.

Dint ilimlerin arastirilmasi, bugiin yapildigi haliyle, en genel anlamda
ilimlerin tarihini arastirmak seklinde tezahiir etmektedir. Bunda garip kar-
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silanacak bir durum da yoktur. Ciinkii tarih, insan olarak bizim varolusu-
muzun bir boyutudur. Bu demektir ki dinf ilimlerin arastirilmasi bizim va-
rolusumuzun bir boyutunun aragtirilmasidir. Bu ¢ercevede dini ilimlerle ir-
tibat, varolusumuzun tarihi boyutu ile irtibat olarak, tayin edici bir énemi
haizdir. Dini ilimler, her biri birer ilim olarak ge¢miste varligini ve ehem-
miyetini ispat etmisg ilimler olmakla birlikte, giiniimiizde bu ilimlerle irtiba-
timizin nasil kurulacagi sorusu, genellikle el yordamiyla ve her bir arastir-
macinin su veya bu sekilde ve su veya bu oranda kendince takip ettigi bir
yontem cergevesinde yiiriitiilmektedir. Biitiin bu ¢aligmalarda az veya cok
dile getiril(me)mis bir yontem takip edilmekle birlikte, heniiz muhtelif yon-
tem(sizlik)ler miizakere konusu edilmemistir; halbuki ilmi aragtirmalar di-
gerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik, onun —en azindan genel gecerlilik id-
diasi tagtyan— ifade edilmis bir yonteme dayanmasidir. Bugiin yontem me-
selesi, dinf ilimlerin tizerinde durmasi gereken en 6nemli sorun olarak kar-
simizda durmaktadir. Bu mesele ayni zamanda dini ilimlerin gelecegini de
dogrudan ilgilendirmektedir.

Dini ilimler, mahiyetleri itibariyle Din ile hayat arasindaki irtibati kur-
manin metodik seklidir. Bir anlamda Din ile hayat, aralarinda irtibat kuru-
lan iki bagimsiz birim olarak durmakta; bunlardan birisi degismez ve sabit,
digeri degisken ve kararsizdir. Bu yonden dini ilimler, degiskenin degisken-
lik 6zelligini dikkate alarak, bunun belirli bir diizen igerisinde kavranmasini
ve degismeyen bir zemin {izerine tagimayi hedef haline getirmektedir. Haya-
tin degismesini engellemek miimkiin olmadigi i¢in, bu degismeyi durdurma-
dan, degismez bir zemin iizerinde gelismeye yoneltmek, klasik din? ilimlerin
en biiyiik 6zelligi olmustur.

Bu ¢ercevede kelam ilmi, tekvinin ontolojik ve epistemolojik cihetlerini
kendisine konu edinirken, fikih ilmi teklifi, hayatin teferruati ile irtibatlan-
dirarak, teferruatin bir diizen ve biitiinliik icerisinde devamini saglamak; fi-
kih ustlii, bunun genel geger yontemlerini ve esaslarini ortaya koymak; tefsir
ilmi, bir donemdeki biitiin bir Islam kiiltiiriiniin, Kur’an-1 Kerim ile irtibati
icerisinde bir muhassalasini gézler 6niine sererek, bir anlamda biitiin ilimle-
rin bir icmalini kendi i¢cinde meczederek, meselelerin ve meselelere getirilen
hal ¢arelerinin bu ¢ercevede degerlendirmesine imkan verme vazifesini gor-
miislerdir. Bu yonden tefsirler, kendi dénemlerinin vicdani olma hususiyeti-
ni tasirlar. Hadis ilmi ise, dini teblig ve beyan eden Hz. Peygamber’in beya-
nini, toplumsallagma siireci icerisinde mugahhas 6rnekler olarak géz oniin-
de tutmak; bu sayede diger ilimlere, Hz. Peygamber 6rneginde vazifelerini
yapmalari konusunda yol gostermek gibi bir vazife tistlenmigtir. Hadis ilmi,
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bu cer¢evede muhtelif donemlerde énceliklerini muhtelif meselelere yonelt-
mis; ilk donemlerde rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmak gibi bir vazi-
feyi yerine getirirken, yavas yavas zaman ve mekan uzaklagmalarini dikka-
te alarak, hadislerin anlagilmasi konusunda gerekli caligmalari ytirtitmistiir.
Nihayet tasavvuf, dinin, tamamen der(ini ve ahlaki tarafini dikkate alarak,
bunu kesbetmenin 6zel yollarini arastirmig; bu sayede sirf zahir ve formel
bir hayat yerine, zahirden vazge¢cmeksizin, tedeyytiiniin ahlaki ve hissi tara-
f1, insanin derini yoniinii dikkate alarak aktarmayi kendisine bir amag ola-
rak kabul etmistir.

Ayni zeminde kalmakla birlikte, vasitalar: gittikge incelerek gelisen bu ta-
vir modernlesme dénemine kadar devam etmis; ancak Islam diinyasinin muh-
telif yerlerinde farkli kanallar ve farkli formlarla gerceklesen modernlegsme/
modernlegtirme siirecinde, din ile hayat arasindaki irtibat, seviye seviye kopa-
rilarak, gliniimiizde tamamen karmagik ve karigik bir hal almistir. Dinf ilim-
lerin hayatla olan irtibati asgariye indirilmig; bunun neticesinde dinin hayat
ile irtibat1 gittikge artan bir sekilde zayiflatilarak daraltilmigtir. Boylece, din
ile hayat arasinda Islam tarihinde yasanilan en zayif donem ortaya cikmistir.
Modernlegme, kanallari ve formlarindan kaynaklanan bir sekilde, batililag-
ma ile eg anlamli goriildiigii icin, bu cergevede dini ilimler modernlesmenin
oniinde bir engel olarak algilanmugtir.

Gelisme veya cagdaslasgmanin batililagma ile ayni sey olmadigi bugiin artik
bariz bir hale geldigi i¢in, dinf ilimlerden bagimsiz bir gelismenin artik miim-
kiin olamayacagini séylemek gerekmektedir. Bu durumda, dinf ilimlerin ha-
yatla yeniden irtibatlarinin kurularak, daha dogrusu din ile hayat arasinda-
ki irtibatin mevcut olan kisimlarinin muhafaza edilerek, koparilmig olan ki-
simlarla irtibatlarinin sistematik bir sekilde yeniden kurulmasi gibi bir vazife
ortaya ¢itkmaktadir. Bu noktadan hareketle din ile hayat arasinda irtibat kur-
manin sistematik sekli olan klasik ilimlerin, bu hiiviyetleri ile kavranmasi ve
bugiine tasinmasi gerekmektedir.

Dini ilimler alaninda batililagma siireci icinde, birgok alanda oldugu gi-
bi, bir Bat1 tesiri acik bir sekilde hissedilmektedir. Bati’da yapilan arastir-
malarin “objektif” oldugu varsayim ile, zaman zaman ilmi objektiflik adina
bu aragtirmalarin neticeleri objektif veriler olarak kabul gormekte, Bati’daki
aragtirmalarin durus ve amag farkliligi goz ardi edilerek, onlarin dini ilim-
lere ait aragtirmalar gibi algilanmasi, dini ilimler alaninda ortaya ¢ikan, on-
larin mahiyetleri ile ¢celisen mesafeli durusu da birlikte getirmektedir. Da-
ha bagka bir ifade ile Batidaki arastirmalarin mahiyetlerinden farkl: bir ge-
kilde algilanmalari ve bu algiya dayali kullanim, dini ilimler alaninda mese-
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lelerin halledilmesi yerine, halledilmesi miimkiin olmayan meseleler ortaya
cikararak, netice olarak zaman ve enerji kaybina sebep olmaktadir. Burada
unutulan en 6énemli husus, “dint bilgi” ile “din hakkinda bilgi”nin birbirin-
den tefrik edilmeyerek, din hakkinda bilginin dini bilgi yerine ikime edil-
mesi gibi goziikmektedir.

Modern Tiirkiye’de dint ilimlerin tahsilinde bir kopukluk ortaya ¢ik-
mustir. Bu kopuklugun ortaya ¢ikmasi siireci, 6ncelikle aciklanmasi gereken
bir “olay”dir. Bu kopuklugu anlagilir kilmadan, tiniversite biinyesi igerisin-
de yer alan, dolayisi ile modern egitim sisteminin parcasi haline gelen dini
ilimler egitiminin, durduklari yeri ve bu yerdeki degisiklige bagli olarak, an-
lamlarini degistirmelerini anlamak miimkiin olmayacaktir. Bu diger taraf-
tan dini ilimler hakkinda yapilan ¢alismalarin anlamini da kesfetmede bazi
manialar ortaya ¢ikaracaktir. Bu sebeple 6nce kopusun ne oldugu ve nerede
durdugu, nerede anlamini kazandigini kaba bir tahlile tabi tutmamiz gere-
kecektir.

Tiirkiye Tanzimat ile birlikte agik bir sekilde bir degisim siirecine girmis-
tir. Bu degisim siirecinin adi muhtelif zamanlarda degisse de kendisi batili-
lagmadir. Batililagma muhtelif donemlerde muhtelif igerikler kazansa da, esas
itibariyle kendisini Bati referansi ile tanimladigi icin, iki noktada “stireklilik
icerisinde degisime” konu olmaktadir: Bunlardan birincisi dogrudan dogru-
ya Batr’da gerceklesen degisiklikler ki bu degisiklikler muhtelif alanlarda ve
muhtelif seviyelerde gerceklesmektedir. Bunlardan birincisi dogrudan dog-
ruya bilim ve diigiince diinyasinda gergeklesen degisikliklerdir [pozitivizmin
cokmesi, varolusculugun etkin olmasi, postmodernizm vs.]. Ikincisi ise siyasi
ve toplumsal alanda gergeklesen ve kendisini daha ¢ok “savas” olgusunda
gosteren, daha dogrusu savas ile irtibatli olarak ortaya ¢ikan degisikliklerdir
[ikinci diinya savasi, bunun neticesinde klasik somiirge imparatorluklarinin
klasik ozelliklerini yitirmeleri vs.]. Bu degisiklikler, Bati’nin etki alaninda-
ki tezahiirleri ile de irtibatlandirildigi zaman [Sovyetler Birligi ve buna bagh
olarak sovyetlerin tesir alaninin daralmasi veya genislemesi veya yok olmasi-
nin Bati’nin konumu ile ve Bati ile irtibati], batida ne gibi degisiklikler oldu-
gu sorusuna daha agik bir cevap verme imkani dogar.

7. Baz1 Temel Meseleler

Bugiin her ne kadar bircok meseleyi “AB siirecinde” baghgiyla ele al-
mak, konuya “mana ve ehemmiyet” kazandirmakta ise de, dint ilimlerle ilgili
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meselelerimiz, AB siirecini her yonden agan, dolayisi ile olmasi ile olmama-
st arasinda esash bir farkin s6z konusu olamayacagi, AB’den daha esash bir
seyi isaret etmektedir. Bu sebeple dini ilimlerin meselelerinin, AB olsa da ol-
masa da, esasi ve ana ¢izgileri ile degismeyecegini syleyebiliriz. Bunun sebe-
bi dint ilimlerin, “zevi’l-ukdlii hiisn-i ihtiyarlari ile bizzat hayirlara sevkeden
vaz-1ilahi” ile irtibatli olmasi ve bunun da, insanin ve sartlarin tasarrufu 6te-
sinde bulunmasidir. Buradaki “sevk”, ingailige tekabiil ettigi icin, din kendi
anlamini ilaht vaz ile gerceklestirmektedir (buna “tedeyyiin” diyoruz). Dinin
Cendb-1 Hakk tarafindan vaz’edilmis olmasi, insanin hayatina teklif olarak
girmekte, mubatabini miikellef kilarken, miikellefin ittibas: ile hayata niifuz
etmektedir. Bu kisaca dinin hayatta gerceklesse de hayat olmadigini ifade et-
mektedir. Din hayat degildir, hayat da din. Din hayatta gerceklesir ve hayat
dinle. Burada 6nemli olan soru, hayatin dinden nasil ayrilacag: degil, bir yer-
de, yani Peygamber Efendimiz’in hayatinda bir ve ayni olanin, ona ittiba eden
miisliimanin hayatinda ayrilmadan siirdiiriilmesidir. Hayati dinle siirdiirme-
nin 6n sarti, bunlar arasindaki irtibatin muhtelif sahislar, zaman ve mekan-
larda da aynen muhafaza edilmesidir. Buradaki aynen muhafaza, meseleyi bir
“irtibat”, bir “baglama ve baglanma” meselesi olarak kargimiza ¢ikarmakta-
dir. Onemli olan nokta dinin hayatla olan irtibatinin muhafazasidir. Biitiin
dini ilimler ve biitiin bir tefekkiir, ama sadece bunlar degil, biitiin boyutla-
r1 ve seviyeleri ile miisliimanin yagadigi hayat, dinin hayatla irtibatini muha-
faza ederken gergeklesmektedir. Burada miisliimanin hayati ne kadar din ile
irtibath olursa olsun, hatta tartismasiz “dini”
da, “tayin edici” olarak goriilsiin, dinin kendisi degildir. Dini olanin ne ola-
cag1 hususunda kendisine dayanilsa da ona biz “din” diyemiyoruz. Din, her
seye ragmen, hayatin iistiinde ve hayatin karst kargiya kaldigi biitiin degisim-

olarak bilinen ne ise o hakkin-

lere ragmen, degismeden durmaktadir. Dinin degismeden durmasinin onun
bulunug sekli ile dogrudan alakali oldugunu ve ancak bu cihetten anlagilabi-
lecegini sdylemek gerekmektedir.

Burada ciddi anlamda karmagik bir durumla kargi karsiya oldugumuzu
sOyleyebiliriz: Bu sikint1 dini “lokalize” etme veya “tayin” etmede kendisini
gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in her geyinin “dini” oldugu hususunda tar-
tisma olmazken, dinin Kur’an’dan ibaret oldugunu séylemek miimkiin de-
gildir. Benzer bir gsekilde Peygamber Efendimiz’den nakledilen seylerin dini
oldugunu séylemek miimkiin ise de, biz dini bununla da tahdit edemiyoruz.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de agik¢a bulunmayan ancak bizim dini oldugunda,
yani dine ait oldugunda siiphe etmedigimiz o kadar ¢ok sey vardir ki, bu bi-
zim dini, Kitap ve Siinnet ile tahdit etmemizi engellemektedir. Bu durumda
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bizim dini, mutlak olarak ve miispet bir gsekilde tahdit etme ve onu takyid et-
me imkanina sahip olmadigimizi, ancak bunu menfi olarak yapabilecegimizi
sOyleyebilir: Meseld Kur’an-1 Kerim’de agikca zikredilenin hilafina olan di-
ni degildir. Son durum, yani menfi olarak dini tahdit ve takyid etmek, 6zel-
likle dinin mevcut oldugunu anlamak icin 6nemlidir. Ancak bu durum bize
din hakkinda miispet bir sey s6yleyemeyecegimiz gibi bir seyi ifade etmez; bu
durumda din hakkinda konusurken, bir tedric gézetmek ve bu tedricde bir-
kag ciheti dikkate almak gerekmektedir. Bu cihetlerden en 6nemlisi, biitiin
insanlar1 (miisliimanlari) ilgilendiren ve dolayisi ile herkes tarafindan, miis-
liman olmalar1 haysiyeti ile bilinen cihettir. Bu cihet, en tayin edici olandir.
Bu tayin edicilik, tevatiirde bilgi ile varlik’in bir ve ayni sey olmasi, bilme ile
varolmanin bir ve ayni sey olmasidir. Bu noktada sunu ifade edebiliriz: Din
soz konusu oldugunda, bizim dogrudan irtibatimizin oldugu ve kendisi ile ir-
tibatimizin bizim varligimizla aym oldugu bilme yoluna /varolma yoluna te-
vatiir diyoruz. Tevatiir, ilging bir sekilde Kur’an-1 Kerim’in nakledilme sekli
oldugu gibi ayni zamanda —mesela— anlagilmasinin da esasini tegkil etmekte-
dir. Biz iste tam burada yontem ile ilgili soruyu ve hatta daha yukarida sor-
dugunuz, “kavil” anlayisini nasil olup ta miimkiin olabildigi, sorusunu ve bu
sorunun esas itibariyle varlikla irtibatimizin kopmast ile alakali oldugu soru-
sunun cevabina dogru bir adim, 6nemli bir adim atmig olmaktayiz. “Kavil te-
orisi” tevatiir ile olan irtibatin kopmasinin bir alameti olarak, bilgi ile varligi
ve varlik ile dili birbirinden ayirmanin bir neticesi olarak anlamli olabilmek-
tedir. Bu ise tevatiir terkedildigi 6l¢lide gerceklesmektedir. Burada sunu acik
bir sekilde sdyleyebiliriz: Kitaplarda nakledilen ifadeler, tevatiirden en uzak-
ta bulunanlara kavillerden bir kavil olarak goziitkmekte ve sadece bir s6z ola-
rak dikkate gelmektedir. Tevatiirii tamamen terketmis olanlar ise, —her ne ka-
dar bunun misalini gérmek oldukga zor olsa da- ilging bir sekilde bagka bir
tevatiirii tistlenemedikleri igin, herhangi bir konuda bir sey yapma “ehliye-
tini”, “kudretini”, “istitA‘atini” de yitirmektedir. Bunu biz klasik dil ile ifa-
de edecek olursak, nutuk kabiliyetini [zahir ve batin anlamu ile diisiinme] ka-
zanamamakta veya bunu tamamen biyolojik olarak ifade edilebilecek “temel
ihtiyaclar1 kargilama” [yeme, icme, barinma ve iireme] seviyesinde iizerlerin-
de tagimaktadirlar.

Bu ¢ergevede biitiin dinf ilimlerin esasint “ilm-i hal”in tegkil ettigini ve
buradaki hal’in de tam olarak dinin hitab ettigi insan “nev’ini” miisliimanliga
tastyan en temel “varolus kategorileri” oldugunu séyleyebiliriz. Ilmihal bilgi-
si, dinf ilimlerin ilk ve hayat icinde ve hayatla en yakin irtibat noktasidur. iI-
mihal ile irtibati olmayan herhangi bir disipline “dini ilim” denilmesi anlam-
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l1 degildir. Ancak dini ilimler ilm-i hilden ibaret degildir. Burada belki tize-
rinde durulmasi gereken noktalardan birisi, Ahmedi’nin tizerinde durdugu
alem hakkinda bazi noktalar biraz tasrih etmek ve bunun iizerinden, ilimler
ve Ozellikle dini ilimlere ulagmak olacaktir. Burada teferruatina gitmeden su
noktalar1 géz oniinde tutmak uygun olacaktir:

a) Tedricde nakil meselesi 6nemli bir yerde durmaktadir.
b) Nakil, ihmal ile degil, ancak imal ile miimkiindiir.
¢) Imal ise hicbir zaman lafizcilikla tahakkuk etmemistir.

d) Tedricde “malayaniyi terk” veya “maleha ve ma aleyha” tavri 6nemli
bir yerde durmaktadir.

Tevatiir, nakil ve amelin, bilfiil varolusun en temel ve temelli sekli oldu-
gu icin, miisliimanca varolmanin esasidir.

Bunun iizerindeki diisiince, miisiimanca yagamanin suur haline getirilme-
si, muhtelif donemlerde, miisliimanlarin varolus sartlarina tekéabiil eder bir
sekilde, tahakkuk etmigtir. Bu ¢ercevede her ne kadar biz temel islam1 ilim-
lerden bahsetsek te, bu ilimler, muhtelif varolus sekillerinde kendilerini izhar
etmektedirler. Bu ¢ercevede biz ii¢ ayr1 alani birbirinden tefrik etmek ve bu
arada bunlar1 birbirleri ile irtibatlari icinde ele almak durumundayiz. Soyle ki
insan hayati, biyolojik degil, insan olarak yasadigimiz hayat ti¢ ayr1 boyutta
ve temel kategoride gerceklesmektedir. ilim ve diisiince, sosyal ve siyasi mii-
esseseler ve mimari. Bu liciinii terke yonelme, dini ilimleri kendi hiiviyetleri
icinde incelemeyi anlamsiz kilmakla birlikte, bu basarili olmadig igin bugiin
karst karsiya oldugumuz en énemli mesele, “hatirlama” noktasinda kargimi-
za ¢ikmaktadir. Bu eskinin aynen ibyast veya eskiye doniis veya eskiyi aynen
bugiine getirme degil, hafizas: olan bir toplum olma yoluna diisme olmakta-
dir. Bu cercevede bizim karsimizda duran vazife, Ahmed Naim Efendi’nin
bir asir 6nceden ifade ettigi gibi, Kartezyen bir vaz-1 cedid degil, Fendri’vari

bir kesf-i kadim’dir.

Netice Yerine

Ahmedi “alem, ilm ii ameldir” demektedir. Bu s6z “ilimsiz dindarlik ol-
mayacagi” ifadesi ile birlikte diisiiniildiigiinde, dine uyma olarak dindarligin
ilimsiz olmayacagi, ilme uymanin ise bir “dlem” teskil edecegi acikga orta-
ya cikacaktir. Ancak burada ilim ile dindarlik ve bunlar ile “4dlem” arasin-
da bir irtibat kurmamiz gerekecektir. Bu da belli 6l¢iide 4lem ve Imam Mu-
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hammed es-Seybani tarafindan dile getirilen “nizim-1 lem” kavrami ve bu
kavramin ilim ve dini ilimler ile irtibatini kesfetmeden miimkiin olamaya-
caktir.

Bu demek oluyor ki bizim giiniimiizde hatirlamamiz gereken en énem-
li nokta, dini ilimlerin meselelerinin ilk elden “epistemolojik” ve dolayist ile
“metodolojik” olmadigi; bunun bir “varlik” meselesi oldugudur. Dini ilim-
lerin geregi gibi yapilmasi da esas itibariyle, miisliimanca varolmanin ancak
dint ilimler tizerinden ve bunlar yoluyla olacaginin fark edilmesi ile baglaya-
caktir. Bu da bizi, son zamanlarda girdigimiz yol olarak din hakkinda konu-
san Ilabiyatcilar veya ilim adami / arastirmacilar olmaktan ¢ikarak, tekrar dini
bilgi tireten din dlimleri olmaya yonelmeye sevk etmektedir.

Dini bilgi tireten din alimleri kendileri ile birlikte, hayatin biitiinii ile il-
gili bir varolug imkani ortaya ¢ikaracaktir ki, bu, tebligin baginda sorudugu-
muz soruyu anlamsiz, dolayist ile liizumsuz bir hale getirecektir.
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1. Islam Felsefesinin Ozii
°
I lahiyat ve felsefe arasindaki tarihsel ve kavramsal iligkilerin derinligi her
iki alanin iistatlarinca teslim edilen bir husustur. S6z konusu edilen Islam
felsefesi oldugunda bu disiplinin Ilahiyat alan1 bakimindan énemi ve degeriy-
le ilgili olarak giintimiizde yaygin bir goriis birliginin saglandig goriilmekte-
dir. Ancak yine de Islam felsefesinin Ilahiyat alaniyla iliskisinin temellendiril-
mesi konusunda bazi hatirlatmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bunun icin yapi-
lacak is Islam felsefesinin mahiyetini kavramamizi miimkiin kilacak ana fikir-
leri ortaya koymak olacaktir. Bu yonde zihinsel bir cergeve teskil etmek igin
son derece basit bir iiclii terminolojiye miiracaat edecegiz: Islam, Felsefe, Ta-

Okudugunuz yazi {lhan Kutluer’in “Klasik Paradigmanin Cizdigi Ufuklar: Islam Fel-
sefe Tarihinin Akademik Degeri ve Giincel Anlami Uzerine” baglikli makalesinin (Fel-
seft Gok Kubbemiz, Istanbul: Iz Yayincilik 2017, 1. ve 2. bs, s. 13-38) yazari tarafin-
dan bazi ekleme, cikarma ve degisikliklerle TIDEF ilahiyat Ogrencisi Vizyon Prog-
ramu Projesi icin uyarlanmis versiyonudur. Yazimn ilk sekli daha énce “Islam Felse-
fesi ve Akademik Degeri Uzerine” bashgiyla Tiirkiye’de Islam Felsefesi Arastirmalari-
nin Seyri: Kazamimlar, Oncelikler, Sorunlar baghikli nesirde (ed. M. Nurullah Turan,
Irfan Karadeniz, Enver Sahin, Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlar
2016, s. 37-55) yer almistir.
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rih. Islam felsefesi tarihi alanina ismini veren bu ii¢ terimi uygun bir referans
cergevesi icinde yan yana getirebilmeyi ne 6l¢iide basarabilirsek, s6z konu-
su alanin kavramsal sinirlarini, eski tabirle s6ylersek, “efradini cAmi agyarini
mani” sekilde belirlememiz ve dolayisiyla Tlahiyat ile arasindaki parca-biitiin
iligkisini temellendirmemiz o derecede miimkiin olacaktir.

Her seyden 6nce sunu belirtmek gerekir ki Islam felsefesi teriminde “Is-
1am’ geciyor olmasi bazi kafa karisikliklarina sebep olmaktadir. Bunu agmak
icin —6zellikle akademik arastirmalarda— IslAm’in iki anlamda kullanildig ha-
tirlanmalidir: Din olarak Islim, Medeniyet Olarak Islim. Din olarak Islam
ilahi kaynakly, ilkeleri sabit, tarih-otesi ve evrensel olan Kur’an vahyinde ve
onun nebevi érnekliginde ifadesini bulur. Buna karsilik medeniyet olarak Is-
lam, miisliimanlarin, esaslari Kur’an ve Siinnet’te bulunan hakikat 6gretisi-
nin kurucu idealleri istikametinde ve zaman-mekan sartlari i¢indeki yiirtyii-
stiniin tarihsel, begeri ve birikimsel tezahtiriidiir.

Islam medeniyeti tarihinde ilmi faaliyet bir bakima Islam’in bu iki anla-
mina uygun olarak iki bakis acisin1 gerekli kilmigtir. Bunlardan ilki din ola-
rak Islam tasavvurundan hareket eden, onun nasslarini yani temel metinlerini
mevzu, ilke ve mesele edinen, bu metinlerde ifadesini bulan itikad, ahlak, hu-
kuk ve ibadet degerlerini hayata gecirmek gayesi tasiyan ser’i ilimlerdir. Bun-
lar1 tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimleri seklinde siralayabiliriz. Tasavvufi bil-
giye gelince, ‘marife’nin bir ilimler (ulim) sisteminde metafizik ve/veya ahlak
Ogretisi olarak mevki ihraz ettigi her durumda, bazi klasik tasniflerde rastlan-
dig1 gibi tasavvufu da ser’{ ilimlere ilave etmeliyiz. Elbette bu ilimler olusum
ve gelisimleri itibariyle tarihsel bir siire¢ icinde sistemlegmis, dini esaslar, ta-
rihsel problemler ve akli deneyimlerin kargilikli iligkisiyle kendi birikimlerini
tiretmiglerdir. Bununla birlikte temel mevzuu, referansi ve meselesi nass ol-
dugu i¢in metodolojik agidan bu ilimler klasik gelenekte ser’t, nakli, dini ya-
hut vaz1 sifatlariyla nitelenmistir. Giiniimiizde yayginlagan teknik kullanim-
da ise anilan ilimlerin daha ziyade “Islimi” terimiyle vasiflandirildigs oku-
yucunun malumlaridir. Esasen aragtirma yonteminde ilkeleri belirlenmis, bu
yiizden ilim adini almayi hak etmis miidevven ilmi ¢alisma alanlarinin hep-
si, hakikati arastiran ilimlerin tiimii, bize gore, éziinde “Islimi”dir. Her bi-
ri sirf ilim olmalart agisindan Islami bir deger tasir. Ancak entelektiiel tarihi-
mizde olugsmus ve sonradan sablon halini almig ilim tasniflerinde ser’i olan/
olmayan ayirimina gidilmis oldugu da bir gergektir ve bunu tahlil etmek igin
bu yazinin hacmi miisait degildir.

Ser’filimler i¢inde keldm ilminin sadece dini itikadin 6greti haline getiril-
mesi, ispat edilmesi ve miidafaasi olmakla kalmayip bu isini yaparken tesek-
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kiil doneminden beri bagvurdugu felsefe metinlerinin etkisiyle bir kozmolo-
jik teoriye ulagmak istedigi ve hatta giderek bir dini metafizik olmaya y6nel-
digi bilinmektedir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda da bu manevi gelisim di-
siplininin bazi ge¢ donem tistatlarinin da psikoloji, ahlak ve metafizik séylem-
lerinde felsefenin dilini kullanmaya bagladiklar1 ve giderek tasavvufu bir me-
tafizik ilmi olarak kurmaya yoneldikleri gozlenmektedir. Bu agidan bakilirsa
ser’l ilimler kategorisindeki bu iki disiplinin felsefi diyebilecegimiz entelek-
tiiel boyutlara sahip oldugu agik¢a goriilecektir. Hatta zaman zaman kelam,
felsefe ve tasavvufun alternatif metafizikler olarak kavrandigini da bilmekte-
yiz. Tabiatiyla bizi burada Islam entelektiiel geleneginin iig bityiik tezahiiriin-
den “el-felsefe” ilgilendirmektedir ki terim olarak felsefe bir ¢ati kavram ola-
rak, dinf ilimler (ulfimu’d-din) ya da nakli ilimlere (el-uliimu’n-nakliyye) mu-
kabil felsefi ilimler (el-uléimii’l-felsefiyye) ya da daha yaygin tabirle akli ilim-
ler (el-ulfimu’l-‘akliyye) olarak anilan ilimler sistemini ifade eder. Metodo-
lojik olarak akli niteligi belirgin hatta belirleyici olan felsefi ilimler, medeni-
yet olarak Islam’in, ifadesini ¢ok iyi bilinen “uliim” tasniflerinde bulmus en-
telektiiel tezahiirleridir. Su halde Islam felsefesiyle ilgilenmek ‘medeniyet ola-
rak Islim’in baslica entelektiiel tezahiirlerinden biriyle ilgilenmek demektir.

Boylece tiglii terminolojideki ikinci terime, yani felsefeye gelmis oluyo-
ruz. Miimkiin bazi 6nyargilari pesin olarak izale etmek adina sunu hemen be-
lirtelim ki Islam felsefesi teriminde IslAm geciyor olmasi onu yukaridan beri
atifta bulundugumuz ilim tasniflerindeki anlamiyla “dini” yahut “ser’i” bir di-
siplin kilmaz. Boylece felsefi ilimlerin klasik gelenekteki koklii bir istilah ola-
rak din ilimleri (uldmii’d-din, el-uliimu’s-seriyye) kategorisine dahil edilme-
digi bir kez daha hatirlatilmig olmaktadir. Yoksa tipki bilim yapma etkinligi
gibi, bizatihi felsefe yapma etkinliginin akli erdemi dinimizin yiiksek deger-
leri bakimindan da miisellemdir. Vurgulamak istedigimiz sudur: Islam felse-
fesi tamlamasindaki “IslAm” terimi 6ncelikle ve 6zellikle “Islim medeniyeti”
ve/veya “Islam toplumu” anlamimadir. Isterseniz Darii’l-Islam da diyebilirsi-
niz. Dolayisiyla Islam felsefesi Islam diyarmin vatandagi olan —bazilar1 gayri
miislim— entelektiiellerin medeni bir toplumda yagiyor olmanin ihtiyaclari-
n1 kargilamak ve imkanlarini kullanmak suretiyle tarih sahnesinde sergiledigi
felsefi faaliyetin tamamini ifade eder. Nitekim Bat1 dillerinde, mesela Ingiliz-
ce’de kullanilan “Islamic Philosophy” tabiri Islim medeniyetindeki din ilim-
leri gelenegini ve Batili tabirle soylersek dini teolojiyle 6zdeglesen bir diigiin-
me tarzini ifade etmez. Yukarida da vurguladigimiz gibi hem Islam dini hem
de Islam medeniyeti bakimindan felsefi ilimler kendi bagina ve kendi &ziiyle
bir deger ifade etmistir, eder, bundan sonra da edecektir.
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Ayrica sunu 6zellikle belirtelim ki felsefi alanda derinlegen filozof ve uz-
manlar ugrastiklar: alanlar1 ser’? ilimlerin yikici bir alternatifi yahut yakici
bir rakibi olarak tanimlamig, konumlandirmis degildir. Onlarin dini ve fel-
sefl ilimler ayirimi hususunda 6ne ¢ikardiklari husus esasen metodolojiktir
ve gelistirmek istedikleri bilimsel nitelikli burhan teorisini 6teki fikrl yakla-
simlardan ayirt etmekten ibarettir. Dolayisiyla tefekkiir tarihimize damgasi-
n1 vurmus ana akim filozoflari, ser’f ilimleri gereksiz ve islevsiz kilarak onla-
rin yerine felsefeyi ikame etmek istemis falan da degildirler. Farabi, Ibn Sina
ve Ibn Riigd’iin ser’i ilimler, ézellikle de fikih ilmi karsisinda takindig yapi-
c1 tutum bunun kanitidir. Felsefeyi din ilimlerini tahrip ve imha igin var ol-
mus biiyiik bir tehdit olarak algilayan yahut da Ilahiyat ile felsefe arasindaki
iliskiyi kavramakta zorlanan kimseler, bu yiizden Ilahiyat fakiiltelerinde fel-
sefiyydtin ne isi oldugunu sormaya devam edebilir. Tersi de dogru. Birileri
de “Islam” kelimesine teolojik bir vurgu yaparak bir fakiiltenin felsefe bolii-
miinde Islam felsefesinin ne isi oldugunu sorabilir. Her iki itiraz da teolojik
olan ile felseft olanin iligki icinde olamayacagi seklinde bir ortak kabule da-
yanir. Eger ilk itiraz felsefeyi dinin, ikincisi dini felsefenin tahripkar bir raki-
bi ve alternatifi olarak géren bir zihinsel aligkanligin iirtiniiyse entelektiiel ha-
yatimiz bakimindan biiyiik bir meselenin ortasindayiz demektir. Oysa din ve
felsefenin her biri kendisidir ve biri digeri yerine ikame edilemez. Eger edili-
yorsa ya din ya felsefe yahut her ikisi birden zarar goriiyor demektir. Bu ika-
me edilemezlik, teoloji ile felsefe arasinda tarihte hic iliski kurulmadigi, artik
hicbir iligki olmayacagi anlamina gelmez. Teoloji ve felsefenin tarihi bu ilis-
kinin derinligini ortaya koymaktadir. Bu ana fikrin tarihsel kanitlar1 klasik
gelenegimizde aranacaksa her iki sahanin biiyiik {istatlari tarafindan yazilmig
mubhalled eserlere miiracaat edilmelidir.

Islam felsefesini tek bir terimle ifade etseydik klasik ilim gelenegine mii-
racaatla el-felsefe diyebilirdik. Terimin baginda harf-i tarif yani e/ 6n eki bu
entelektiiel etkinligin IslAm medeniyetine aidiyetini zaten yeterince yansit-
maktadir. Ciinkii el-felsefe hem hikmet sevgisi anlamina gelen Grek “philo-
sophia”siyla arasindaki siireklilik iligkisini hem de bagindaki harf-i tariften
otiirii Islam’in klasik ¢aginda Arapga’da ifadesini bulmus felsefe gelenegini
ayni anda ifade edebilmektedir. Islam’m klasik ¢agi deyince medeniyet ola-
rak din kavramini yeniden hatirlamanin tam yeridir. Giinkii Ibn Haldtin’un
ilhamiyla soylersek, insanligin ortak akli birikimini ifade eden felsefi ilimler
medenidir; dolayisiyla bu ilimler medeni ortamlarda hayat bulabilir. Acikc¢a-
st felsefe Islim’mn bir medeniyet olarak kendini insa siirecinin, herhangi bir
sagliklt medeniyet icin siirpriz sayilmayacak olan normal, mesru ve gerekli
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bir mahsuliidiir. Su halde Islam felsefesi deyimindeki Islam terimi bu alani
genel felsefe tarihinin biitiinleyici parcast olmaktan ¢ikarmaz. Felsefe terimi
ise miisliimanlarin tarihteki medeniyet yiirtiytisiinde ciddi bir felsefi perfor-
mans sergiledigini ifade eder. Ustelik bu felsefi performans goz alici seviye-
siyle Islam medeniyetinin entelektiiel basarisinin gostergelerinden biri olarak
degerlendirilmeyi hak etmektedir. Islam felsefesi tipki Grek felsefesi, Roma
felsefesi, Ortagag hiristiyan felsefesi, modern felsefe gibi bir felsefe tiirtidiir.
Felsefe kavramini cins olarak alirsak Islam felsefesi, felsefe cinsindendir. Is-
lam terimi ise bir fasil olarak onu 6teki medeniyet havzalarindaki felsefe ta-
savvurundan ayirir ve tiiriinii belirler. Islam felsefesi teriminin kapsamin
daha da genigletmek miimkiindiir. Bunu yapmak i¢in keldm ve tasavvuf gi-
bi disiplinlerin felsefe gelenegiyle kurdugu iligkiler tizerine odaklanmaliyiz.
Kelam ve tasavvuf 6z itibariyle el-felsefe geleneginden baska ana akimlardir
ancak onlarin felsefe gelenegi ile kavramsal semalar, problematik yapilar ve
teorik sistemler bakimindan kurduklar tarihsel iligkilerin giderek daha ¢ok
farkina variyoruz. Bu iligkilerin keldm ve tasavvufun entelektiiel goriintimle-
rinde ka¢inilmaz bir felsefilik hiiviyeti dogurdugu goz 6niine alindiginda bir
felsefi kelamdan, felsefi tasavvuftan anlamli bigimde s6z edebilir ve bu “fel-
sefilikleri” Islam felsefe tarihinin arastirma konusu haline pekala getirebili-
riz. Nitekim Islam felsefesi calisanlar kelAm ve tasavvufun felsefi yonleri iize-
rinde aragtirmalar yapmakla da sorumludur. Ciinkii kelAm ve tasavvuf tari-
hindeki bu tiirden sistematik felsefileg(tir)me cabalar1 belki saf felsefe hane-
sinde saymayacagimiz ama miislimanlarin felsefi kazanimlari agisindan ¢cok
degerli birikimler iiretmistir. Sézkonusu fikri inga cabalarmnin Islim entelek-
tiiel tarihinde yeni arayis ve sentezlere yonelme, Islam tefekkiiriinii 6zgiin
tarzlariyla yeniden iiretme deneyimi hakkinda da fikir verme 6zelligine sa-
hip oldugu unutulmamalidir.

flahiyat perspektifi icinde felsefi ve dini ilimler arast iligkiler meselesinin
on plana ¢ikmasi gayet tabiidir. Ancak el-felsefenin ne olduguna iligkin mahi-
yet aragtirmast bizleri felsefe-din iligkilerinin 6n planda tutuldugu zihni dik-
katlerden bir siireligine uzaklagtiracak ve felsefe-bilim iligkilerine iligkin bir
perspektife yaklastiracaktir. Agikcasi el-felsefe teolojiden ziyade bilim (science)
kavramina yakindir ve bu yakinligi kegfettikge “felasife” olarak anilan miislii-
man filozoflarin Darii’l-Islaim’da ne yapmaya cahistigim giderek daha acik bi-
¢imde kavriyor olacagiz. Sunu yeniden hatirlamaliyiz: Felsefe ve bilimler an-
tik felsefe ve Latin ortacaginda oldugu gibi Islam’in Ortacag’inda da su gegir-
mez bir ayirimi ifade ediyor degildi. Bilindigi gibi felsefe-bilim ayirimi modern
zamanlara aittir ve modern bilimin tarihi bir bakima bilimlerin felsefenin ca-
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tis1 altindan kurtulup bagimsizlasmasinin tarihidir. Bu yiizden Islim bilim ta-
rihi calismak arastirmaciy1 sik sik Islam felsefesinin iistatlariyla kargilastirir.

Modern bilimdeki metodolojik kabullere karsilik klasik Islam entelektiiel
geleneginde bir kiilli ilim olarak metafizik ile ctiz’{ ilimler (6zel bilimler) ay-
n1 sema iginde biitiinlesik olup bu semanin adi akli ilimler veya felsefi-hikemi
ilimler idi. Felsefi ilimler kavram, y6ntem ve kanitlarini insan aklinin arag-
tirma ve bilme imkanlarindan alan, bu imkanlar: devsirmek ve yeniden iiret-
mek i¢in sadece kendi kiiltiirel havzasindan degil ilgili biitiin medeniyetlerin
tarihsel birikimlerden geri beslenen disiplinlerdi. Daha 6nce gesitli vesileler-
le dile getirdigimiz gibi, Islam felsefesi bir “uliim” sistemidir ya da biitiin kla-
sik felsefi ilimler sistematik bir biitiinliik icindedir. Islam filozoflarinin bazi-
st metafizik ya da ahlak filozofu olmakla yetinmeyip bilim insani (scientist)
olarak da siki bir performans sergilediler ise bu kesinlikle onlarin filozof ol-
makla zaten i¢inde bulunduklarindan bagka bir bilgi sistemi ya da organizas-
yonu icinde faaliyet gosterdigi anlamina gelmemektedir. Mahiyet-viictid ay1-
rim1 iizerinden bir vécibii’l-viiciid ontolojisi gelistiren de Ibn Sina idi, Avru-
pa tiniversitelerinde Canon adiyla okutulan el-Kanin fi’t-tibb’1 yazan da oy-
du, déneminde bir siipernova hakkindaki gézlemlerini es-Sifd’da not eden de
ayni kigiydi. Metafizik ile 6zel bilimleri “ulim” ¢atisi altinda tevhid eden as-
linda bugiinkii bilimin de temeli olan yontem ve kanit fikriydi. Filozoflarin
“el-burhan” olarak andiklari mantiksal, metodolojik ve epistemolojik teori
onlardaki felsefi ilim, akli ilim yahut bilim nosyonunun esasini tegkil etmek-
tedir. Bu yontem ve kanit fikrinin uygulanmasi konusunda ne 6lgiide basarili
olduklar1 bagka bir tartisma konusudur ancak bilimsel yontem ideali hakkin-
da mantik kitaplarinda gelistirdikleri analizler, onlarin felsefeyi bilimsel bir
caba olarak kavradigini, felsefe ile Islam diyarinda bir bilim konsepti gelistir-
mek, bir bilim gelenegi inga etmek istediklerini ortaya koymaktadir. Dolayi-
styla Islam’mn klasik ¢agindaki bilim tasavvurunu kavramak o cagdaki felse-
fe tasavvurunu kavramaktan gecer. ilim tarihimizin bazi kalibresi yiiksek din
bilginleri felsefedeki bu bilimsel ruhu fark ettikge ser’? ilimlerin tedvininde
yeni agilimlara ihtiyag¢ hissetmistir. Nitekim 6zellikle klasik mantik kitapla-
rindaki kavram semasinin ger’? ilimlerin metodolojik gelisimine olumlu kat-
kilarda bulundugu bilinmektedir.

Tarih terimine gelince; bu Islam felsefesi bakimindan iki anlami 6ne ¢i-
karir: Islam felsefesinin tarihselligi ve Islam felsefesinin felsefe tarihinin bii-
tiinleyici bir parcas: olmasi. Islim felsefesi Islim medeniyetinin hem miim-
kiin hem de gerekli bir tezahiirii olarak tarih sahnesine ¢ikmustir. Tarihselli-
gi Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan tarihsel konjonktiirle il-
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gilidir. Ayn1 zamanda Islam medeniyetinin tarihsel yiiriiyiisii el-felsefe diye
bir gelenegin baglatilmasini ve siirdiiriilmesini gerekli kilmigtir. Her asamada
tarihsel imkanlar, siiregler ve gereklilikler s6z konusudur. Biitiin bu tarihsel-
lik Islam felsefesinin birikimsel karakteriyle adeta 6zdestir. S6z konusu biri-
kim sadece Islam kiiltiir havzasinin i¢ dinamikleriyle ilgili degildir. Ciinkii Is-
1am bir medeniyet olarak darii’l-Islam’a katacag1 dis kiiltiir havzalarinin biri-
kimlerini de tereddiitsiizce tevariis etmigtir. Biitiin saglikli medeniyetler gibi
o da béyle yapmustir. Bunun felsefe tarihi bakimmdan en énemli sonucu Is-
lam diinyasindaki felsefe faaliyetinin Antik ¢ag ve Helenistik felsefe tarihine
eklemlenmesidir. Din eksenli bir medeniyetin tavri bakimindan bagl bagina
bir basaridir bu. Antik ve Helenistik metinlerin 6nce 6grencisi, sonra yorum-
cusu ve nihayet Islam medeniyetinin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden iireti-
cisi olmak suretiyle bagarmigtir bunu. Kisacasi Antik ve Helenistik felsefe ile
Islam felsefesi arasinda hem tarihsel hem de kavramsal bir siireklilik vardir.
Nitekim bir Islam filozofu ile bir Antik-Helenistik filozof arasindaki diyalo-
jik okumalara imkan veren kavramsal kopriiler gayet sarihtir ve zaten bu du-
rumu sonra gelenlerin seffaf atiflarindan ¢ikarmak miimkiindiir. Ayni sekilde
Islam medeniyetinin ilim dili olan Arapca’dan Latince ve Ibranice’ye yapilan
terciimeler bu kez Islam ve Latin Avrupa kiiltiir havzalari arasinda diyalojik
kopriiler kuracaktir. Arapca’da taayyiin etmis olan felsefi ilimler terminolo-
jisi s6z konusu terciime faaliyeti sayesinde entelektiiel faaliyetin temel malze-
meleri olarak ayni sekilde Latince metinlerde yerini almistir. Vakia hadiseye
basit bir terminoloji intikali seklinde bakilmamalidir. Zira her bir terim tabi-
ri ciiz ise birer viicid-i zihninin yani zihin tarafindan kavranmis olan bir an-
lamin zarfidir. Dolayisiyla terciimeler terimleri bir dilden 6tekine aktarmaya
calisirken aslinda farkli dil ve kiiltiir evrenlerini ortak bir kavram diinyasin-
da diyaloga sokmus olmaktaydi. Islim medeniyetinin klasik cagindaki tercii-
me faaliyeti kurumsal ve sistemli bigcimde kendi siireklilik yatagini olusturdu-
gunda artik Grekce’den Arapga’ya bir felsefe dili insa etmenin olaganiistii se-
riiveni hayata gegmeye baglayacakti. Vahyin ve din{ ilimlerin dili olan Arap-
ca artik felsefenin de diliydi. Kindi Araplarin filozofu (Feylesifu’l-‘Arab) diye
aniliyor, Farabi Aristoteles’in “el-Muallimu’l-Evvel” olusunu telmihen “Ikinci
Ogretmen” (el-Muallimii’s-Séni) unvanini aliyor, Ibn Sina “es-Seyhu’r-Reis”
unvaniyla daha sonra diinya ¢apinda miisellem hale gelecek olan felsefe-bi-
limdeki otoritesini miisliiman ortak bilincine Adeta kaziyordu.

Bu biiyiik simalarin kaleminde kokli bir felsefe gelenegi tesekkiil etmis
ve yeni ufuklara agilmak, bagka medeniyetlere tesir etmek {izere tiim mev-
cudiyetiyle hazir hale gelmistir. Bu mevcudiyet ve hazir bulunus biitiin ihti-
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samiyla ortagag Latin diinyasina intikal etmis ve hyle’nin hey(laya, heyila-
nin maddeye doéniistiigii iklimden artik “materia prima” olarak anilacag: bir
baska iklime tasginmistir. Artik tarihte Platon’un Eflattin olma evresinden Ibn
Sind’nin Avicenna olma evresine gecilmis, béylece Grek-Islam-Latin kiiltiir
diinyalar1 arasinda ¢ok gegisli bir ortak felsefe dili kurulmug ve bu kavramsal
ortaklik Islam felsefesine modern felsefe ile de diyaloga girme istidadini pe-
sin olarak kazandirmigtir. Grekge ousia, Arapga el-cevher, Latince substan-
tia veya substratum ve nihayet modern felsefe terimi olarak substance yahut
Tiirkce’de onerilen karsiligiyla t6z, metafizik ontolojinin en temel kavramin-
da cesitli tarihsel zaman ve kiiltiirel cografyalart bulusturmustur.

Bu durum Islam felsefesi tarihini tiim goz alic1 bagarisi ve bazi beklenme-
dik basarisizliklariyla genel felsefe tarihinin goz ardi edilemez pargast kilmak-
ta, bu gelenegin tarihsel birikimini modern felsefenin safagina yerlestirmek-
te ve bu tarihsellik Islam felsefesinin modern ve/veya post modern felsefenin
g6k kubbesinde giincel bir forma dontismenin imkanlarini igsaret etmektedir.
Boyle olunca Aristo ¢alisan bir felsefe tarihgisinin ilgi alanina onun Biiyiik Sa-
rih’i Ibn Riisd, Platon’un Timaios'unu calisan bir felsefe tarihgisinin ilgi ala-
nina “Calintsu’l-Arab” olarak anilan tinlii hekim-filozof Ebt Bekir Razi’nin
metafizigi yahut Politeia tizerine okumalar yapan bir siyaset felsefecisinin il-
gi alanina Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila’s: felsefe tarihindeki siireklilik ve
yontem fikri geregi olarak girecektir. Ya da Ibn Sina uzmani bir Islam felsefe
tarihgisinin ilgi alaninda Thomas Aquinas yahut Albertus Magnus rahatlikla
arz-1 endam edecek, Ibn Riigd uzmani bir Islam felsefesi tarihgisi Latin Aver-
roizm’inin tinlii simasi Siger de Brabant ile mesgul olmak isteyecektir. Daha-
s1 Gazzali’yi Descartes, David Hume ya da Kant ile cesitli bakimlardan mu-
kayese etmek yahut Muhyiddin ibnii’l-Arabi’yi Dekonstriiksiyoncu bir oku-
maya tabi tutmak tuhaf kargilanmayacak, herhangi bir miisliman varlik fi-
lozofunu Heidegger ile mukayese etmek akademik bir ciir’et sayilmayacak-
tir. Bunun sebebi felsefe tarihinin siirekliligi icinde hasil olmug biiyiik fikir-
lerin, tiim tarihselliklerine ragmen felsefecinin entelektiiel diinyasinda agkin
birer idea imig gibi anlam kazanabilmesi, bu yiizden kolayca tarihselliginden
styrilip giincel ve yepyeni bir anlam diinyasi i¢inde yeniden iiretilebilmesidir.

2. Tiirk Akademi Mubhiti ve islam Felsefesi

“Islam Felsefesi Anabilim Dali” dendiginde Ilahiyat fakiilteleri hatira ge-
lir. Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii ¢atisi altinda ihraz ettigi 6nemli mevkii
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ile Islam Felsefesi 6teki felsefe disiplinleriyle birlikte flahiyat fakiilteleri yapi-
lanmasinin biitiinleyici pargasi olarak faaliyet gostermektedir. Miifredat icin-
de hayli nisbi bir orana sahip olmasina ragmen felsefe grubu derslerinin mev-
cut yapilanma igindeki yeri zaman zaman tartigmalara yol agsa da bu fakiil-
teler yalnizca din olarak Islim’in prensip ve ilmi tezahiirlerini degil, medeni-
yet olarak Islam’mn entelektiiel ve sanatsal tezahiirlerini de ¢alisma alani ola-
rak kabul ettikleri icin basta Islim felsefesi olmak iizere, din felsefesi, felse-
fe tarihi ve mantik gibi caligma alanlari —her biri beseri bilim niteligi tagiyan
din psikolojisi, din sosyolojisi, din egitimi gibi 6teki bilimlerle birlikte— lahi-
yat’mn biitiinleyici birer parcasi sayilmislardir. Islam felsefesi 6grenen Ilahiyat-
¢inin bu formasyonunu keldm ve tasavvuf alanlariyla iligkisi icinde edindigi-
ni belirtmistik. Dolayisiyla bu kabil disiplinler aras bir bakis icin Ilahiyat fa-
kiiltelerinin keldim ve tasavvuf uzmanliklarina miiracaat igin hazir ve 6nemli
imkanlar sundugu da hatirlanmalidir.

Tekrar vurgulamak gerekirse flahiyat¢inin kelam, felsefe veya tasavvufun
entelektiiel tarihi tizerinde ¢alisirken bunlarin {iglinii de kapsayan muazzam
bir entelektiiel gelenegin tezahiirleriyle muhatap oldugu bilinmelidir. Agikca-
s1 bu gelenek dylesine karmasik desenli bir kanavigedir ki iyi bir kelam yahut
tasavvuf diisiincesi tarihgisi olmak agikga iyi bir Islam felsefesi talibi olmay:
gerektirmektedir. Eger siz Serhu’l Mevdkif1 bir kelam klasigi olarak okumak
ve anlamak istiyorsaniz kitabini neredeyse bir felsefe ansiklopedisi gibi telif
eden biiyiik Ciircani’nin arkasindaki kiitiiphaneden haberdar olmak, onun
okudugu felsefe kitaplarini okumak, anlamak ve bilmek zorundasiniz. Ciircani
ve kugagini 6nceleyen Fahreddin Razi’nin de calistigi ortamlarda daima ¢ok
ciddi bir felsefe kiitiiphanesi oldugunu tahmin etmek zor degildir. Dolayisiy-
la R4z’nin ¢ok 6nemli kelAm kitaplarini tahlil etmek isteyen bir kelAm tarihi
arastirmacist herhalde iyi bir felsefe formasyonuna sahip olmak durumunda-
dir. Yoksa keldm tarihini kavramayi layikiyla basaramaz. Tersi de dogru. Iyi
bir Islam felsefesi arastirmacisi iyi bir kelam ve tasavvuf okuru olmalidir. Ni-
tekim bir alanda yogunlagsan aragtirmaci uzmani oldugu konunun iyi bir ya-
zar1 olmak istiyor ise uzmani olmadigi konularin iyi bir okuru olmak zorun-
dadir. Bizim 6rnegimizde akildan ¢ikarilmamasi gereken husus Islam felsefe-
sinin keldm ve tasavvuf gibi dini alanlarla ayni geleneksel 6riintii i¢inde ol-
dugu ve her bir alana ait aragtirmalarin birbirini dolayli ya da dogrudan des-
tekledigidir. Etkileyici bir biitiinliik fikrinden kaynaklanan disiplinler arasi
bu iligkiler Ilahiyat’ta daha neler ve neler arasinda aymi sekilde gegerlidir ve
her kism1 alanin bir biitiine ait anlamli ve biitiinleyici pargalar oldugu bu ko-
relasyon kavrandikga daha iyi anlagilabilmektedir.



286 « iSLAM DUSUNCESI KILAVUZU

ilahiyat formasyonu kazanmak icin Islim medeniyet tecriibesinin bagh-
ca tarihsel tezahiirleriyle meggul olmak gerektigi agiktir. Ancak akli baginda
hi¢ kimse Islim medeniyeti tarihi calismanin sadece Ilahiyat fakiiltelerini il-
gilendirdigini ileri siiremez. Islam felsefesi calismanin adinda sirf Islam geci-
yor diye sadece bu fakiilteleri ilgilendirdigini nigin ileri siiremiyorsak o yiiz-
den boyledir bu. Nitekim Tiirkiye’deki bazi felsefe boliimlerinde agilmig olan
Tiirk-Islam diisiincesi tarihi anabilim dallar1 bu farkindahgin mesut birer teza-
hiiriidiir. Diinya ve medeniyet tarihiyle bir bicimde ilgili her uzman icin Islam
medeniyeti tarihi diye de bir ilgi alan1 vardir. Bu medeniyete sadece Tiirk ta-
rihi kavramindan hareketle bakmak isteyen perspektif sahipleri de arastirma
probleminin kapsamini siyasi tarihten sosyo-kiiltiirel tarihe dogru genisletip
hele hele is gelip entelektiiel tarihin arastirilmasina dayandiginda darii’l-Islam
denilen genis medeniyet yurdunun cesitli tezahiirlerine ilgi duymak zarure-
tini hissedecektir. Bu tezahiirler i¢inde entelektiiel gelenekler Tiirk tarihi ca-
lisanlarin ne yazik ki yakin ge¢mise kadar cok fazla ilgi duymadiklar: alanlar
olmugtur; mesela Osmanli’da bilim hayati genellikle Arapca tizerinden yiirii-
diigii icin —bazi himmet sahibi aragtirmacilari istisna edersek— bu agir yiik dii-
ne kadar sadece Ilahiyat fakiilteleri ve refiklerinin omzuna vurulmus gibi go-
riintiyor idi. Oysa bu yiik akademyada begeri, sosyal, edebi, tarihsel ve sanat-
sal disiplinlerle ugrasan ve bir medeniyet perspektifinin talep ettigi biitiinciil
bakisa sahip olan herkesin sirtindadir. Fatih déneminin siyasi tarihini ¢ali-
sip, Fatih’in kiitiiphanesi i¢in 6zellikle istinsah edildigi bilinen, s6zgelisi Eba
Zeyd el-Belhi’nin tip, Ibn Sin4’nin metafizik, Tfsi’nin geometri iizerine yaz-
dig1 felsefe ve bilim kitaplari konusuna bigine kalmak veya bu konuda ansik-
lopedik malumat seviyesindeki verilerle yetinmek, daha fenas: bu tiir konu-
lar1 sadece Ilahiyatgilar ve refiklerinin meselesi gibi gérmek artik Tiirk aka-
demyasinda kendisini iyice dayatmis olan interdisipliner bakis agisi gelistir-
me ihtiyacini yeniden g6z ardi etmek anlamina gelecektir. Cok siikiir ki Is-
lam diigtince ve ilim tarihinin kaynak dillerine vakif 6gretim tiyelerinin sayisi
her seye ragmen artmakta ve farkh fakiiltelerde bu konulari ciddiyetle arag-
tirmaktadirlar. Ilahiyatc elbette kendi yapilanmasi iginde bu konular: aras-
tirmayi akademik niteligi daima artan katkilarla siirdiirecek ve bagka fakiilte-
lerdeki uzmanlarla akademik igbirligini giderek artan bir ilgiyle gozetecektir.

Ayni gerekceden 6tiirii Islam felsefesi Tiirk akademyasinin felsefe bo-
liimlerini ve bir 6lciide bilim tarihi kiirsiilerini dogrudan ilgilendirmektedir.
Her seyden énce felsefe tarihi ¢alismalarinin Ortacag Islam felsefesi tarihini
disarda birakmasi kesinlikle diigiiniilemez. Aksini diigiinenlerin bile 6rnegin
Bertrand Russell’in Bat1 Felsefesi Taribi adli eserinde yaptig1 gibi felsefe tari-
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hi calismalarinda Islam felsefesine bir nebze de olsa yer agmasi gerekecektir.
Ciinkii Ortacag felsefesini yazarken Islam felsefesini bir sekilde 1skalama liik-
stine sahip degiliz. Nitekim giiniimiizde gesitli Bat1 tiniversitelerinde gergek-
lestirilen Islam felsefesi arastirmalarinin hem Batr’daki hem de Islam iilkele-
rindeki felsefe tarihi yazimini Islam felsefesine daha fazla yer verme yoniinde
giderek daha fazla etkileyecegi anlasiliyor. Islam felsefesi teriminin bir bilim
dalinin ismi olarak bize Bati akademyasindan geldigini biliyoruz. Tipki o d6-
nemlerde Darii’l-fiiniin hocalarinin Batili dillerde kaleme alinmus Islam (ba-
zen Arap!) felsefesi hakkindaki metinleri okuyarak {izerinde oturduklari ha-
zinelerin daha ¢ok farkina varmasi gibi simdiki Batili Islamiyatcilarin eski or-
yantalist ve teolojik bakis agilarindan nispeten uzaklagmig akademik ¢alisma-
lar1 da Tiirk felsefe camiasi tizerinde benzeri bir etkiye yol agabilir.

Gerek ilahiyat gerekse edebiyat fakiiltelerinde Islam felsefesi tarihi cali-
san yeni nesil aragtirmacilar Bati’daki caligmalari izlemek, degerlendirmek ve
hatta Bati akademik dergilerinde daha fazla goriiniir olmak yoniinden biz es-
ki nesle oranla yepyeni bir ivme yakalamig durumdadir. Bu alandaki miim-
kiin performans artiginin birikim meselesi oldugu ortadadir; s6z konusu biri-
kimin Tiirkiye’deki Islam felsefesi tarih yaziminin iirettigi gecmis deneyimin
de itici giiciiyle 6zgiin ve niteliksel sigramalara zemin hazirlayacagini bekle-
yebiliriz. Anilan siirecin akademik negriyat olarak tezahtirleri simdiden timit
vericidir ve hatta genel okuyucunun da Islam felsefesi tizerine yazilmus kitap-
lara giderek artan bir ilgi duydugu gozlenmektedir.

3. Gelenegi Klasikler Tasir

Biitiin bu ilgilerin ige yarar bir felsefe haritasi tizerinden yiiriimesi igin
Islam entelektiiel geleneginin tastyicilart olan muhalled eserlerin nasil oku-
nacagi, anlagilacagi, yorumlanacagi, elestirilecegi ve yeniden liretilecegine
dair esaslt bir klasik teorisine ihtiyacimiz vardir. Tipki entelektiiel gelenek
kavrami gibi klasik kavrami da bu gelenegin ihtisamina uygun bir yeniden
dogus icin teorik ve metodolojik temellendirmelere muhtagtir. Klasigi anla-
mak diye bir meselemiz varsa klasik teriminin gelenek ile 6zde iligkisi nede-
niyle 6ncelikle bizzat gelenegi insa edenlerin kendi klasiklerini okuma tarz-
larin kegfetmek gerekir. Nihayet klasik-gelenek iligkisini yeniden kurmanin
giincel olana y6nelik olarak tasidigi imkan ve anlamlar bir mesele olarak iyi-
ce diisiiniilmelidir. Bu bakig agisi bizi bir yandan klasik gelenegin ruhundan
uzaklagma riskinden ve koksiizliik probleminden koruyacak, diger yandan
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klasik gelenegimizle tarihin bir araliginda kopan irtibatimizi saglam bir me-
todoloji bilinciyle yeniden kurmamizi saglayacaktir. Beklenen sonuc gelene-
gin giiniimiize yeniden, en yeni ve en giincel formlariyla “gelmesidir”. Bu
bagari, entelektiiel kimligimizi koksiizliikten kurtarmakla kalmayacak artik
gelenegin yeniden anlasilmasi, yorumlanmasi, elestirilmesi ve belki agilma-
s1 suretiyle Islam diisiincesinden beklenen entelektiiel performansi yeniden
hayata gegirecektir. Onemli olan klasik gelenegin ileri atilarak kendini giin-
celleme, diisiince yontemleri gelistirme ve yeni sentezlere ulagma yetenegi-
ni yeniden kesfetmektir.

Tabiatiyla entelektiiel cevreler bakimindan klasik ve gelenek terimlerini
bulusturan mesele Islam tefekkiir gelenegini tasiyan klasiklerin nasil okuna-
cagina dairdir. Burada klasik derken konumuz geregi olarak ozellikle kelam,
felsefe ve tasavvuf iiclii sacayag tizerinde duran entelektiiel gelenegimiz icin-
de iiretilmis biiyiik klasikleri, bunlar icinde de 6zellikle Islam felsefesinin bii-
yiik klasiklerini kast ediyoruz. Gelenek ile iligkisi bakimindan klasik eserin
temel 6zellikleri izerinde diistinmek bize de gelenekle irtibatimiz bakimin-
dan ihtiya¢ duydugumuz ana fikirleri saglayacaktir. Bu 6zellikleri, haddimiz
olmayarak soyle siralayabiliriz: a) Klasik kurucudur: Ozgiin, ekol kuran, ya
da ekoliine yeni bakis agisi ve yeni yontem getiren, yeni sentezlere yone-
len veya kendinden 6ncesine getirdigi tenkit ile selefini agmaya gayret eden,
yeniden insa edici olandir. b) Klasik tagiyicidir: Gelenek —bizde anane, ba-
t1 dillerinde traditio— kokiinde nakli olma, intikal etme anlamini icerir. Bu
anlamda gelenegin ruhunu, yeniden iiretme enerjisini ve tarihsel birikimini
temsil giicti yliksek niteligiyle gegmisten bugiine, bugiinden gelecege akta-
rir. Siradan derlemelerden farkli olarak bunu yiiksek bir standart kaydede-
rek basaranlari, klasik olurlar. ¢) Klasik kalicidir: Klasik eser kalict bir mii-
racaat kaynagidir. Kalicithgini derinlik ve etkisinden alir. Bir okunus ile tii-
ketilemeyen bir kaliciliktir bu. Tarihin kronolojisi iginde seckin, muhalled
ve kadimdir. O bize gore uzak ya da yakin ge¢miste telif edilmis olabilir; an-
cak kendisinden sonraki tarihsel birikimler i¢in hep giincel bir 6z tasir. Tari-
hin eskittigi ve giincelligini artik yitirmis fersude yanlari oldugu muhakkak-
tir. Ancak klasik, tarihin tozlu arsivine kaldirilmis gegici sekillerinden ibaret
degildir. Onun yeni kavram ve anlam arayislarina kaynaklik edebilen kalici
bir 6zii vardir. Ancak bu 6z kendisini gémiilii oldugu yerden kazip ¢ikara-
cak defineciler olmadikga gizli bir hazine olarak kalacaktir. d) Klasik evren-
seldir: Bir medeniyetin klasiklerinden s6z etmek elbette o medeniyet evre-
nine 6zgii bir eserden s6z etmektir. Ancak evrensellik 6zelligi bir medeniye-
te ait klasigin 6teki medeniyetlerin cocuklari i¢in de anlam ve deger tagima-
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st demektir. S6z konusu kriter elbette bir Islam diisiince ve bilim klasigininin
oteki medeniyetlerin ¢ocuklari tarafindan terctime edilmeye deger oldugunu
ima eder. Farabi’nin Ihsdu’l-uliim’u, Ibn Sind’nin es-Sifa’s1, Gazzalinin Teha-
fiitii’l-feldsife’si birer klasiktir. Ancak bir sebeple Latince’ye ¢evrilmedi diye
mesela Gazzali’nin Ihya’s1 veya Birtini’nin el-Kdninu’l-Mes ad#’si igin klasik
degil diyemeyiz. e) Klasik ilham vericidir: Bu 6zellik klasigin poetik niteli-
gini ifade eder. Boyle bir klasik her seyden 6nce gelenegin kendisine kadar
uzanan birikimini yeniden tiretilmis haliyle icerir. Bu haliyle ilham almanin
ne demek olduguna iligkin deneyimiyle, fikir verir. Ancak onun asil ilham
verici o6zelligi kendisinden 6ncekiyle irtibatindan ¢ok kendisinden sonraki-
ler igin ¢izdigi yeni ufuklardir. Su var ki klasik miiellif ile diyalojik miinase-
bet bir {istattan 6grenme, bir tilim-taalliim meselesinden ibaret degildir. El-
bette miiellifimiz tastyici 6zelliginden otiirii kendisinden 6nceki iistatlardan
beslenmistir, onlara birer otorite olarak miiracaat etmistir. Ne var ki kendi-
sinden 6ncekileri anlamsizca tekrarladigl, gereksizce cogalttigi icin degil bes-
lendigi kaynaklarin yenilenebilir yonlerini kegfettigi igin klasiktir eseri. Ciin-
kii bir biiyiik klasik, satirlarint ¢ogaltmaktan ¢ok satir aralarint agmaya yo-
nelik bir okuma ¢abasina, ilham vermek suretiyle mukabele eder. Gelenek-
ten devsirilecek bu okuma deneyimi bugiin bizim klasikleri okuma deneyi-
mimiz i¢in ufuk agicidir. Haz veren ve iiretici bir deneyimdir bu. Bir klasi-
gin satir aralarini agmak isteyen, fakat kendi zihninin pencereleri de alabil-
digine agik okuyucu eserin 6ziiyle muhatap olmak istemektedir ve klasik ile
girdigi diyalojik iliski okuyucuda beklenmedik ilhamlara sebebiyet verebi-
lir. Klasigi okumak, miiellifi olan tistat ile derin bir sohbete dalmaktir ve bu
siiregte siz ve zihniniz sadece alic1 degil, iiretici ve aktif konumdadir. Boyle
olunca yeniden okunmayi daima hak eder klasik ve her okuma deneyimi ar-
dindan yeni fikirler ilham eder. Dolayisiyla tahlil, tahkik ve tenkitleriniz ile
metin bir anlamda yeniden iiretilirken belki Islam diisiince klasiginde kuv-
ve halinde bulunan ama sizin aktif ¢cabanizla bilfiil hale gelen yeni fikir, kav-
ram ve bilgiler cagdag birikimle donanmis zihninizin cidarlarinda ilham ve-
rici bigimde yankilanmaya baglar.

4. Geleneksel Okuma Bicimlerinden Ders Cikarmak

Tefekkiir gelenegimizin klasiklerine yonelik olarak gesitli okunug bi¢im-
leri 6ngoriilebilir. Ancak bu satirlarin yazari bizzat gelenegi inga eden miite-
fekkirlerin kendi klasiklerini okuma bigimlerine kisaca bir atf-1 nazar etme-
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nin 6gretici olacagina inaniyor. Ciinkii geleneksel olan yeniden kegfedilecek
ise modernler olarak bizler kibirli davranmayip gelenegin bize 6gretmesine
izin vermeliyiz.

Geleneksel okuma bigimlerinin ilki okuyucunun kendisini i¢inde hisset-
tigi anlama, yorumlama veya kanitlama modelinin i¢inde kalarak okumaktir.
Buna paradigma-i¢i okuma diyelim. Model i¢i okumanin iki tarzi vardir: Bi-
rinci tarz, tefekkiiriin anlayici, yorumlayict ve dogrulayict iglevine dayalidir.
Kelam (yahut usul-i fikih), tasavvuf ya da felsefe séz konusu olsun, bir alim
ya da miitefekkir ilm1 ve fikri kimligiyle kendisini ait hissettigi paradigmanin
tistatlarini, kurucu klasiklerini okur; amaci mensup oldugu paradigmanin ana
fikirlerini dogru anlamak, eger bu fikirlerin yeni dénemler icin a¢ilmasi, agik-
lanmasi, gelistirilmesi gerekiyorsa serh etmektir. Her iki asamada da paradig-
maya ait ¢ekirdek fikirlerin analitik usullerle dogrulanma endisesi is baginda-
dir. Bir alim ya da miitefekkirin kendi paradigmasindan 6teki paradigmala-
rin klasiklerine bakmaya y6nelik ikinci tarz okuma bigimi ise kaginilmaz ola-
rak tefekkiiriin elestirel iglevini devreye sokacaktir. Bu kez aklin analitik ig-
leyisi 6teki paradigmaya ait ¢ekirdek kavramlarin gecerliligini, sistemi olug-
turan temel unsurlar arasindaki tutarliligini sorugturmak i¢in devrededir. Bu
sorusturmanin amact —eger temel kavram ve kurucu 6gelerin kendi paradig-
mast icin giiclii ve tehditkar bir alternatif teskil ettigi diistiniiliiyorsa— reddi-
ye icindir. Bazen reddiye paradigma ici farklilagmig ekoller arasinda da cari
olabilir ve bu sistem ici tartigmalar paradigmanin serpilip gelismesine katki-
da bulunur. Mu’tezile keldaminin bir¢ok fikrl yonelisi kendi i¢inde barindir-
mas1 gibi. Ama sonug olarak bu farkli egilimler Islim medeniyeti icin cok ge-
rek duyulan keldm ilmini kurma bagarisini getirmistir.

Geleneksel okuma bigimlerinin ikincisi keldm, tasavvuf ve felsefe “as-
hab”indan her hangi birinin 6teki paradigma(lar)da kendi tefekkiir diinya-
st igin anlamli fikri unsurlar gérmesi iizerine bu miiktesebati elestirel olarak
ya da olmayarak, kendi paradigmasina eklemleme talebiyle ortaya ¢ikar. Bu
cok verimli bir senteze yiirtime girigsimidir. Tasavvufa sicak bakan ve/veya fel-
sefilesmeye yonelen keldm; kendisini bir felsefi metafizik ilmi gibi kurmaya
yonelen tasavvuf ya da ayni yonelisteki keldm ilmi; mantigi kendi tahlil yon-
temlerine temel yapmaya ¢alisan din ilimleri; tasavvufi tecriibenin imkanini
aciklamaya caligan yahut tasavvufi bilgiyi sadece bir imkan olarak gérmeyip
onu kendi yolu kilan felsefe; kelam, felsefe ve tasavvuf metafiziklerinin mu-
hakeme ve mukayesesinden bir metafizik senteze ulagmaya ¢alisan tahkikler
ya da muhakemat tarzi yaklagimlar... vd. bu girisimlerin verimli ve ufuk agi-
c1 birer neticesidir.
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flk devir kelamcilarinin Arapca cevirilerden Grek Atomcularini; Kin-
di’nin Aristoteles’i ve Es#ilucya’yi; Eg‘ari’nin Mu’tezile’yi; Eb Bekir Razi’nin
Platon’un Timaios unu yahut muhtemelen Iransehri’yi; Ibn Farek’in Eg’ari’yi;
Nesefi’nin Imam Maturidi’yi; Ibn Hazm’in ve Amiri’nin Kindi’yi; Thvan-
Saf4’nin Pisagor’u; Ragib el-Isfehani’nin Ibn Miskeveyh’i; Ibn Sin4’nin Aris-
toteles ve Farabi’yi; GazzAl’nin Ibn Sind’y1; Fahreddin RAzi’nin Ibn Sina,
Ebu’l-Berekat Bagdadi ve Gazzali’yi; Kutbeddin Razi’nin Ibn Sin4, Fahred-
din Razi ve Nasireddin Tasi’yi; Sadreddin Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ve Ibn
Sina’y1; Ibn Kayyim’in Abdullah el-Ensari el-Herevi’yi; Ibniin-Nefis’in Ibn
Tufeyl’i; Seyyid Serif CiircAni’nin Fahreddin Razl ve digerlerini; Kinaliza-
de Ali’nin Nasireddin Tsyi... Biitiin bu iistatlarin kendilerinden énceki-
leri okuma bigim ve tarzlari kendi klasiklerini nasil okuduklarina dair fikir
edinmek isteyenler icin heyecan verici 6rneklerdir. Tabiatiyla 6nemli olan
biitiin bu geleneksel okuma tarzlarinin tarihsel goriiniimleri hakkinda sa-
dece akademik bilgi sahibi olmakla kalmayip, bu tarzin giiniimiiz okuru-
nun klasik okuma deneyimi igin hangi imkanlari sunacagi ve hangi ilhamlari
verecegidir.

5. Yeniden Kesfin Mantigi

Tiirkiye’de daha 6nce tarih teriminin kullanildigi birgok durumda artik
gelenek teriminin tercih edildigi dikkati ¢ekiyor olmalidir. Bu tercihin sebe-
bi belki de tarih kavraminin sadece ge¢mise atifta bulunmasi, —bir tarih fel-
sefesinin tiimel bakigindan mahrum iseniz— zihin diinyanizda ge¢misi simdi
ve gelecek ile irtibatlandirmiyor olmasidir. Buna karsilik gelenek dinamik bir
kavramdir, tanim geregi okuyusta hem geriye yonelip oradan beslenme hem
de ileriye dogru bir atilim hareketini talep eder.

Ancak modernlegme siirecindeki egitim politikalarinin tilkemizde yol ag-
tig1 kiiltiirel inkita, gegmis ile simdi arasinda gerekli irtibati kurabilme yetene-
gimizi bir 6l¢lide zaafa diisiirdii ve bu durum gelenegin yukaridaki kavramsal
anlamini yeniden diigiinmeyi gerektiriyor. Bu inkita yiiziinden manevi vata-
nimizdan 1rak diistiigiimiiz i¢in XXI. yiizyil Tiirkiye’sinde bu meseleleri ko-
nuganlar olarak gelenekle nasil ve hatta nigin irtibat kurmamiz gerektigi hu-
susu bir problem olarak ortada durmaktadir. Bu 6yle bir irtibat tarzi olmali-
dir ki geleneksel olanda gizilgii¢ halinde duran fikri enerji bize yeniden ‘ge-
le’bilsin. Tefekkiir gelenegimizin bize yeniden gelebilmesini saglayacak olan
metodolojiye ben yeniden kesif diyorum. Boyle bir yeniden kesif sayesinde
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umulur ki artik can yakan gurbetten kurtulup kendi manevi vatanimiza do-
nebilmemiz mimkiin olur.

Yeniden kesif sadece kesif degildir, fakat énce zorunlu olarak kesfi igerir.
Buna mukabil “yeniden” deyimi yineleme ve yenilemeyi birlikte ifade eder.
Kesif dogru bilgi, yeniden kesif dogru anlam ile ilgilidir. Biri agiklama dige-
ri yorumdur. Yeniden kesif, klasigi bugiin i¢in okumaktir. Bagindan bu yana
ifade etmeye calistiklarimizla sunu ifadeyi basarmamiz umarim miimkiin ol-
mugtur: Gelenek karsisinda alinmasi gereken tutum sadece yinelemeyi esas
alan tipik bir muhafazakar anlayis gibi gelenegi yeninin diigmani sayan, bu-
giin ve gelecege dair hicbir ilhami miimkiin gérmeyen ve gelenegin layik ol-
dugu yeri tarihin ¢opliigiinden ibaret goren anlayis elbette olamaz. Bu husus-
ta bazi geyleri fark etmek icin hic degilse Bati akademyasinin kendi gelenek
ve klasikleriyle kurdugu canli iligkiye dikkat kesilmemiz bile fikir verici ola-
caktir. Bu satirlarin yazarinin gelenek kargisindaki kigisel tutumu rekonstriik-
tiftir, yeniden tegekkiil mantigini esas alir. Bu mantik, hem kokli hem de 6z-
glin bicimde “yeniden” var olmanin “yineleme” ve “yenileme”nin birbirini
besledigi bir metodolojiyle miimkiin olacagina inanir. Bu metodolojinin kibir-
li bir “gelenekgilik” ideolojisiyle ilgisi yoktur. Gelenek bu yaklagimda bir ha-
fiza, tecriibe ve kimlik bilinci durumunu ifade eder. Yenilenmesi ve yinelen-
mesi gereken yonleriyle gelenek yeniden tesekkiil gayesiyle yoneldigimiz bir
yasanmuglik, bir deneyim ve birikmisligi ifade eder. Dolayisiyla “yeniden” ke-
sif mantigi ve “yeniden” tesekkiil gayesi geleneksel olanin tarihsel formlariyla
aynen tekrarindan hayattan kopuk sekilci bir yinelenmesinden ibaret degildir.
Gelenege hayat veren ilkeleri ihya, gelenegin tecriibi yonlerini basari ve ba-
sarisizlik acisindan kritik edip degerlendirme ve nihayet tarihsel ve birikim-
sel yonlerini giincele eklemleyip yeni zamanlar ve birikimler acisindan tecdit
etme ve bdylece tarihsel sartlar nedeniyle gelenekte hentiiz ifadesini bulma-
mug bilgi ve anlam formlarini ortaya koyma... Kanaatimize gore boyle olmali
ciinkii yeniden kesif ¢abasi ancak yeniden tesekkiil gayesiyle anlam kazanir.
Bizim klasikleri yeniden kesif cabamizin, ilmi meraklarimiz ya da akademik
yiitktimliiliiklerimizin 6tesindeki asil gayesi XXI. yiizyilin ilk geyregine girer-
ken hala derinden yasadigimiz entelektiiel krizin agilmasina matuftur. Gaye,
Islam timmeti ve yerkiire ahalisinin selameti icin koklii, 6zgiin, kalici ve il-
ham yiiklii okumalarla entelektiiel gelenegimizi yeniden tesis etmek, insanli-
ga yepyeni felsefi ufuklar kazandiracak din bilgini, filozof, bilim insani, ede-
biyatci ve sanatgilarin yetismesine fikri zemin hazirlamaktir.
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( inah ve sevap kelimeleri, miisliiman bir ailede dogup biiyiiyen ¢o-

cuklar olarak belki de dinf anlamda duydugumuz ilk kavramlardir.
Daha sonra hayatin tabii seyri iginde 6grenmelerimiz devam etmistir. Zer-
re miktari bile olsa yaptiklarimiz ve yapmadiklarimiz ne varsa her birinin Al-
lah tarafindan degerlendirildigini ve hakkinda hiikiim verildigini biiyiikleri-
mizden 6grendik.

Ogrendik derken bu 6grenme ailede, sokakta, camide, yaz kurslarinda,
okulda gergeklesti. Giinliik yagantimizla yakindan ilgili olan ilmihal bilgileri-
ni 6grendik. Imam Hatip liselerinde, Kur’an kurslarinda diger derslerin ya-
ninda Fikih dersleri gordiik. flahiyat fakiiltesine gelince Islim Hukuku ismiy-
le Fikih ilminin bir¢ok konusunu tanima firsat1 elde ettik.

Biitiin fiillerimizle ilgili Allah’in hitkiimlerini 6grendigimiz bu ilme 6zel-
likle Fikih isminin nigin verilmis oldugunu, bu ilmin Kur’an ve Siinnette na-
sil yer aldiginy, tarihi siire¢ icinde nasil gelistigini, gliniimiize nasil ulagtigini
anlagilir bir dille ele almak istedik. Bunun i¢in de Fikih kelimesinin ilk kulla-
nimindan baglayalim diye diistindiik.

1. Fikih Kelimesi

Fikih, “fe-ki-he = «&” kokiinden bilmek ve anlamak manalarinda kulla-
milmus, “fe-ku-he = «&5” kdkiinden ise “fakih”, “fakiha” gibi sifat yapilar: tii-
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retilmigtir.! Araplar, 6liiniin arkasindan agit yakan aglayici kadinlarin (nai-
ha) giiftelerine kargi nazire yapan kadina “miistefkiha” ismini vermiglerdir.
Bunun sebebi, miistefkiha olan kadin agittaki s6zleri iyice kavrayip anlamasi
ve onlara cevap vermesidir.?

Fikh kelimesinin, “fe-ka-e” kelimesindeki hemzenin “he”ye dontistiiriil-
mesiyle elde edildigi ve bir seyin tizerindeki perdenin kalkmasi, a¢ilmasi an-
lamina geldigi seklinde bir rivayet de mevcuttur.?> Anlam itibariyle istikaki,
“sakk” ve “feth”e dayandigi ig¢in yarmak ve agmak anlamlarinin, kelimenin
6ziinde bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.* Bu sebepledir ki konugan bir kimse-
nin sdziindeki maksadini anlamaya fikih ismi verilmistir.> Adeta kiginin mak-
sadi, soziiniin iginde saklidir ve bu s6zii duyan kigi onun séziinii bir anlamda
ac1p icinden sdyleyenin maksadi olan manayi ¢ikarip almakta ve boylece kas-
tin1 anlayip geregini yerine getirmektedir.

Tirk agziyla “fikih” seklinde telaffuz ettigimiz fikh kelimesi, “fe-ki-
he” kelimesinin mastaridir ve “anlama” ya da “anlayig” manasinda kulla-
nilmigtir. Konugan bir kimsenin s6ziinden kastettigi manay1 anlamaya fikih
isminin verildigini® ve fikh etmenin (anlamanin), bilmekten farkli oldugu-
nu ozellikle belirtmek gerekir. Bir konuyu bilen insan ancak, onu fikh ede-
bilir yani anlayip geregini yerine getirebilir. Bunun aksi diisiiniilemez. Bu
anlamda bir konuyu fikh etmek (anlamak), o konuyu bilmeden gerceklese-
mez. Insan, énce bilinebilecek sey ile aklen miinasebet kurarak onun hak-
kinda bilgi sahibi olur, bildikten sonra ilgili bilginin kendisi agisindan ne
ifade ettigini kalbinden idrak eder yani anlar ve geregince hareket eder. Is-
te insanin, bir bilgiyi kalbinden idrak edip geregince hareket etmesine fikh
denir.”

1. Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. 13,'s. 522; Razi, Sthah, s. 509; Firtzabadi, Kamis, c. 4,

s. 414.

ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, c. 13, s. 522; Zebidi, Tacii’l-Aras, c. 36, s. 456-457.

Tirmizi, Nevddiru’l-usil, c. 1, s. 136.

ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, c. 13, 's. 522.

Konevi, Enisu’l-fukahd, s. 308.

Konevi, Enisu’l-fukahd, s. 308. Ayrica bk. Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-mii-

tefekkib, c. 1, s. 189-192.

7. Kefevi (1094/1683), bilginin insanin benligine ulagmasi konusunda derece derece mer-
tebelerin bulundugunu bildirerek ilk mertebenin suur oldugunu ve ondan sonra si-
rastyla idrak, hifz, tezekkiir, zikir, fehm, fikh, dirayet, yakin, zihin, fikr, hades, zeka,
fitnet, keyes, re’y, tebeyyiin, istibsar, ihata, zan ve akil mertebelerinin bulundugunu
ifade etmistir. Bu siralamada fikih mertebesini “muhatabin séziindeki maksadini bil-
mektir” seklinde agiklamigtir. Kefevi, Kiilliyyat, s. 66-67.

AN
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Diger bir agidan fikh, insana aittir, onun idraki ve fiili ile ilgili bir sifat-
tir®; yaratici olan Allah i¢in fikh kelimesi kullanilmaz. Bundan dolay: ilim ve
alim sifatlar1 hem kullar hem de Allah i¢in kullanilmasina ragmen, fikh ve
fakih sifatlari sadece kullar icin kullanilabilir.’ Ciinkii fikih kelimesinde, bir
yonden bilinmesi zor veya gizli olan bir bilginin idrak edilmesi s6z konusu-
dur, diger yonden de fikh etmede, ilgili konuyu bilme ve geregince hareket
etme miikellefiyeti vardir. Allah icin ise zorluk, gizlilik ve miikellefiyet diye
bir sey diistiniilemez.

2. Kur’an ve Siinnette Fikih Kelimesi

Fikh kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde sadece muzari fiil olarak?,
Tevbe stiresinin 122. 4yeti hari¢ hepsinde miicerret fiilin farkl ¢ekimleri sek-
linde kullanilmigtir. Bu dyetlerin tamaminda iman edip kullugun geregini ye-
rine getirenler icin “yefkahlin=anlayan ve geregince yasayan”, kfir ve mii-
nafiklar i¢in ise “I4 yefkahtin=anlamayan ve geregince yasamayan” kelime-
leri kullanilmugtir.

Fikih kelimesinin gectigi ayetlerden sadece Enam stiresindeki kullanimi
ornek olarak gostermek yeterlidir:

“Onlardan seni (okudugun Kur’an’1) dinleyenler de vardir. Fakat kalp-
lerinin iizerine onu anlamalarina (fikh etmelerine) engel olan perdeler koy-
duk ve kulaklarina da agirlik verdik. Onlar biitiin dyetleri gorseler bile onlara
inanmazlar. Hatta onlar sana geldiklerinde seninle tartisirlar ve ‘bu (Kur’an)
eskilerin masallarindan bagka bir sey degildir’ derler.”!!

Ayet, fikh etmenin éncelikle akil sahiplerinin kalplerinde gerceklestigi-
ni ve haktan yiiz cevirenlerin kalplerinin tizerine Allah tarafindan perdeler
vuruldugundan Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinledikleri ve onun okuduklarini
duyduklari halde fikh edemediklerini ortaya koymaktadir. Hatta dinledikle-
ri Kur’an hakkinda “bu eskilerin masallarmdan baska bir sey degildir” diye-
rek aslinda bir seyler anladiklarini ama Yiice Mevla’nin maksadi olan mana-

8.  Ibn Hazm, ihkdm, c. 5,s. 122.

9.  Ciircani, Ta'rifdt, s. 45.

10. Nisa, 4/78; En’am, 6/25, 65, 98; A’raf, 7/179; Enfal, 8/65; Tevbe, 9/81, 87, 127;
Had, 11/91; Isra, 17/44, 46; Kehf, 18/57, 93; T4aha, 20/28; Feth, 48/15; Hagr,
59/13; Miinafikan, 63/3, 7.

11. En’am, 6/25.
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y1 fark edemediklerini ve sonug itibariyle de geregince hareket etmedikleri-
ni dyet ifade etmektedir.!?

En‘adm stiresinde diger bir ayette Yiice Mevla s6yle buyurmugtur:

“De ki: ‘Allah’in size iistiiniizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan
(verden) bir azap gondermege ya da birbirinize diisiiriip kiminize kiminizin
hincini tattirmaya giicii yeter.” Bak, anlasinlar (fikh etsinler) diye ayetlerimi-
zi nasil agikliyoruz.”3

En‘am stresinde fikih kelimesinin kullanildigi son ayette Yiice Mevla s6y-
le buyurmustur:

“Q, sizi bir tek nefisten (Adem’den) yaratandir. (Sizin icin) bir kalma ye-
ri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer vardir. Anlayan (fikh eden) bir top-
lum igin ayetleri, ayrintili bir sekilde agikladik.”*

Bu dyette “yefkah(ine” kelimesi “kavm” kelimesinin sifati olarak gelmistir.
Bu kavim, Allah’in ayrintili bir sekilde acikladigi Ayetlerini fikh eden insanlar,
O’nun birligini ve biiyiikliigiinii kabul edip kulluk yoluna giren insanlardir.'

Hadislerde ve sahabe arasinda fikih kelimesi ayni anlamda kullanilmigtir.

Kufe valiligi esnasinda Ammar b. Yasir (r.a.), bir keresinde 6zlii bir konus-
ma yapmisti. Konugmadan oldukga etkilenen miisliimanlar “biraz daha uzat-
saydin” deyince konugmasini kisa tutmasinin sebebini sdyle acikladi:

Ben Restlullah (s.a.v.)’i séyle buyururken dinledim:

“Kiginin namazinin uzun, konugmasinin kisa olmasi fikhindan (dinde Al-
lah ve Resliiniin maksadina uygun bir anlayis ve yasayis sahibi olusundan)
kaynaklanir. O halde namazi uzatin, konugmayi kisa tutun.”¢

Restlullah (s.a.v.) séyle buyurdu:

“Dinde fikih sahibi olmaktan daha faziletli bir seyle Allah’a ibadet edil-
memigtir. Bir fakih, seytana karsi bin abidden daha giigliidiir.”"”

“Fikhin az1, (fikihsiz) ibadetin cogundan hayirhdir”, “Ibadetin en fazilet-
lisi fikihtir, dinin en faziletlisi veradir.”'$

12. Taberi, Tefsir, c. 5, s. 168.

13. En’am, 6/65.

14. En’am, 6/98.

15. Taberi, Tefsir, c. 5,s. 281.

16. Miislim, Cuma 47.

17.  Tirmizi, Nevddiru’l-usil, c. 1, s. 135; Darekutni, Siinen, c. 3, s. 79 (Buyu’, 294.
hadis)

18. Her iki hadis i¢cin bk. Heysem1, Mecmeu’z-zevdid, c. 1, s. 120.
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Dinde fikih sahibi olmanin Allah tarafindan liitfedilen biiyiik bir nimet
oldugunu da g6yle ifade buyurmustur:

“Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.”"”

Bu hadisi diger bir rivayet daha da agiklar: “Ey insanlar! ilim 6grenmek-
le, fikih tafakkuhladir. Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.
Kullar1 arasinda Allah’tan ancak alimler korkar.”?°

“Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi kilar.”?! hadisinde gegen
“yiifakkih-hu” ciimleciginde insanin dinde anlayis sahibi kilinmasi tizerinde
durulmugtur. Hanefi fakihlerinden Serahsi, dinde fikih (anlayis) sahibi olma-
nin tamamlanabilmesi i¢in {i¢ sartin bulunmasi gerektigini, bunlardan bir ta-
nesinin bile olmamast halinde fikihtan s6z edilemeyecegini ifade etmistir. Tes-
1 edilen hitkmii 6grenmenin ilk sart oldugunu belirten Serahsi, ilgili nassla-
r1 manélariyla, usul ve fiiruuyla itkan seviyesinde bilmenin ikinci sart ve bu
bilgilerin geregini pratik hayatta tecriibe etmenin de son sart oldugu tizerin-
de 1srarla durmustur. Dinde var olan bir bilgiyi kuru kuruya ezberlemek ve-
ya 6grenmenin fikih olmadigini ve bunu 6grenen ve anlatana fakih denileme-
yecegini belirten Serahsi, olsa olsa boyle bir kisiye ravi isminin verilebilece-
gini dile getirmigtir.?> Miibarekfuri, Siinen serhinde dinde fikh etmenin ma-
hiyeti hakkinda soyle bir bilgiyi nakletmistir: “Dinde fikhin hakikati, kalpte
olugan, sonra dilde aciga ¢ikan ve mutlaka amele doniigen, hagyet ve takvay1
da kazandiran anlayigtir.”?’

19.  Buhari, ilim 10, 13; I’tisam 10, Humus 7; Miislim, Zekat 33; imare 53; Ibn Mace,
Fedail 17; Tirmizi, ilim 1.

20. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c. 19, s. 395.

21. Buhari, Ilim 9, 13; P’tisam 10; Miislim, Zekat 33; imare 53; ibn Mace, Fedail 17;
Tirmizi, ilim 1.

22. Serahsi, Usal, c. 1, s. 9-10; Benzeri bir bilgi i¢in bk. Pezdevi, Usil, c. 1, s. 4; Mii-
barekfuri, Tiihfetii’l-abvezi, c. 7, s. 348. Satibl de “Bir kiginin, zahire vakif olup Al-
lah’in muradini anlamamast, o kisiden fikhin alinmis olduguna delalet eder” ifade-
siyle fikhin sadece zahirdeki bilgiyi elde etmekten ibaret olmadigini dile getirmis,
ozellikle sekizinci mukaddimede “Dinen muteber olan ilim yani Allah ve Rasulii’niin
mutlak anlamda medhetmis olduklari ilim, amele gétiiren ilimdir. Oyle bir ilim ki
higbir sekilde sahibine, arzularinin mahkumu olmasina izin vermez; aksine sahibi-
ni ilmin gereklerine mukayyed kilar, arzusu olsun olmasin kanunlarina uymaya onu
tegvik eder.” diyerek fakihin ilminin mutlaka kendi hayatinda tecriibe edilen bir ilim
oldugunu ortaya koymustur. Satibil, Muvafakdt, c. 1, s. 69, c. 3, s. 385.

23. Mibarekfurl, Tiibfetii’l-ahvezi, c. 7, s. 378. Said b. Ciibeyr’e “dinde fikh”in ne ol-
dugu sorulmus, o da s6yle cevap vermistir: “Allah’in emrettigini ve nehyettiklerini,
bir de Nebiyyullah’in (s.a.v.) siinnetinden bilinmesini emrettiklerini bilmen ve bil-
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Fethu’l-Bari sahibi soyle diyor: Allah’in dininde tafakkuh eden kisinin
hakkinda hayirlarin varligi, sadece o kisinin ¢aligmasi ve kesbi sonucu de-
gildir. Allah’in ona, dininde tafakkuh kapilarini agmasiyla ancak bu hayir-
lar gelmektedir. Bir kimseye de Allah bu kapiy1 agarsa, Allah’in emri gelin-
ceye kadar hayir ¢esitlerini onun tizerinde bulundurur. Bu nimete ulagan ta-
fakkuh ehlinin kim oldugu {izerinde bazi dlimlerin goriigleri olmustur; ama
Imam Nevevi’nin goriisii onlar1 toparlayici mahiyettedir. Imam Nevevi soyle
sOyliiyor: Tafakkuh ehli olan bu taifenin miiminlerden Allah’in emrini ika-
me eden yani hayati, Allah’in emrine gére dosdogru yasayan miicahid, fakih,
muhaddis, zahid, iyi olani ve diger hayir gesitlerini yasayip tavsiye edenler-
den olmasi ihtimal dairesindedir.?*

Hadiste gegen “ilim, 6grenmek (taalliim) iledir” kismui ile kast edilen ma-
nanin, muteber olan ilmin ancak Nebilerden ve onlarin varislerinden taalliim
yoluyla alinmig ilim oldugu ifade edilmistir.?* “Fikih, tafakkuh iledir” ifadesi-
ne gelince, Allah’in muradi olan ve insanin hayatinda tezahiir eden anlayigin
yani fikhin nasil elde edilecegini bildirmektedir. Tevbe, stiresi 122. dyette din-
deki fikhin Hz. Peygamber’de oldugu, O’nun fikhinin elde edilmesi konusun-
da Yiice Mevl4’nin biitiin miisliimanlari sorumlu tuttugu agik¢a ortaya konul-
mugtur. Yukaridaki hadis, fikhi elde etmenin tek yolunun bulundugunu teyit
etmektedir. O da fikih kimde ise onun yanina giderek ve canli hayatin akisi ice-
risinde, olaylarla yiiz yiize gelerek fikhi yasayarak ondan almakla miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatta bulundugu dénemde O’nun fikhini, ya-
nina giderek tafakkuh etmek miimkiindii. Ahirete irtihal ettikten sonra O’nun
fikhini tafakkuh etmis olanlarin yanina gitmek suretiyle elde etmek miimkiin
olacaktir. Bu usul kiyamete kadar boyle devam edecektir. “Fikih, tafakkuh
iledir” ifadesi, fikhi sadece entelektiiel bir caba olarak algilamanin dogru ol-
madigini ortaya koymaktadir.?

Biitiin bu agiklamalardan kisaca su ortaya ¢ikmaktadir: Fikih, Peygamber
(s.a.v.)’in dindeki anlayigryla birlikte yasayisina verilen isimdir. Ciinkii Allah
Teala’nin kullarindan istedigi anlayis ve yasayis ne fazla, ne eksik tami tamina
Peygamber (s.a.v.)’in anlayis ve yasayisidir. O’nun dindeki anlayis ve yasayisi-
n1 yani fikhini, O’nunla beraber yasayarak almaya da tafakkuh ismi verilmistir.

diklerinle hayatin1 siirdiirmendir.” Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-miitefekkib,
c. 1,s.190.

24. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1, s. 164.

25. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1,'s. 161.

26. Genis bilgi igin bk. Kemal Yildiz, Fikhin Aydinliginda Ibadet ve Hayat, s. 54-63.
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3. Tafakkuh Yolu Nedir?

Tafakkuh kelimesi sozliikte tedrici olarak, adim adim fikhi elde etmeye
denmektedir.?” Fikih kelimesinin “tefe’uul” kalibindan “li yetefekkaht fi’d-
din” seklinde terkib olarak kullanildigi Tevbe stresinin 122. Ayeti, kanaati-
mizce fikih-tafakkuh kelimelerinin terimlesme siirecini baglatmigtir. Her ne
kadar bu ayetten 6nce de fikih kelimesi, “konusanin séziinden maksadini an-
lama” manasinda diger Ayetlerde ve ayni anlami muhafaza ederek “dinde fi-
kih” olarak da hadislerde kullanilmig ise de “dinde tafakkuh” seklindeki kul-
lanim, sadece bu Ayette vardir ve fikh kavramindan neyin kast edildigini da-
ha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica bu ayet, bir insanin dini alip
yasama konusunda Allah’in razi oldugu yegine yolun tafakkuh olduguna ve
tafakkuhun timmet {izerine viicubuna da delalet etmektedir.

Tafakkuh yolunun ne oldugunu anlayabilmek icin Tebiik seferini derin-
lemesine bir daha diisiinmek gerekir.

Hicretin dokuzuncu senesinde gerceklesen zorluklarla dolu Tebiik sefe-
ri...

Hz. Peygamber (s.a.v.), eli silah tutan herkesi bu savasa davet etti. Imka-
ni bulunanlari da maddi destek vermeye ¢agirdi. Miinafiklar, moral bozucu
dedikodular yayiyorlardi. Bazi miisliimanlar da bu dedikodulardan etkileni-
yor, savaga katilmay1 agirdan aliyorlardi. Bunun iizerine inen ayetlerde her-
kesin savasa katilmak zorunda oldugu bildiriliyordu:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda savasa ¢ikin’ denildi-
gi zaman yere cakilip kaliyorsunuz? Diinya hayatini ahirete tercih mi ediyor-
sunuz? Diinya hayatinin faydasi, ahiretin yaninda pek azdir. Eger savaga ¢ik-
mazsaniz, (Allah) sizi pek elem verici bir azap ile cezalandirir ve yerinize siz-
den bagka bir kavim getirir...”?

“Medine halkina ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplara Allah’in
Restliinden geri kalmalari ve onun canindan 6nce kendi canlarini diigiinme-
leri yakigmaz...”?

Bu Ayetler tizerine bir kisim miinafiklar ve 6ziirleri bulunan bazi samimi
miislimanlar hari¢ herkes savasa katilmigti. Mazereti olmadigi halde savaga
katilmayan {i¢ Sahabinin tevbesi, ancak elli giinliik bir tecritten sonra Allah

27. Miinavi, Tearif, s. 193.
28. Tevbe, 9/38, 39.
29. Tevbe, 9/120.
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tarafindan kabul edilmisti.*® Biitiin miisliimanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ciktig1 savaglara artik herkesin katilmak zorunda oldugunu, ayetle sabit kesin
bir hiikiim olarak kabul ediyordu.

Tebiik seferinde herkes savasa katilmak zorundaydi. O giin buna ihtiyag
vardi. Acaba bundan sonraki savaglarda da bu zorunluluk devam edecek miy-
di? Bu konu, daha sonra nazil olan bir ayette su sekilde izah buyurulmustu:

P -
-

u,m@\,@m,) VA /}f;}?‘;,;zwsms\,,@ KRR
o,,mréur@\\;;ys\wy\,)u,

“Miiminlerin hepsinin sefere ¢ikmalari gerekmez. (Fakat) onlarin her ke-
siminden bir gurup, dinde tafakkuh etmek ve yanlarina déndiiklerinde ka-
vimlerini uyarmak i¢in sefere ¢ikmalari gerekmez miydi? Umulur ki onlar da
sakinirlar.”?! (Tevbe, 9/122)

Yukaridaki ayetin, Tebiik seferi esnasinda oldugu gibi daha sonraki d6-
nemlerde de biitiin miisliimanlarin savaga toptan katilmalarinin mecburi ol-
madigina delalet ettigi kabul edilmektedir. Bunun yaninda “dinde tafakkuh
icin sefere ¢itkma” kismuiyla ilgili olarak “Ordu savasa ¢ikip Hz. Peygamber
(s.a.v.) Medine’de kalinca, her kabileden bir gurup memleketlerinden ayri-
lip tafakkuh i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gitmeli degil miydi!” ve-
ya “her kabileden bir gurup memleketlerinden ayrilip tafakkuh i¢in Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) ile birlikte savasa gitmeli degil miydi!” seklinde iki farkli yo-
rum yapilmigtir. Taberi ve Cessas gibi bircok miifessir, ikinci yorumu isabet-
li bulmuglardir. “Nefer” kelimesinin mutlak olarak kullanildiginda genellik-
le Araplar tarafindan savas ve gaziya ¢ikma anlamina geldigini dile getirerek
ayeti, “dinde tafakkuh icin her firkadan bir gurubun savaga ¢ikmasi gerekmez
miydi?” seklinde tefsir etmiglerdir. 32

Her iki yorumda da ortak olan nokta, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini
elde etmek icin caligmak ve ¢abalamak gerektigi yani dinde tafakkuhun farz
oldugudur. O dénemde her miisliiman topluluk, aralarindan bir gurubu din-
de tafakkuh i¢in ayiracak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gonderecekti.
Hz. Peygamber (s.a.v.) savasa gidiyorsa, onlar da birlikte savasa gidecekler;
O (s.a.v.) Medine’de kalacaksa, onlar da O’nunla birlikte Medine’de buluna-
caklardi. Boylece genel olarak O’nun yasantisinda bulunan fikhi elde edecek-

30. Tevbe, 9/118.
31. Tevbe, 9/122.
32. Taberi, Tefsir, c. 11, s. 68=71; Cessas, Abkdmu’l-Kur’an, c. 4; s. 372-373.
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lerdi. Meydana gelen olaylar kargisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tutumunu,
aciklamalarini gorecekler ve O’nun hadiseleri ¢oziimiindeki temel anlayigint
yani fikhini kavrayacaklardi. Yeni gelen ayetlerle ilgili olarak O’nun bu ayet-
leri nasil anladigini ve hayata nasil gecirdigini yani bunlarin da fikhini kaza-
nacaklardi. Bu esnada 6nce kendi yagantilarini bu fikha uygun hale getirecek-
lerdi. Sonra da ayette “dinde tafakkuh” olarak isimlendirilen bu faaliyetleri-
ni, icinden geldikleri toplumlarin yanina déndiiklerinde onlart uyarmak su-
retiyle tamamlayacaklardi.®?

Medine’de bulunan Sahabiler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda ilk giin-
den itibaren, o derin anlayigi elde ederek yani dinde tafakkuh ederek bulunu-
yorlardi. Islim’in yayilma siirecinde 6zellikle Medine déneminde ¢ok uzak
beldelerde bircok kabile Islam’1 topluca kabul edince tafakkuh icin her kabi-
le ve topluluktan bir gurubun Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gelmesi bii-
yiik bir ihtiya¢ oldu. Zemahgeri’nin ifade ettigi gibi aslinda dinde tafakkuh
etmek, inanan her insana farz olmasina ragmen, sartlar geregi herkesin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yanina gelmesi miimkiin olmadig veya ¢ok zor oldugu
icin mutlaka her taifenin bir gurup géndermesinin farziyeti s6z konusu oldu.*

Tevbe siiresi 122. ayet, din sahibinin dinde murad ettigi fikhin (anlayi-
sin), insanlara elci olarak gonderdigi Hz. Peygamber’de (s.a.v.) oldugunu bil-
dirmektedir. O’nun fikhinin elde edilmesi i¢in —savastaysa savas meydanina,
Medine’de ise Medine’ye— ama mutlaka yanina gidilmesinin zorunlu oldugu-
nu, O’nun fikhini yasayarak, hissederek elde ettikten sonra kavimlerinin ya-
nina doéniip onlar1 uyarmalari gerektigini ortaya koymaktadir. Bu ayetin, di-
ni tafakkuh yoluyla almanin kiyamete dek inananlarin gérevi olduguna de-
lalet ettigi konusunda ilim adamlarinin ittifaki vardir.>* Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonra O’nun (s.a.v.) fikhini elde etmis yani tafakkuh etmis olan ve ha-
yatin biitiin yonlerini o fikha gore yasamaya ¢aligan ilim-irfan adamlarinin ya-
nina gidilmesi ve onlarda bulunan Peygamber fikhinin yani Peygamberin an-
layig ve yagayisinin tafakkuh edilmesi, bu Ayetin kapsaminda telakki edilmis-
tir.>¢ Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi, tafakkuh eden kisilerden &biir-

33. Taberi, Tefsir, c. 11, s. 70.

34. Zemahgeri, Kessdf, c. 2, s. 312.

35. Cessas, Abkdmu’l-Kur’dn, c. 3, s. 172-173. Taberi, Zemahgeri, Ebussutid gibi bir-
¢ok miifessir bu goriisii dile getirmektedirler. Hatib el-Bagdadi, dinde tafakkuh et-
menin tiim miisliimanlara vacip oldugu kanaatini, bircok hadise dayanarak eserin-
de izah etmistir. Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-fakih ve’l-miitefekkib, c. 1,s. 168-174.

36. Tafakkuh’dan maksadin kendi zamaninda oldugu gibi makam sahibi olmak ve siif-
li emellere ulagmak olmadigini belirten Zemahsgeri ve Ebussuid, gercek tafakkuhu
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lerine ve onlardan da bir sonraki nesle yasanarak aktarilacak, kiyamete dek
Islam dinini anlamak ve yasamak tafakkuh yoluyla gerceklesecektir. Bu Al-
lah’in Ayette emrettigi yoldur.

4, Tafakkuh ve Icazet

Giinlimiiz insani, din tebligcisi olarak kendisine ulagan kisilerin tafakkuh
ehli olup olmadigini nasil anlayabilir?

Iste burada ehliyet meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Allah dinini teblig et-
mek lizere peygamberler gondermistir. Biitiin peygamberler ve bizim pey-
gamberimiz, teblig konusunda Allah tarafindan asaleten gérevlendirilmisler-
dir. Peygamberden sonra onun iimmeti, Allah’in dinini ancak icazet yoluyla
teblig edebilirler. Bunun icin biitiin Islam{ ilimlerde icazet esastir. Icazeti ol-
mayan muhaddisin rivayet ettigi hadis kabul edilmez; ayni sekilde icazeti ol-
mayan Kur’an okuyucusunun kiraati makbul degildir. Ziihd ve tasavvuf yo-
lunda da icazeti olmayan bir miirgidin irsadina itimat edilmez. Kisaca Resl-i
Ekrem (s.a.v.) Efendimizden tafakkuh edilmemis bir ilmin, bir yasantmin Is-
lam dininde yeri yoktur.

Biitiin bunlarin yaninda miisliiman alimler, Restlullah (s.a.v.)’in fikhini
oldugu gibi muhafaza edebilmek i¢in tafakkuh yolunda yasantiya 6nem ver-
dikleri kadar, yanlis anlayisglara engel olabilmek icin fikhin ana ilkelerini ko-
nu alan fikih usuliinii bir ilim dali haline getirip talebelerine 6gretmislerdir.
Biitiin miigtehitlerin riayet ettikleri bu ilkeler, tafakkuh yolunun bir anlamda
sinir cizgilerini isaret etmektedir. Ayet ve hadis metinlerinin gosterdikleri ma-
nalari, Restlullah (s.a.v.)’in anlayis1 ve yasayist digina ¢tkmadan dogru anla-
may1 saglayan Fikih usulii ilmi, miigtehidi Allah’in razi oldugu hitkme ulagti-
ran delilleri de tek tek belirleyip tanitmistir. Kisaca sunu séylemek miimkiin-
diir: Fikih usulii, tafakkuh yolunun esaslarinin ve sartlarinin egitimini yapan
vazgecilmez bir ilim olmusgtur.

Durum bdyle olunca ne zamanda bulunursa bulunsun her bir miisliiman
suna dikkat etmelidir:

Din sahasinda bana ulagan bir bilgi veya uygulamay1 aldigim kisi tafak-
kuh ehli midir? Bana verdigi din{ bilgiyi veya uygulamayi, icazet yoluyla m1

aciklamiglardir. Zemahseri, Kessdf, c. 4; s. 373; Ebussutd, Tefsir, c. 3, s. 202. Ayri-
ca bk. Seyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, c. 3, s. 1734-1735.
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almistir? Icazeti, miislimanlarin cogunlugunun dogruluguna sahitlik yaptig:
salih bir yoldan gelmekte midir?

Bu sorulara olumlu cevap verebilen herkes, Allah’in emretmis oldugu ta-

fakkuh yoluyla dinini almig olduguna kanaat getirebilir.

5. Fikhin Sartlar:

Fikih, bir miiminin dinde Allab’ i muradini hakkiyla anlamasina ve sa-

mimiyetle ona wygun yasama gayretine denir. Bu tanimin gerekli kildig: sart-
lar sunlardir:

1. Fikhin Allah’in dininde olmast sarttir. Birinci derecede dinin kapsamina

girmeyen uzay bilimleri, matematik, deniz bilimleri gibi sahalar igin fi-
kih kelimesi bir terim olarak kullanilmamuigtir. “Dinde fikih” terkibi bu-
nun i¢in énemlidir.

. Fikhin Allah’in murad ettigi anlayis olmasi sarttir. idrak sahibi her insa-

nin din ile ilgili anlayisi, Allah’in muradi olan fikih degildir. Allah’in mu-
radi olan fikih, ne fazla ne eksik sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi-
dir. Bu maddede su hususa dikkat ¢ekmek gerekir:

Iman eden ve dinin muhatabi olan insanlar, dini yasama konusunda bir
anlama gayreti icerisine girerler. Ciinkii biitin miiminler, Allah’in dini-
ni fikh etmekle miikelleftirler. Her insanin idrak kabiliyeti ve dine olan
yoneligi farkli farklhidir. Eger Allah’in dinini, sadece akil ve dil unsurlari-
na bagli olarak anlamak imkan dahilinde olsaydi, hemen hemen her in-
sana gore farkli anlayiglar ve egilimler ortaya ¢ikabilirdi. Bunun i¢in Yii-
ce Mevla, dininin nasil anlagilmasi ve yagsanmasi gerektigini kisaca nasil
fikh edilmesi gerektigini, Peygamberler gondermek suretiyle kullarina, en
miikemmel hayat modellerini (iisve-i hasene)?” ihsan eyleyerek gosterdi.

Yiice Mevla, Peygamberlerin sonuncusu olarak Hz. Muhammed Musta-
fa’y1 (s.a.v.), dininin nasil fikh edilecegini hayatin akisi igerisinde yagaya-
rak gostermek tizere gondermistir.’® Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah’in di-

37.
38.

Ahzab, 33/21; Miimtehine, 60/4, 6.
“Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, kendilerini temiz-
leyen, kendilerine kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber gondermekle Allah, mii-
minlere biiyiik bir liitufta bulunmugtur. Halbuki onlar daha énce apacik bir sapik-
lik icinde idiler.” Al-i imran, 3/164.
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nini, O’nun razi oldugu sekilde ne fazla ne eksik tami tamina fikh ede-
rek yani anlayip yasayarak Sahabe-i Kiram’a gosterdi. Sahabe-i Kiram da
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini, O’nunla beraber yasayarak tafakkuh
etti. Sahabe’den tabiin, onlardan Etbau’t-tabiin... derken kiyamete dek
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi tafakkuh edilerek gidecek sekilde Kur’an
ve Stinnet’in koydugu bir usul yerlesti.

Inanan her insanin ilk hedefi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dindeki fikhini el-
de etmek olmalidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra ise O’nun
fikhini tafakkuh edenleri bulmali ve onlardan tafakkuh etmelidir.”

Higbir insanin gahsi anlayist dinde makbul bir anlayis degildir. Ama bir
konuda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhina ulagilamamig ve o konunun ¢6-
ziimiine ihtiya¢ duyulmugsa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhini tafakkuh
etmig alimlerin ictihadi s6z konusu olur. Esaslarini, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) fikhinin belirlemis oldugu bir zeminde miigtehit olan kisi, Allah’in
muradinin ne oldugunu fikh etmeye ¢aligir ve ulagtigi sonucu bizzat yasa-
yarak agiklar. “Bu konuda Allah’in muradinin, su delile dayanarak soy-
le bir sonug oldugu kanaatindeyim; dogru bir sonuca ulasmigsam bu Al-
lah’tandir, yanlig yaptiysam bu benden ve seytandandir. Yanligtan Allah’a
siginirim. Dogru olani en iyi bilen Allah’tir.” diyerek Allah’in dini konu-
sunda hassasiyetini bilfiil ortaya koyar. I¢inde teorik anlamda zan olmak-
la birlikte bu sekilde yapilan igtihatlar, Allah’in rizasina muvafik olur; on-
larla amel edenler igin bu igtihatlar kesinlik ifade eder ve dinde fikih ¢er-
cevesinde miitalaa edilir. Ozlii olarak séylemek gerekirse Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) fikhini tafakkuh etmig olan Alimlerin ihtiya¢ duyulan saha-
lardaki ictihatlari da Allah’in muradina uygun bir fikih olarak degerlen-
dirilir.

3. Allah’in muradini fikh edebilmek i¢in kisinin miimin olmasi sarttir. Kafir

ve miinafiklarin fikih ehli olamayacaklariyla ilgili ayet ve hadisleri yuka-
rida ele almigtik. Bu anlamda miistesriklerin fikih ehli olmasi imkan da-
hilinde degildir. Onlar ancak fikih ilmiyle ilgili bilgi birikimi konusunda

39.

Satibi, “makbul olan bilginin yasanan bilgi oldugunu ifade ettikten sonra, ilmin
miilazemet ve miisafehe yoluyla elde edilmesinin esas oldugunu bildirmistir. Ilmin
alinacag kiginin, bildigini yasayan, Selef-i Salihin gibi iistadlarin terbiye edip yetis-
tirdigi miitehakkik bir 4lim olmasi gerekir. Sahabe-i KirAm’in Restlullah’a (s.a.v.)
miilazemet etmis olduklari gibi...ilistadin edebiyle edeblenmek ve ona iktida et-
mek...” diyerek konu hakkinda genis izahlar yapmustir. Satibi, Muvdfakdt, c. 1,
s. 137-147.
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teorik caligmalar yapabilirler. Dinin herhangi bir meselesinin fikh edil-
mesi konusunda onlarin s6zlerine ve fikirlerine itibar edilmemesi gere-
kir. Hele hele dinin anlagilmasi konusunda gayrimiislimlerin gelistirmis
olduklart metotlardan herhangi bir sekilde istifade etme fikrinin fikihla
bagdagmayacag: aciktir.*

. Fikh edecek kisinin akil sahibi olmasi sarttir. Akil sahibi olmak, dine mu-

hatap olabilmenin 6n sartidir. Burada énemli olan nokta dinin akil sahi-
bini muhatap almasidir. Akil sahipleri de akillarini dinin emrine verme-
leri ve onun ¢izdigi ¢ercevede hareket etmeleri gerekir. Eger akil sahip-
leri, akillarini, dinin kaynagi olarak gérmeye baglarlarsa fikh edilecek bir
din ortada kalmayacaktir.

. Fikh edecek kisinin s6zii anlamasi sarttir. Insan akil sahibi olabilir ama

soylenen her geyi anlamayabilir. Soziin fikh edilebilmesi icin s6ziin dil un-
surlari itibariyle muhatap tarafindan anlagilmasi zorunludur.

. Fikh edecek kiginin s6zii samimiyetle yerine getirme gayreti icinde olmast

sarttir. Daha dnce de temas edildigi gibi eger soziin muhtevasi, hemen ya-
pilmasini gerektiren bir ig ile ilgiliyse, sozii fikh eden muhatap, giicii nis-
petinde onu yapma gayretine girer. Ama zamanla yapilmasi gereken bir
is ise o fiili yerine getirme azminde olmasi yeterlidir. Mesela hacca git-
meyi emreden Aayeti, hac aylar1 girmeden dinleyen bir miiminin, Allah’in
emrini goniil hogluguyla kabul edip hacca gitmeyi samimiyetle yerine ge-
tirme arzusuyla dolmasi s6z konusu ayeti fikh ettigi anlamina gelir. Aye-
tin geregini ise hac aylar1 geldiginde ancak yerine getirebilecektir. Diger
biitiin hususlari, buna mukayese etmek miimkiindiir.

6. Tafakkuhun Sartlar

Tevbe, 122. ayet ile miisliimanlara emredilen “dinde tafakkuh etme”nin

tanimini gu sekilde yapmak miimkiindiir:

Tafakkub, bir miiminin dindeki fikhi bizzat yasamak ve muhatap oldugu

insanlart uyarmak gayesiyle elde etme cabasina denir. Bu tanimin gerekli kil-
dig sartlar sunlardir:

40.

ISAV tarafindan 20-21 Aralik 2003 tarihinde tertip edilmis olan “Fikihta Ustil Me-
selesi” bagligi altinda sunulan ii¢ teblig ve bu tebliglerin miizakereleri, bu cerceve-
deki tartigmalara konu olmustur. bk. Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usil) Mes’elesi 1,
Fikihta Ustil Meselesi, s. 655-765.
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. Tafakkuh edilmesi gereken fikih, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhidir.

Bir 6nceki baghigin ikinci maddesinde bu konunun iizerinde durmug-
tuk. Fikih ehlinin ictihatlarinin da Allah’in muradi olan fikih ¢erceve-
sinde degerlendirildigini burada da belirtmek isteriz.

. Tafakkuh, miimin olanlarin bir faaliyetidir. Iman ehli olmayanlarin fi-

kih ilmiyle ilgili calismalari, tafakkuh olarak degerlendirilemez.*!

. Tafakkuh igin yola cikanlar, fikhi 6nce kendi hayatlarinda tatbik et-

mek, sonra kavimlerinin yanina déndiiklerinde onlari uyarmak mak-
sadindan bagka bir gaye tasimamalidirlar. Diinyada makam, mal ve iti-
bar elde etmek i¢in tafakkuh yoluna girilmesi, ayet ve hadislerde ki-
nanmakta hatta bu tiir niyetlerle fikih elde etmeye calisanlarin kétii
akibetleri bir¢ok hadiste acikli bir sekilde ortaya konulmaktadir.

. Fikih, yasanmakta olan hayatin i¢inde tafakkuh edilmelidir. Sosyal ha-

yattan kopuk bir fikih ve tafakkuhun, Allah’in murad ettigi fikih ve ta-
fakkuh olmadig belirtilmektedir. Boyle bir durumda mutlaka bir ek-
siklik s6z konusu olur. Ciinkii kabul edilmektedir ki sadece teoride
dogru olarak ulagilan sonuglar, bazen pratikte yanliglanabilir. Bunun
icin Yiice Mevla, peygamberlerini hep yasanmakta olan hayatin igin-
de gondermistir.

. Tafakkuh icin kisinin bizzat harekete gecmesi ve fikih ehlinin yanina

gitmesi gerekir. Ayette gecen “nefer” kelimesinin buna delalet ettigi
ifade edilmistir.

7. Tarihi Siirecte Fikih ve Tafakkuh Kavramlar:

Sahabe ve tabiln doneminde fikih ve tefakkuh kavramlari, dinin tamami

icin kullanilmiglardir. SahAbe ve tabiin fakihleri de dinin biitiiniinde fikih sa-
hibidirler. Bununla birlikte fakih diye bilinen alimlerin en 6nemli 6zellikle-
rinden birisi, onlarin ameli sahalarda daha yogun olarak igtihat etmis ve fet-

41.

Imam Safii, tafakkuh etmenin miislimanlarin bir kismina farz oldugunu, tafakkuh
eden kimse olmadiginda herkesin sorumlu olacagini ifade etmistir. Safii, Risdle,
s. 364. Imam Safi’nin bu goriisii, fikih tahsili igin bir gurubun ayrilip ihtisaslasma-
st anlaminda degerlendirilmelidir. Bir miislimanin dini yasantisiyla ilgili meselele-
rin fikhini elde etmesi anlaminda kullanildigi takdirde her miisliimanin tatbik etme-
si gereken meselelerin fikhini elde etmesinin zorunlu oldugunda siiphe yoktur. bk.
Hatib el-Bagdadi, Kitdbu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. 168.
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va vermis olmalaridir. Boylece fakih sifati daha ¢ok insanlarin pratik haya-
tinda kargilagtiklari ameli meselelere ¢6ziim getiren alimler icin kullanilmaya
baglanmugtir. “Dinde fikih” terkibindeki “dinde” kisminin pratikteki tezahii-
rii daha cok ameli konular olarak algilanma egilimine girmistir.

Sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinde ileri gelen alimler igin fakih
ve fukaha* sifatlarinin kullanildigi ve bunlarin énemli bir kisminda s6z ko-
nusu alimlerin daha ¢ok ameli konulardaki fikhinin dikkate alindigi anlagil-
maktadir.®

Fikih kavraminin “dinde fikih” seklinde genel anlamda kullaniminin en
azindan besinci asra kadar devam ettigini belirten Hayreddin Karaman, giinii-
miizde anlagildigi manada “kiginin lehinde ve aleyhinde olanlari irfan seviye-
sinde bilmesi” seklindeki fikih taniminin Ebi Hanife zamanina kadar dayan-
dirildigini ifade etmektedir.** Yukarida da belirttigimiz gibi gercekten de fi-
kih kavraminin ilk dénemlerden itibaren tabii siire¢ igerisinde ameli saha igin
daha fazla kullanilmaya baglanmig olmasi bir vakiadir. Bunun “dinde ameli
sahadaki fikth” anlaminda kullaniminin uzun bir siireg icerisinde gercekles-
tigi anlagilmaktadir. Bunun i¢in kesin bir tarih vermek olduk¢a giigtiir ve ka-
naatimizce dogru da degildir.

Tarihi siireg igerisinde “dinde fikih” kavraminin, din ile ilgili ilimlerin ay-
rigmaya baglamasiyla yavag yavag ameli konulara tabii bir akis igerisinde inhi-
sar etmis oldugu miigahede edilmektedir. Clinkii inang ile ilgili fikih diyebile-
cegimiz itikad ile ilgili ilim dali, “el-Fikhu’l-Ekber”, “Ilmu’-Tevhid” ve “Ilmu
Usili’d-Din” gibi isimlerle anilmaya baglamistir. Insanda bulunmas: gereken
iyi ve kotii huylar, kargilikli iligkilerde insanin erdemliligini temin edecek gii-
zel hasletler ve kullugu agsk boyutunda yagamay1 saglayacak terbiye konula-
rinin ele alindig1 sahalar da ahlak, 4dab ve tasavvuf ismi altinda ayrigmistir.
Giinliik hayatin insanin 6niine ¢ikarttigi yeni meseleler genellikle ameli ko-

42. ibn Abdilberr, Istiab, c. 1,s. 22, 70, 160, 241, 257, 285, 286, 305, 314.

43. Konuyla ilgili 6rnek metinler ¢oktur. Bir kismi igin bk. Seybani, Hucce, c. 4, s. 36;
Safil, Umm, c. 1,s. 158,c. 2,s. 185, ¢c. 4,5. 36, ¢c. 7,s. 53,210, 506, 523, 552; Ces-
sas, Fusil, c. 1,s.40,c. 2,s. 9.

44, Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1. Karaman, “Ana kaynaklardan zihni caba ile el-
de edilen dini bilginin hemen tamamina (kiginin hak ve yiikiimliiliiklerinin bilgisi-
ne) fikih isminin” verildigini ve bu manada fikhin terim haline gelmesinin tarihini
Ebt Hanife zamanina kadar gétiiren kayitlarin varligini ifade ediyor. Burada “ma‘ri-
fetii’n-nefsi ma leha ve ma ‘aleyha” ibaresinin Tiirk okurlarina agiklanmasinin dii-
stiniildiigli kanaatindeyiz. Bu tanimla ilgili bazi hususlara, birkag paragraf sonra yer
verecegiz.
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nularla ilgili oldugu i¢in miislimanlarin dlimlere miiracaatlari bu konularla
ilgili olmug ve “dinde fikih” kavrami yogunlukla ameli konulara inhisar et-
meye baglamigtir.

Fikih kelimesinin bir terim olarak tarihi siire¢ icerisinde alaninin sinirlan-
dig1 ve ameli konulara has kullanilmaya baglandigina gére dinde fikih terki-
binin, alan itibariyle ‘dinin ameli konulariyla ilgili fikih* seklinde anlagilma-
ya baglanmig oldugunu séyleyebiliriz. Buna mukabil fikih teriminin anlamin-
da yani fikhin “Peygamber (s.a.v.)’in dindeki anlayig ve yasayisi” oldugunda
bir sinirlandirmanin s6z konusu olmadigini ifade etmeliyiz.

8. Ameli Sahaya Inhisarindan Sonra Fikih Kavrami

Imam Azam’a nispet edilen fikih tanimi, “amelen” kayd: konulmak sure-
tiyle Hanefi mezhebinde genellikle muhafaza edildigi ifade edilmistir.** Bu-
na gore soyle bir tanim ortaya ¢ikmugtir:

Fikih, kisinin ameli bakimdan leh ve aleyhinde olanlar: irfan seviyesin-
de bilmesidir.*® Bu taniminda Allah’in muradi olan derinlemesine bir anlayi-
sin vurgusu vardir. Kiginin lehinde ve aleyhinde olanlar yani hiikiimler, Al-
lah’in belirlemesiyle anlagilir*” ve bunlar Allah’in muradidir. Allah’in muradi
olan hiikiimleri irfan derecesinde idrak etmek, fikih diye isimlendirilmistir.

Tarihi siireg igerisinde kabul edilmig bir tanim olarak “kiginin ameli ba-
kimdan lehinde ve aleyhinde olanlari irfan derecesinde bilmesidir™#® seklin-

45. Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1.

46. Tehanevi, Kegsdf, c. 1,s. 30, c. 3,s. 1157.

47. Hakkinda nass bulunmayan konularda miictehidin hiikme ictihad ederek ulagma-
st da Allah’in muradi olarak degerlendirilmistir. Ciinkii ictihad, ya lafizlarda Sariin
muradi olan méina ve amacin anlagilmasi y6niinde sarfedilen cabayi, ya da nassla-
rin biraktigr boglugu yine nasslarin belirlemis oldugu genel sistem icerisinde Sariin
muradina uygun olabilecek bir sekilde tamamlama gayretini ifade etmektedir. Ni-
sa, 4/83 ayetinde gegen “istinbat” kelimesinin kiyasa ve ictihada delalet ettigini sa-
vunan Cessds, meydana gelen olaylarin, hayat: siiresince Restilullah’a (s.a.v) gotii-
riildiigiinii, O’nun vefatindan sonra ise alimlere gotiiriilmesi gerektigini ve bu aye-
tin kiyas ve ictihad ile hiikiimlere ulagmanin viicubuna delalet ettigini ifade etmig-
tir. Cessas, Abkdmu’l-Kur'an, c. 3, s. 183. Genis bilgi icin bk. Karaman, Islém Hu-
kukunda Ictibad, s. 14-16; Apaydin, “Ictihad”, DIA, c. 21, s. 432.

48. Fikh’in tanimina “ma’rifetii’n-nefs” seklinde baglayan ilim adamlarinin tanimini ter-
cih ettigimizi ve ma’rifet kelimesinin “bilme” seklinde Tiirkceye terciime edilmesi-
nin isabetli olmadigi kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz.
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deki tanimi dikkate alarak bir degerlendirme yaptigimizda Fikih’in#, insanin
basta kendisiyle, Rabbiyle, insanlarla, devletle hatta devletlerarasi biitiin ilis-
kilerini konu edinmesinin yaninda niyet gibi kalbi fiillerini bile igine alan hii-
kiimlerle ilgili bir idrakten ibaret oldugunu anlariz. Hatta bu iligkilerle ilgili
hiikiimleri sadece bilmek yeterli degildir. “Ma’rifetii’n-nefs” terkibiyle irfan
seviyesinde idrak etmek kastedilmektedir. Bir hiitkmii irfan seviyesinde idrak
etmek, o hitkmiin kiinhiine vakif olup geregini goniil hosluguyla kabul ede-
rek yerine getirme azminde olmak demektir.’® Zaten fikih teriminin muhte-
vasinda bulunan ‘Allah’in muradini anlayip geregini yerine getirme’ manasi-
na, bu tanimda da ma‘rifet kelimesi kullanilarak bilingli bir sekilde dikkat ce-
kilmig oldugunu diigiiniiyoruz.

Fikhin diger bir tanimi, Imam Safii’ye nispet edilen ve Safii mezhebi usul-
ciilerinin genellikle kabul etmis oldugu belirtilen®! bir tanimdir:

Fikih, dinin ameli hiikiimlerini muayyen delil ve kaynaklarimdan cika-
rarak elde edilen bilgidir.’> Bu tanimda fikh etmenin ameli konulara inhisar
edildigi goriilmektedir. Muayyen deliller, vahiy ve vahyin gosterdigi hiikiim
kaynaklaridir. Bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarmak demek basta dyetler olmak
tizere delillerin gostermis oldugu manalari anlamak demektir. Bu faaliyet-
te Allah’in muradi olan anlayis s6z konusudur. Bu anlayis delillerden ¢ikar-
tilan hiitkiimlere muvafik hareket etmeyi gerektirir. Hasili bu tanimda sade-
ce teorik olarak bir bilgiyi elde etmenin kastedilmis oldugunu soylemek dog-
ru degildir. Tanimi rivayet eden Hatib el-Bagdadi, fikih ve tefakkuh konusu-
na ayirdigi miistakil eserinde fikih kavraminin kesinlikle ameli de igine aldi-
g1 lizerinde 1srarla durmaktadir.

Imam Safii’ye nispet edilen bu tanimda 6zellikle delillerden hiikiim ¢1-
karma yetkinligine sahip olan miictehidlerin kastedildigi ve onlarin bu faali-

49. Fikih kelimesi ve terimlesme siireciyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Yildiz, Kemal, “Din
Adina Konusmanin Fikih-Tefakkuh Acisindan Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, V (2005), Say1:3, s. 159-178.

50. Ragib el-Isfahini, ma’rifet ve ‘irfan kelimelerinin ilim kelimesinden daha 6zel bir
anlama sahip oldugunu dile getirerek “bir seyi tefekkiirle ve sonuglarini tedebbiirle
idrak etme”nin ma’rifet oldugunu ifade etmistir. Mar’rifetin ziddinin inkar oldugu-
nu da 6zellikle belirterek ma’rifette s6z konusu seyin kabul edilmesi anlaminin bu-
lunduguna dikkat cekiyor. bk. Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, s. 495.

51. Karaman, “Fikih”, DIA, c. 13, s. 1.

52. Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. ; Tehanevi, Kessdf, c. 1,s. 31.

53. Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-Fakih ve’l-Miitefakkib, c. 1, s. 69-188 arasinda fikih ve
tefakkuh ile ilgili bir¢ok rivayeti ele almaktadir.
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yetlerine fikih isminin verildigi goze carpmaktadir. Safil mezhebinde yetismis
olan Gazali ise ilim adamlarinca soyle bir tanim yapildigini ifade etmistir: Fi-
kih, miikelleflerin yapip-etmelerine (fiillerine) iligkin olarak sabit olan ger’
hiiktimleri bilmektir.** Bu tanimda fikih ehlinin ¢ercevesi genisletilmis ve hii-
kiimleri bilmek seklinde daha kapsayici bir ifade kullanilmistir.

Zamanla anlam kaymalarina ugrayan 6nemli bazi terimlerin bulundugu-
nu zikreden Gazali, bunlarin basinda fikhi saymakta ve ilk asirda kullanildi-
g1 manayi soyle ifade etmektedir: “Birinci asirda fikih ismi, mutlak olarak,
ahiret yolunu bilmeye, nefsin afetlerinin ayrintilarini ve amelleri bozan gey-
leri tanimaya, diinyanin degersizliginin iyice farkina varmaya, ahiret nimet-
lerine ulagma gayretine ve kalbin Allah korkusuyla kaplanmasina denilirdi...
Yemin ederim ki fikih kelimesiyle fehm kelimesi liigat manasinda aynidir...
Fikh’in neticesi takvadir.”

Gazali, birinci asirdan sonra fikih teriminin tahsise ve anlam dontigiimii-
ne ugradigini belirtmektedir. Kendi déneminde fetva ile ilgili garip meseleleri
ve onlarin illetlerini iyi bilmeye, bu konuda fazla s6z soyleyip ilgili goriisleri
ezberlemeye fikih isminin verildigini, bu konularda daha ¢ok mesgul olan ve
derinlegenlere “en fakih kigi” denilir oldugunu ifade etmektedir. Aslinda bu
konularin da ilk asirdaki anlamiyla fikhin kapsami diginda olmadigini 6zel-
likle vurgulayarak konuyla ilgili sézlerini s6yle tamamlamaktadir: “Ben, fikih
isminin zahiri hiikiimlerde fetva vermeyi icine almadigini asla séylemiyorum.
Fakat fikih isminin ilk asirdaki kullanimiyla genel bir kavram oldugunu ve za-
hirf hitkiimlerde fetvd vermenin onun kapsamina tabi oldugunu ifade etmek
istiyorum. Selefin de bu ismi mutlak olarak daha ¢ok ahiret ilmi icin kullan-
mig oldugunu belirtiyorum.”’¢

Fikih ile ilgili farkli tanimlar yapilmigtir. Bu farkliliklara, iginde bulunulan
sartlarin tesir etmis oldugunu diigiiniiyoruz. Fakat tanimlarda degismeyen un-
surlar vardir. Allah’in muradini arayip bulmak, fikih tanimlarinda ortak bir un-
surdur. Allah’in muradinin delillerden elde edilecegi de tanimlarda ortak olan
diger bir unsurdur. Deliller ise Allah’in Ayetleri, Restilii’niin (s.a.v.) siinneti ve
onlarin hitkiim kaynag olarak gosterdigi diger delillerdir. Bir de Allah’in mu-
radi olan hiikiimlerin mutlaka pratik hayatta tatbik edilmesi gerektigi de ta-
nimlarin ortak unsurlarindandir. Bu unsurlar bulunmadigi takdirde elde edi-
len bilgiye olsa olsa fikih ile ilgili teorik bilgi anlaminda ‘Fikih Ilmi’ denilebilir.

54. Gazali, Deliller ve Yorum Metodolojisi, c. 1, s. 3.
55. Gazali, Ihyd, c. 1, s. 34.
56. Gazali, Ihyd, c. 1,s. 34-35.
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9. “Fikih” Kavrami ile “Fikih 1lmi”
Kavrami Arasindaki Fark

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi esas olmak {izere, O’nun fikhini tefak-
kuh etmis fakihlerin igtihatlariyla giiniimiize kadar olusmus olan bir fikih
vardir. Yani pratik hayatta tecriibe edilmis, Allah’in muradi olan hiikiimler
vardir. Bunlara ‘Fikih’ denilir. Bir de bu Fikih ile ilgili biiyiik bir bilgi bi-
rikimi ve bu bilgi birikiminin kayit altina alinmasiyla olugsmusg olan eserler
yani biiyiik bir yazili kiiltiir vardir. Ona da “Fikih Tlmi’ denilmesi isabetli
olur.

Ozellikle bir daha ifade etmek istiyoruz: ‘Fikih’ terimi ile ‘Fikih [lmi’ te-
rimi ayri ayr1 miitalaa edilmelidir. Her bir miisliiman, sorumlu oldugu ko-
nularin fikhini elde etmelidir. Sorumlu oldugu konularla ilgili bilgiyi 6gren-
mesi, Fikih ile ilgili bilgiyi elde etmesi demektir. S6z konusu bilgiyi, o bilgi-
nin i¢inde bulunan Allah’in muradini anlayarak yasamasi Fikih’tir.

Imam Gazal’nin dedigi gibi giiniimiizde de fikhi, sadece dini hiikiimle-
ri bilmekten ibaret kabul edenler vardir. Fakat bu kabul, fikih kavraminin
Kur’an ve Siinnet’e dayanan anlam yiikiine gore ¢ok eksik olan hatta zaman-
la kaynaklardaki anlam yiikiiniin yanlis anlasilmasina sebep olabilecek olan
isabetsiz bir kabuldiir. Bu gercegi ortaya koyduktan sonra teamiilde yasanan
zorluklar dolayisiyla fikih ile ilgili bilgi birikimini yani Fikih Ilmini kastede-
rek kisaca fikih isminin kullanilmasinda da sakinca goriilmemesi gerekir. Fi-
kih Tlmi terkibi yerine, —cok kullamldig1 ve maksadin herkes tarafindan an-
lagildig1 dikkate alinarak— zamanla sadece fikih teriminin kullanilmig oldu-
gu kanaatini tagimaktayiz. Bununla birlikte aralarindaki farki da gézden rak
tutmamak gerekir.

10. “Fikih 1lmi” ile “Islam Hukuku”
Kavramlarinin Kargilagtirmasi

Asr-1 Saadetten giiniimiize ameli sahadaki fikih ile ilgili meydana gelmig
olan bilgi birikiminin tamamina, biitiin miislimanlar fikih ilmi veya bunun
bir kisaltmasi mahiyetinde fikih ismini vermislerdir. Islim diinyasinda XIX.
yy.’a kadar, Batililarin hukuk dedigi “toplumda diizeni saglayan ve arkasin-
da devlet miieyyidesi bulunan kurallarla ilgili ilim” hakkinda da fikih ilmin-
den bagka bir terimin, miislimanlar tarafindan kullanilmig olduguna sahit ol-
madik. Her ne kadar “toplumda diizeni saglayan ve arkasinda devlet miieyyi-
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desi bulunan kurallarla ilgili ilim”57, Fikih Ilmi kavrammnin tamami anlamina
gelmiyorsa da bu kurallar kesinlikle Fikih Ilmi kapsaminda yer almustir. Fi-
kih Ilmi, bundan da daha genis bir ilim dalidir.

XIX. yy.’a kadar Islam diinyasinda Fikih [lminin bagka bir isimle anilma-
st seklinde bir ihtiyacin, misliimanlar acisindan vuku bulmadigini diisiintiyo-
ruz. Bununla birlikte Batililarin en azindan miisliiman cografyanin bir kismi-
n1 somiirmeye baglamalarindan itibaren fikih ilmi veya seriat terimleri yeri-
ne “law” kelimesine Islami bir sifat eklemek suretiyle “Mohammedan Law”,
“Muhammedan Law”, “Muslim Law” veya “Islamic Law” gibi terkipleri kul-
lanmug olduklarini séyleyebiliriz. Mesela Sir William Jons’a (1746-1794) ait
olup 1792 yilinda yayinlanmig olan Mubammedan Law of Inberitance ismin-
deki eserin ismi ve C. Snouck Hurgronje’nin (1857-1936) 1894’te yayinla-
nan De Atjebers isimli eserinde fikih ilmi yerine Hollandaca “Mohammeda-
ansche Recht”*® terkibini kullanmis olmasi bunun delillerinden sayilir.

Bilindigi gibi Batil devletler, IslAm diinyasin1 olusturan devletlerin ve
halklarin zaafiyetlerini firsat bilerek Islim cografyasinin énemli bir kisminda
XVI. yy.’dan itibaren egemenlik kurmaya baslamislar ve bazen ordulariyla,
bazen sirketleriyle, bazen siyasi miinasebetleriyle bilfiil Islam iilkelerinde faa-
liyetlere girismislerdir. Sémiirdiikleri Islim topraklarinda ¢ikarlarini koruya-
bilmek i¢in kendi hukuk sistemlerini yerlestirmiglerdir. Bu durum, sémiirgeci
Batili devletlerin hukuk sistemini, egemen hukuk haline getirmis, miisliiman-
larin miinasebetlerini diizenleyen fikih Tlmini ise sémiirgecilerin miisaade et-
tigi daha ¢ok aile, vakif, miras gibi alanlarda yiiriirliikte birakmigtir.*” Bu es-
nada bile sémiirii altinda yasayan miisliimanlarin fikih ilmi veya seriat terim-
leri yerine bagka bir terim kullanmig olduklarina sahit olmamaktayiz. Ancak
Fikh’a mukabil kendi iilkelerinde yiirtirliige giren batili hukuk sistemini ken-
di lisanlariyla isimlendirdiklerini séyleyebiliriz. Ingilizlerin law, Fransizlarin
droit, Almanlarin rechet dedikleri hukuk terimine karsilik bazi Arap yazarla-

57. Fikh’in tanimiyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Tahsin Gorgiin, “Ebu Hanife’nin
Fikith Tanimi” ve Siikrii Ozen’in Miizakeresi, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diisiin-
ce Sistemi (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Bursa 2005, c. 1, ss. 147-159.

58. Ismail Hakki Kadi, “Erken Dénemde Hollanda’da Sarkiyat Arastirmalari (17. ve
18.yy.)”, Dogu-Bat1, 5:20 (2002), ss. 83—-110. (HollandaSarkiyat.pdf)

59. Bir 6rnek olarak su eserlere bakilabilir: John R. Bowen, Islam, Law, and Equality in
Indonesia: An Anthropology of Public Reasoning, Cambridge University Press, 2003;
M.B. Hooker, Indonesian Islam: Social Change Through Contemporary Fetdwa, Al-
len & Unwin, 2003; John Bastin, The Native Policies of Sir Stamford Raffles in Java
and Sumatra An Economic Interpretation, Oxford at The Clarendon Press 1957.
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rin “el-fikhu’l-vad’?”, bazilarinin “et-tegri’u’l-vad’i” veya “el-kantinu’l-vad‘i”
ismini vermeleri bunun bir 6rnegi sayilabilir.®

Diger Islam iilkelerinde oldugu gibi Osmanlr’da da XIX. yy.’a kadar du-
rum aynidir. Medreselerde Fikih Ilmi okutulmus, yargida Fikhi hiikiimler uy-
gulanmustir. Hukuk kelimesi, arkasinda devletin yaptirim giicii bulunan sosyal
diizen kurallari anlaminda degil sadece hak kelimesinin ¢cogulu olarak kulla-
nilmistir. Hukuk kelimesinin, bu giin anladigimiz terim anlamiyla kullanimi
oldukga yeni sayilir. 1831°de Tanzimat Déneminden &nce Paris’te yayimla-
nan Vocabulaire Francais-Turc’de, droit teriminin kargihgi olarak “insaf, ada-
let, hakk, ilm-i fikh” gibi terimler kullanilmakla birlikte, heniiz “hukuk” keli-
mesi kullanilmamistir. Hukuk anlaminda ise “ilm-i fikh” terimi kullanilmig-
tir. Hukuk terimine Ikinci Viyana Kusatmasindan bir bucuk asir sonra, 1848
yilinda Viyana’da basilan ve Tiirkceye Kitab-i Hukuk-i Milel seklinde tercii-
me edilen kitabin baghginda rastlanmaktadir. Kitabin yazari Bason Schlich-
te Ottokar’dir. Kitabin 6nsoziinde “Hukuk-i Tabiiyye-i Milel” ve “Hukuk-i
Mevzua-i Milel” terimleri kullanilmigtir. 1873 yilinda Fransizca’dan gevri-
len Hukuk baglikli kitapta terimin artitk Osmanli Tiirkgesinde yerlestigi anla-
silmaktadir.®! Zaten 1874 yilinda bilfiil egitime baglamig olan Hukuk Fakiil-
tesine Mekteb-i Hukuk isminin verilmis olmasi ve ders programlarinda Ro-
ma Hukuku, Hukuk-i Diivel, Tarih-i Hukuk, Hikmet-i Hukuk gibi derslerin®?
yer almasi, hukuk teriminin iyice yerlestigini gostermektedir. Hukuk kelimesi
boylece dilimizde bir terim olarak kullanilmaya baglanmugtir.

Bu siireg icerisinde fikih ilmi hem isim, hem de muhteva olarak varligi-
n1 devam ettirmistir. Mehmet Kamil’e ait olan Tarih-i Ilm-i Fikih® ile Cum-
huriyet déneminde kurulmus olan Ilahiyat fakiiltesi dekani Seyyid Bey’e ait
olan Tarih-i Fikib eserlerinin isimlerine dikkat edilirse fikih terimi yerine Is-
1am hukuku terkibinin heniiz kullanilmadigini anlariz.

Tespit edebildigimize gore Islam hukuku terkibinin Fikih ilmi yerine kul-
lanildig ilk eser, Omer Nasuhi Bilmen’in telif etmis oldugu ve ilk olarak 1949

60. Arapca eserlerde yaygin olarak kullanilan bu terimlerde ortak olan el-vad‘? kismu,
s6z konusu hukukun dinf olmadigini veya Islami olmadigini ifade etmek iizere kulla-
mlmugtir. Fikih kelimesinin islam’a has bir terim oldugu kanaatinde oldugumuz igin
“el-fikhu’l-vad’1” seklindeki kullanimini isabetli bir tercih olmadigini diigiiniiyoruz.

61. Hiiseyin Hatemi, Medeni Hukuka Giris, s. 28.

62. Hiiseyin Atay, “Medreselerin Islahat1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 25,1982, s. 1-43.

63. Yukarida beyan ettigimiz iizere Tarih-i Ilm-i Fikih isimlendirmesini biz de isabetli
bulmaktayiz.
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yilinda yayinlanmis olan Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu®*
ismindeki eserdir. Bundan sonra fikih terimi unutulmamakla birlikte tilkemiz-
de onun yerine Islam hukuku terkibinin bir terim olarak kullanimi yayginlas-
maya baglamustir.65 Ulkemizin i¢inde bulundugu bazi sartlarin bu isimlendir-
mede bir dereceye kadar etkili oldugunu, bunun yaninda iki asirdir hizla de-
vam etmekte olan batililagma riizgarinin ve bilimsel anlayistaki farklilasma-
nin goz ardi edilmemesi gerektigini diigiiniiyoruz.

Islam hukuku terkibinin fikih ilmi terimini karsilamadig ve fikih ilmi ye-
rine slam hukuku terkibinin kullanilmasinin hem tarihi vakia, hem de ilmi
olarak dogru olmadig: kanaatindeyiz. Bununla birlikte Fikih Ilmi sahasinda
son donemlerde yapilmis olan ¢alismalarin biiyiik bir kisminin isimlendirme-
sinde Fikih Ilmi yerine Islim hukuku terkibinin kullanildiginin da bir vakia
oldugunu gérmek ve anlayig birligi olugturmak icin fikih ilminin bir miiradifi
olarak Islam hukuku terimini de kabullenmek durumundayiz. Yine de Fikh’in
terimlegme siirecinin Kur’an’a ve Siinnet’e dayanmasi dolayisiyla bundan boy-
le yapilacak calismalarda fikib ilmi teriminin tercih edilmesini isabetli buldu-
gumuzu Ozellikle belirtmek isteriz.

11. Fikih Ilminin Kapsami

Fikih ilminin konusu insanin fiilleri ve onlarla ilgili Allah’in hiikiimleri-
dir. Ana rahmine diistiigii andan 6liim sonrasinda topraga verilmesine kadar
insani ilgilendiren her konu fikih ilminin kapsamina girer. SahabeSahabe,
tabiin ve tebe-i tabiin dénemlerinde hayatin bizzat icinde yasanan, insanlar
arasinda sifahi olarak birbirlerine nakledilen ve tafakkuh yoluyla bir sonra-
ki nesle aktarilan insanin ameli yoniiyle ilgili bu hiikiimlere fiirt-u fikih (fik-
hin dallar1) ismi verilmistir.

FiirG-u fikih ilmi sahasinda ilk eserler ikinci asirda kaleme alinmaya bag-
lanmustir. Hanefi mezhebinde Imam Muhammed (6.189/805) el-Asl eseri-
ni kaleme almistir. Onun talebesi Imam Safii’nin (5.204/820) eseri ise el-

64. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istilahat: Fikbiyye Kamusu, Istanbul,
ts., ¢. [-VIIL

65. Yukarida igaret ettigimiz Ali Himmet Berki’nin telif ettigi ve 1955 yilinda yayinlan-
mus olan Hukuk Tarihinden Islam Hukuku ile Sabri Sakir Ansay’in kaleme almis ol-
dugu ve 1958 yilinda yayinlannus olan Hukuk Tarihinde Islam Hukuku isimli eser-
leri, Islam hukukunun bir terim olarak 1950°li yillardan itibaren artik kullanildig;-
n1 gostermektedir.
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Umm’ diir. Fiirt-u fikih eserleri, metinler-serhler-hasiyeler seklinde giiniimii-
ze kadar biiytik bir ilim hazinesi olarak devam etmistir.

FiirG-u fikih eserleri insan hayatinin biitiin ayrintilarini mesele mesele
ele alarak igler. Biitlin fiirQi-u fikih eserleri ibadet konulariyla baglar, aile hu-
kukunu ilgilendiren miindkehAt ve insanla insan-insanla devlet-devletlerara-
st iligkileri diizenleyen muamelat konulariyla devam eder. Hukuka aykiri fi-
iller olan suclari1 ve onlara terettiip eden cezalari igine alan ukiibat bahisleri-
ni de fiirG-u fikih ilmi ele alip inceler.

Bir fiiri-u fikih eserinin icerisinde bulunan her bir ana konu “Kitab”
basligi altinda yer alir. Kitdb ana basliklarinin altinda fasil ve bab seklinde
alt baghklar yer alir. Ibadat béliimii, temizlik ana konusuyla baslar ve baglh-
g1 Kitdbu’t-tahdre’dir; sonra sirasiyla Kitdbu’s-saldt namaz bahsini, Kitdbu’z-
zekdt zenginlerin mallarinda fakirlere vermeleri gerekli olan miktarlari,
Kitdbu’s-savm orug ibadetini, Kitdbu’l-hacc da Allah’in evi olan Kéabe-i Mu-
azzama ile ilgili iki ibAdet olan hacc ve umre meselelerini igine alir.

ibadet bahislerinden sonra siralama eserden esere degiskenlik géstermek-
le birlikte aile hukuku ile muamelat hukuku konular: ele alinir. Alim-satim
ile ilgili konular Kitdbu’l-biiya, kira ile ilgili hiikiimler icire baghgi altinda ele
alinmugtir. Muamelat ile ilgili rehin, hacr, kefalet, vekalet, havile, sulh, vedia,
gasp, sirket, yargilama hukukunu ilgilendiren kaza, dava, sahadet, ikrar, ye-
min meseleleri gibi konular biitiin ayrintilariyla islenir. Aile hukukuyla ilgili
nikah, talak, nafaka, ¢ocuk bakimiyla ilgili hidane, siit hukukuyla ilgili rada
konulart yaninda cindyat ve huddd gibi ceza hukukunu ilgilendiren ve uka-
bat bagligi altinda toplanan konular da ince ince ele alinr.

Kisaca fiirQi-u fikih eserleri, genellikle temizlik-taharet bahsiyle baglayan
ve yukaridaki biitiin konulari isledikten sonra kiginin 6liimii sonucu geride
kalan malvarliginin mirasgilarina dagitilmasini konu alan miras hukuku-feraiz
ile sona eren eserlerdir.

FiirQi-u fikih sahasinda ele alinan ve insanin fiillerini ilgilendiren farz-va-
cip, mend{ip-siinnet, miibah, mekruh, haram hiikiimlerinin dayandiklar: de-
lilleri ve bu delillerden hiikiimlerin ¢ikartilma yontemlerini konu alan ilim
dalina da fikih usulii ismi verilmigtir. Saadet asrindan itibaren miigtehit fa-
kihlerin hiikiimlere ulasmada kullandiklar1 igtihat yontemlerini yine hicri
ikinci asrin sonlarindan itibaren alimlerimiz miistakil eserler olarak kaleme
almaya baglamuglardir. Bu sahada bize kadar ulasan ilk eser, Imam Safii’ye
ait olan er-Risdle isimli eserdir. Ondan sonra bu sahada da yiizlerce eser ka-
leme alinmugtir.
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Normalde fiirQi-u fikih ilmi igerisinde ele alinan bazi konular, ¢esitli se-
beplerden dolay1 miistakil olarak ele alinmig ve bu sahanin bir nevi alt bilim
dallar1 gibi degerlendirilebilecek ciddi eserler meydana getirilmistir. Ulusla-
rarast hukukun iglendigi Siyer, yargilama hukukunun ele alindig1 Kaza-Ede-
bii’l-kadi, ozel ¢6ziim yollarinin konu edinildigi Hiyel ve Mehdric, belgeler
ve hukuki yazigmalarin ele alindig1 Surit ve Sicilldt, meydana gelen yeni ha-
diselerin hiikiimlerinin arastirildig1 Nevdzil ve Vikidt, ana ilkelerin iglendigi
Kavdid, kamu mallari-hukuku ve idarenin konu edinildigi Abkdmu’s-Sulta-
niyye-Emval-Hardc, Vakif, Fetvd konulari, Hildf ilmi bu cergevede degerlen-
dirilen fikih ilminin alt bilim dallaridir.

Tarihi siirec icerisinde Siinni ¢evrelerde amell mezhep olarak taninan
Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri mezheplerinin ve sii cevrelerde Caferd,
Zeydi, Ibazi gibi mezheplerin fikih ilmiyle ilgili biitiin bu sahalarda eserle-
ri mevcuttur.

Sonug

Fikih kelimesi, saadet asrinda “dinde fikih” seklinde insan hayatini ilgi-
lendiren biitiin alanlarda dinde Peygamber (s.a.v.)’in anlayisiyla birlikte yasa-
yigini ifade etmek icin kullanilmigtir. Zamanla ameli sahayla sinirli kullanil-
maya baglanan “fikih” kelimesi, giiniimiizde de ayni anlami muhafaza etmek-
tedir. Burada bir hususa dikkat edilmesi gerektigi kanaatindeyiz:

Giiniimiizde fikih kavramini sadece dini hiikiimlerden ve bu hiikiimlerle
ilgili teorik bilgiden ibaret oldugunu zanneden bir anlayig vardir. Bu anlayis,
yukarida ifade edildigi gibi fikih kelimesinin hem aslina aykiridir hem de sa-
adet asrindan beri Kitap ve Siinnet’e dayanan miisliimanlar tarafindan kulla-
nilmis oldugu anlamdan uzaktir.

Fikih kelimesi, giinlimiizde de ameli sahayla ilgili olarak kullanildiginda
Peygamber (s.a.v.)’in dindeki anlayis ve yasayist olarak anlagilmali, onun ye-
gane elde edilme yolunun da tafakkuh yolu oldugu benimsenmelidir. Boyle-
ce bu alanda olusmus olan ilmi birikimi isimlendirirken Islim Hukuku yeri-
ne Fikih Ilmi ismi tercih edilmelidir.



ISLAM DUSUNCE TARIHINDE
ITIKADI-SIYASI MEZHEPLER
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l\ /I ezhep; Arapca bir kelime olup, gidilen yol, benimsenen goriis, an-

layis, ogreti gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise herhangi bir di-
nin tarihinde ortaya ¢ikan goriis, yorum ve anlayig farkliliklarinin zaman-
la kurumsallagmasi sonucu meydana gelen yapilar1 ifade eder.! Bu baglam-
da Islam Tarihinde ortaya cikan itikadi-siyasi ve ameli-fikhi sahadaki diisiin-
ce okullar1 diyebilecegimiz yapilar, Tiirk¢e’de mezhep adiyla anilir. Dolayi-
siyla Tiirkge’de mezhep, daha kapsamli bir kavram olup, hem itikadi-siyasi
hem de fikhi-ameli ekolleri ifade etmek icim kullanilir. Bunun diginda Islam
mezhepleri tarihinin klasik kaynaklarinda 6zellikle itikadi-siyasi sahada or-
taya cikmig yapilari/mezhepleri ifade etmek igin firka (cogulu: firak), nihle
(cogulu: nihal) isimleri de kullanilmistir.? Nitekim Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kuruldugu yillardaki ilk partiler de Cumhuriyet Halk Firkasi, Terakkiperver
Cumhuriyet Firkasi gibi isimlerle anilmiglardir. Buradaki “firka” kelimesi,
parti anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber déneminde miisliimanlar arasinda dini konularda her-
hangi bir ihtilaf ve mezhep s6z konusu degildir. Zira vahye muhatap olan

1. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yaymlar1, Istanbul 2008, s. 10.
2. Ethem Rahi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, [zmir
2008, s. 15.
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Peygamber hayattadir ve vahiy kapisi kapanmamustir. Miisliimanlar 6zellik-
le dint konularda kargilastiklari problemleri Hz. Peygamber’e getiriyorlar, o
da, mevcut, inzal edilmis Ayetler ¢ercevesinde problemi ¢oziiyor, sayet ¢6ze-
mediyse yeni Ayetler nazil oluyor ve problem ortadan kalkiyordu. Hz. Pey-
gamber vefat ettikten sonra miisliimanlar kargilagtiklar1 problemlerine iliskin
kendileri inisiyatif almak durumundaydilar. Bu cer¢evede Kur’4n ve Siinnet’e
miiracaat ederek problemlerini ¢c6zmeye calistilar. Dolayisiyla bu siiregte za-
manla farkli goriigler ve bu goriigler etrafinda gruplagsmalar, cemaatler orta-
ya cikti. Bunlardan yukarida belirttigimiz hususlarda 6zgiin goriisler 6ne sii-
riip, zaman icerisinde kurumsallagabilenler mezheplere déniistiiler. Peki Is-
lam tarihinin erken doneminde s6z konusu mezheplerin ortaya ¢ikiglarinda
ne gibi faktorler etkili olmugtur?

1. Mezheplerin Dogusuna Etki Eden Faktorler

Mezhepler tarihi alaninda ¢alisan ¢agdag ilim adamlari, erken dénemde
mezheplerin dogusuna etki eden faktorleri genel olarak, insan unsuru, insa-
nin icinde yasadig1 toplum yapisi ve sosyal degisme, siyasi olaylar, Islam’mn
insana tanidig1 diisiince 6zgiirliigii, eski kiiltiir ve medeniyetler ile dini me-
tinlerin 6zellikle miitesabih4tin anlagilmasindaki ihtilaflar seklinde siralarlar.?

Mezheplerin olusumunda énemli unsurlardan biri insanin bizzat kendi-
sidir. Zira dini anlayip, yagsamaya calisan insandir. Bu hususta insanlarin do-
nanimlarinin-birikimlerinin farkli olusu ve psikolojik egilim (tabiat) farklilik-
lar1 etkilidir. Insanlar, hayatlarinda kargilastiklar1 dini problemlere bu fark-
liliklarina gore ¢oztimler iiretir, kendi mizag ve tabiatlarina uygun dini ha-
reketlere (akilcl, gelenekgi, mistik vb) yonelirler. Insanlarin séz konusu ni-
teliklerinden dolay1 somut seylerde bile aralarinda anlayis farkliliklar1 orta-
ya ¢iktigindan din gibi soyut alanlarda anlayis farkliliklarinin meydana gel-
mesi kacinilmazdir.*

Toplum ve sosyal degisme de mezheplerin olugsmasinda etkili olan fak-
torlerdendir. Insan sosyal bir varlik olup, toplum icinde yasar. Bu durum, do-
gal olarak ¢esitli alanlarda igbirligi yapmaya ve gruplagmalara zemin hazirlar.

3. Hasan Onat-Sénmez Kutlu (ed.), Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitab1, Grafiker Yayin-
lari, Ankara 2012, ss. 49-58; Kutlu, Mezhepler Taribine Giris, ss. 43-54. Ayrica bkz.
Bulut, Isldm Mezhepleri Taribi, ss. 120-145.

4. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ss. 43-45.
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Din{ nitelikli ztimrelesme ve anlaygla ilgili farklilagsmalarin altinda da bu sos-
yal gerceklik yatar. Toplum, bireyi kendi deger yargilarina gore sekillendi-
rir. Mezheplerin dogus siiregleri, yayildiklar1 bolgeler ve mensuplari dikkat-
le incelenirse bu etkiler goriilebilir. Bu baglamda Siilerin imamlarina atfetti-
gi ozelliklerle Farslarin, yari ilahi 6zellikler atfettikleri karizmatik krallarinin
nitelikleri arasinda benzerlik s6z konusudur. Miircie ve Mu’tezile’de de, se-
hirlegsmis toplumlarin tezahiirleri goriliir.’

Hz. Omer’in hilafeti déneminde garnizon kentler olarak kurulan Kafe¢
ve Basra, etnik koken, dil, kiiltiir, geldikleri cografya, siyasi anlayis vb. ola-
rak farkli arka planlara sahip olan insanlarin olugturdugu ve siirekli yenile-
nen dinamik bir toplum yapisina sahipti. Dolayisiyla s6z konusu farklilikla-
rin oldugu toplumsal yapilar, 6zgiin fikirlerin ve zamanla da bu fikirlerin et-
rafinda kurumsallagan mezhebi olusumlarin ortaya ¢ikmast igin uygun zemin-
leri teskil ederler. Nitekim Islam tarihinde Kafe’nin Ehli’r-Rey, Miircie, ilk
Sia, Basra’nin da Mu’tezile, Haricilik gibi akimlarin ortaya ciktiklari sehirler
olduklarini gérmekteyiz.

Mezheplerin dogusunda etkili olan unsurlardan biri de eski kiiltiir ve me-
deniyetlerdir. Hz. EbQi Bekir, hilafeti doneminde Arap yarimadasinda birlik
ve beraberligi sagladiktan sonra Hz. Omer ve Hz. Osman, hilafetleri dsnem-
lerinde sinirlarini hizla genigletmisler, donemin koklii kiiltiir ve medeniyet-
lerine sahip olan devletlerden Sasani Imparatorlugu’nu ortadan kaldirmuslar,
Dogu Roma Imparatorlugu’nun da énemli merkezleri olan $am ve Misir’s ele
gecirmiglerdir. Giiclii kiiltiir ve medeniyetler, devletlerin yikildig: gibi hizla yi-
kilip, kaybolmazlar. Hatta bazen fatihini fethedip, d6niistiiriirler. Ya da bas-
ka kiiltiir ve medeniyetlerde farkli bigimlerde tekrar ortaya cikarlar.” Mese-
la bu ¢ergevede Siilik’te Fars kiiltiir ve medeniyetinin izlerini, Haricilik’te de
bedevi Arap kiiltiirtiniin izlerini gormek mimkiindiir.

Miisliimanlarin kisa stirede hakim olduklari, doguda Hindistan sinirla-
rindan batida Ispanya simirlarina kadar olan bu genis cografyada, Yahudilik,
Hiristiyanlik, Zerdiistliilk, Maniheizm, Budizm gibi dinler ve onlarin mez-
hepleri yasamaktaydi. Iskenderiye’de Yeni Eflatunculuk, Nisibis, Harran ve
Cundisapur’da Yunan teoloji ve felsefesi 6gretiliyordu. Bu kiiltiir, medeni-
yet, din, felsefe ve teolojilere mensup olan insanlardan bir kism1 o birikim-

5. Kutlu, Mezhepler Taribine Giris, ss. 45-46.

6. Kife sehri ve soz konusu nitelikleri hakkinda bkz. M. Mahfuz Séylemez, Bedevilik-
ten Hadarilige Kilfe, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015.

7. Kutlu, Mezhepler Taribine Girig, ss. 50-51.
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leriyle miisliiman oldu ve yeni girdigi dini o birikimiyle anlamaya bagladu.
Bu husus da onlarin din anlayiglarinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirladi. S6z konusu kiiltiir, medeniyet, din ve felsefelere mensup
olan insanlardan bir kismi ise, miisliiman olmayip, karsilagtiklar1 yeni dini
elestirmeye basladi. Miisliimanlarda da onlara karg: Islam’1 savunma reflek-
si gelisti. Bu fikri miicadele ortami da yeni fikir ve mezheplerin ortaya ¢ik-
masinda etkili oldu.?

Mezheplerin olusumunda etkili olan unsurlardan biri de Islam’in insana
tanidig1 diigiince 6zgiirligii ile dini metinlerin (Kur’an ayetleri ve hadislerin)
islup ve dogasindan kaynaklanan sebeplerdir. Allah Kur’an’da pek ¢ok de-
fa insanlarin diistiniip, aklini kullanmalarini istemektedir. Miisliimanlar, Hz.
Peygamber hayattayken 4yetlerden anlamadiklari yerleri Hz. Peygamber’e so-
ruyorlar ve ihtilaf olmuyordu. Ancak onun vefatindan sonra Kur’an’in indi-
gi donemden uzaklasilip, toplumsal gergeklik degistikge, insanlar bu metin-
leri anlamak ve Allah’in muradini tespit etmek igin farkli metot ve anlayis-
lar dogrultusunda Kur’an’a yaklagmiglar ve farkli sonuclar elde etmiglerdir.
Ozellikle anlami agik olmayan ayet ve hadisler konusunda farkli yorumlar-
da bulunmusglardir. Bazi mezhep mensuplari da anlami kapali olan s6z konu-
su metinleri kendi goriislerini onaylatmak igin yorumlayip, kullanmiglardir.’

Erken donemde miisliimanlar arasinda mezheplerin dogusunda etkili olan
faktorlerin muhtemelen en 6nemlisi siyasi sebeplerdir.!’

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin kargilagtiklar1 ilk ciddi
ihtilaf, halife se¢imi konusu olmustu. Saideogullarinin avlusunda toplanan En-
sar halifenin kendilerinden olmasi gerektigini savunmus ve Hazrec kabilesin-
den Sa’d b. Ubade’yi de aday géstermislerdi. Durumu haber alan Hz. Omer,
Ebti Ubeyde ve Hz. Ebh Bekir buraya geldi. Hz. Ebti Bekir Ensar’1 dinledik-
ten sonra onlarin Islim yolunda yaptiklar1 hizmetleri ikrar etti, fakat halife-
nin Kureys’ten olmasi gerektigini ifade etti. Ensar Hz. Eb Bekir’in bu fik-
ri ve konuya iligkin tartigmalar iizerine bir halifenin kendilerinden birinin de
Kureys’ten olmasini savundular. Hz. Ebti Bekir bunun miimkiin olmadigini
dile getirdi. Daha sonra yapilan tartismalar neticesinde Hz. Eb Bekir’e biat-
te karar kilindi. Hatta ilk biat edenler arasinda Ensarin Evs kabilesinden Be-

8.  Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ss. 51-52; Onat-Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihi El
Kitaby, 57-58; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, ss. 139-142.

9.  Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ss. 52-54; Onat-Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihi El
Kitaby, 55-57; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, ss. 120-126.

10. Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, ss. 135-138.
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sir b. Sa’d yer almaktaydi. Nitekim Ensarin iki kabilesi arasinda uzun bir geg-
mise dayanan kabile rekabeti s6z konusuydu. Dolayisiyla Hz. Eb( Bekir’e bi-
atte, Ensar, muhacirler ve kabile asabiyetinin oynadigi rol dikkat cekmekte-
dir. Her haliikdrda Hz. Peygamberden sonra miisliimanlarin idarecisinin kim
olacag1 sorunu Hz. Eba Bekir’e biat edilerek asildi. Hz. Omer’e ise Hz. Ebii
Bekir’in tavsiyesi/vasiyeti yoluyla biat edildi ve herhangi bir ihtilaf meydana
gelmedi. Hz. Omer, kendisinden sonra halife segimini alt1 kisilik sGraya hava-
le etti. Bu stirdda Hz. Osman ve Hz. Ali halife aday1 olarak kargi kargiya gel-
diler. Onlarin mensup olduklar1 Kureyg’in iki biiyiik kolu olan Hagimogul-
lar1 ve Umeyyeogullar1 arasinda kokleri gegmise dayanan rekabet séz konu-
suydu. Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafete aday olmalari, iki aile mensuplari
arasindaki kadim rekabeti tekrar giindeme getirdi. Ancak bu problemde kri-
ze dontismeden Hz. Osman’a biat edilerek agildi. Hz. Osman’in ikinci alt1 y1-
linda idareden sikayetler ve problemler artti. Bu durum Hz. Osman’in, evini
kugatan isyancilar tarafindan 6ldiiriilmesiyle sonuclandi. Ondan sonra halife
olan Hz. Ali déneminde ise 6nce Cemel, sonra Siffin savaslarinda aralarinda
sahabenin de bulundugu miisliimanlardan pek ¢ok kimse 61dii. Bu aci olay-
larla birlikte, daha sonra miisliimanlar arasinda mezheplerin ortaya ¢ikma-
sinda etkili olacak imamet meselesi, biiyiik giinah meselesi, amel-iman iligki-
si ve kader meselesi gibi konular tartisilmaya bagladi.

Bu baglamda Islam tarihinde ortaya cikan ilk mezhep Siffin Savaginda
Tahkim olayiyla birlikte Haricller olmugtur. Onlarin en sert kolu olan Ezari-
ka, amelin imana dahil oldugu anlayislar1 ¢cergevesinde biiyiik giinah igleyen-
leri, kendileri gibi diistinmeyenleri hatta kendileri gibi diisiintip de, kendile-
rinin faaliyetlerine katilmayan insanlari tekfir etmeye, canlarini ve mallarini,
hatta onlarin hanimlar1 ve cocuklarinin canlarini hedef almaya bagladilar. Bu
durum, IslAm toplumunda tedhis eylemlerinin artmasina ve giiven ortaminin
kaybolmasina sebep oluyordu. Béyle bir ortamda, I/VIL. asrin ikinci yarisin-
da, hedefleri arasinda Haricilerin tedhis eylemlerinin 6niine gegip, Islam top-
lumunda can ve mal giivenligini saglamak da bulunan Miircie mezhebi orta-
ya ¢ikti. Onlar, amelin imana dahil olmadigini ifade ederek s6z konusu Ha-
ricilerin bu eylemlerinin 6niine gecmeye calistilar. Bunda bir dereceye kadar
da bagarili oldular. Ancak onlar da daha sonra ameli imandan ayirdiklar1 igin
amel konusunda ihmalkar davranmak ve gevseklik gostermekle itham edil-
diler. Iste bu ortamda da II/VIIL asrin ilk ceyreginde iiciincii bir grup olan
Mu’tezile ortaya ¢ikti. Onlar ameli imandan ayirmiyorlar, ama Ezarika gibi
de biiyiik giinah isleyenlerin can ve mallarina kastetmiyorlar ve goriiglerini
de Kur’an’dan ayetlerle desteklemeye caligiyorlardi. Ayni donemde Mu’tezi-
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le’nin biraz dncesinde de Sia’nin ilk tezahiirleri goriilmeye baglamigti. Dola-
yisiyla bu donemde 6zellikle Miircie ve Mu’tezile mezheplerinin mensuplari,
genel olarak kendi donemlerinde toplumda var olan problemlere ¢6ziim ara-
mak i¢in ortaya ¢ikmuglardi. Halifenin/imamin kim olacagi baglaminda da ilk
Sif fikirler giindeme gelmeye baglamigti. Burada sunu da hatirlatmakta fayda
var. Islam diisiince tarihindeki mezheplerin hepsi toplumda var olan prob-
lemlere ¢6ziim bulmak ve benzeri olumlu hedeflerle ortaya ¢ikmayip, bazen
de olumsuz bir takim hususlar da bu konuda etkili olabiliyordu.

2. Bir Grubun Mezheplesme Siireci
ve Mezhep Olabilmesi I¢in Kriterler

Mezheplesmenin asamalart hususunda fazla aragtirma yoktur. Bu husus-
ta Biiyiikkara tarafindan yapilan calismada mezheplesme siireci hususunda su
aciklamalar yapilir: miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ayrilik/tefrika, bas-
langicta mezhepleri dogurmaz. Genellikle karizmatik bir alimin cevresinde
bir cemaat olugur. Bu bazen siyasi bir liderin etrafinda da olabilir. Bu cema-
atin, itikadda farkli yorumlari, ibadet ve hukuk alaninda farkli usul ve uygu-
lamalar1 goriiliir. Siyasi goriigleri farklilagir. S6z konusu cemaat, ana biinye-
den kopmak ve bagimsiz olmak ister. Bazen de ana biinyeye bagli kalmak is-
ter ama ana biinye tarafindan diglanir. Her iki durumda da ayriligin ilk asa-
masi gergeklegsmis olur. Cogu zaman tefrika bu boyutta kalir, daha fazla bii-
yiimez. Uzun vadede ana biinyeye doniigler olur veya bagka bir cemaate ka-
tilim olur. Zayiflamanin ardindan erime ya da kaybolma ile siire¢ sonugla-
nabilir. Bazen de tefrika biiyiir ve ayrilik¢i cemaat genigler. Bu arada kurum-
sallagir ve kendi iginde idari bir hiyerarsi gelistirir. S6z konusu ayrilik¢t grup
alimleri tarafindan kitaplar yazilarak, literatiir meydana getirilir. Bu siireg-
te cemaatin farkli inang ve uygulamalari kokleserek doktrinlesir. Sonugta ce-
maat, artik mezhebi bir kimlige kavugsmusg olur. Mezhepler de cemaatler gi-
bi tarih siirecinde kaybolabilirler. Boliinerek bagka cemaat ve mezhepleri do-
gurabilirler. Hatta ¢iktig1 ana biinyeyi reddederek bagimsiz bir din haline bi-
le gelebilirler.!! Mesela, Sii-Isndaseriyye mezhebi biinyesindeki Seyhilik tari-
kat1 icerisinden Babilik olarak dogan grup, zamanla Bahailige doniiserek Is-
lam’dan farkli bir din oldugunu ilan etmistir. Hint alt kitasinda Miisliiman-

11.  Mehmet Ali Biiyiikkara, Isldam Mezhepleri Taribi, ed. M.A. Biiyiikkara, Eskigehir,
Anadolu Universitesi, 2011, s. 18.
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lar arasinda ortaya ¢ikan Kadiyaniligin/Ahmediligin kurucusu Gulam Ahmed
Kadiyani, taraftarlarindan bir kismi tarafindan nebi olarak kabul edilmistir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Islam tarihinde ortaya ¢ikan her
ozgiin goriis mezhep olarak nitelenmemistir. Klasik ve cagdas Islim mezhep-
leri tarihgileri, bir grubun mezhep olarak degerlendirilmesi icin belli kriterler
belirlemiglerdir. Mesela Sehristini’ye gore herhangi bir meselede farkl go-
riig dile getiren bir kimse ayri bir mezhep/makale sahibi sayilamaz. O grubun
mezhep sayilabilmesi igin su konularda bagkalarindan farkli, 6zgiin goriig-
ler one siirmesi gerekir: (1) Tevhid ve sifatlar, (2) Kader ve adalet, (3) Va’d,
vaid, esma ve ahkam, (4) Sem’, akil, risilet ve imamet. Mezhep ileri gelenle-
rinden / imamlarindan biri, bu konularda bagkalarindan farkli, 6zgiin goriis-
ler (makale) ortaya koymasi durumunda, onun bu gériisleri mezhep, taraf-
tarlar1 da firka kabul edilir. Ancak s6z konusu hususlardan sadece birinde 6z-
glin bir goriig 6ne siirerse bu mezhep sayilmaz, diger hususlarda uyumlu ol-
dugu grubun/firkanin igerisine dahil edilir. Boylece mezheplerin sayisi sinir-
lanmig olur.'? Sehristani bu kriterlerine gore kendi déneminde miisliimanlar
arasinda ortaya ¢ikan ana itikadi-siyasi akimlarin, Kaderiyye, Sifatiyye, Ha-
varic ve Sia oldugunu ifade eder.

Giiniimiiz Islam Mezhepleri tarihgilerinden Kutlu, bir grubun mezhep sa-
yilabilmesi igin sistemli bir teolojisinin, yazili edebiyatinin, toplumsal tabani-
nin olmasi gerektigini,'® Bulut ise bu sayilanlara ilaveten fikhinin veya ameli
boyutunun olmasi gerektigini ifade eder.'*

Sistemli bir teolojik boyutla, siyasi-itikadi mezheplerin, tarihi siirecte miis-
lumanlarin karsilagtiklar: siyasi veya inangla ilgili koklii problemlere iligkin
sistemli ve tutarl fikirlerden olusan bir teoloji ve nazariyelerinin olmasi kas-
tedilir. Itikadi-siyasi gruplarin, boyle bir teoloji ve nazariye gelistirerek ku-
rumsallagabildikleri, aksi takdirde kurumsallagmasini tamamlamig bagka bir
ekoliin/mezhebin uydusu haline gelecekleri ifade edilir.'

12. Ebu’l-Feth es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, tahkik: Emir Ali Mehna, Ali Hasan
F&’r, Beyrut, Daru’l-Marife, 1414/1993, 21-22. Ayrica bkz. Ebd Muhammed Ali
b. Hazm, Dinler ve Mezhepler Taribi, I-111, cev. Halil ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligy, Istanbul 2017, c. 11, s. 24.

13. Sonmez Kutlu, “Aleviligin Din Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Orto-
doksi veya Metadoksi”, Islamiyat, 6/3 (2003), ss. 31-54, ss. 36-39.

14. Halil ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ankara, Diyanet Igleri Bagkanhgr, 2016,
s. 86-7.

15.  Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi ve-
ya Metadoksi”, ss. 36-37; Bulut, Isldm Mezhepleri Taribi, s. 86.
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Yazili edebiyatla, siyasi ve itikadi bir olusumun, ortaya koydugu teoloji
ve nazariyesini ele alan temel eserler birakmasi kastedilir. Zira bu eserler va-
sitastyla soz konusu teoloji ve nazariye nesilden nesle aktarilarak toplumsal
bir devamlilik saglanmis olur.'

Toplumsal boyutla, herhangi bir diisiince ekoliiniin ortaya koydugu sis-
tematik teoloji ve nazariyenin, sadece yazmis olduklar: kitaplarda kalmayip,
bir toplum tarafindan benimsenmesi ve hayata gecirilmesi kastedilir.!”

Fikhi ve ameli boyutla da, siyasi ve itikadi gruplarin belli bir fikih mez-
hebine gore amel etmeleri kastedilir.’® Ancak bu husus, tarihi siiregte her za-
man ve her mezhep icin gecerli olmamugtir. Zira itikadi-siyasi konularda ben-
zer goriigleri savunup, fikihta farkli anlayiglari benimseyen veya tam tersi fi-
kihta benzer anlayista olup, itikadi-siyasi konularda farkli olan mezhepler go-
rilmektedir.

3. Din-Mezhep Iligkisi

Islam dini inang, ibadet, ahlak, hak ve hukuku kapsayan ¢ercevesiyle miis-
takil bir yap1 olarak Hz. Peygamber doneminde tesekkiil etmistir. Mezhep-
ler ise, Islam tarihinin Hz. Peygamber sonrasi désneminde sosyal, siyasi, teo-
lojik, ekonomik vb sebeplerle belli fikirler ve sahislar etrafindaki ztimreleg-
melerin zaman icinde kurumsal bir yapiya kavusmasi sonucu olusmustur. In-
sanin oldugu yerde bu tiir gruplagmalarin ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi do-
galdir. Gegmiste oldugu gibi bundan sonra da yeni mezhepler ortaya ¢ikabi-
lir. Dolayisiyla mezhepler dinin anlasilma bigimleri olup, beseridir. Mezhep-
ler, belli kurallar ¢ercevesinde sistematik bilgilerin ve ¢oziimlerin iiretilmesi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ancak kendi i¢inde ve kendi disinda, benim-
semis oldugu sistematigin haricinde fakat tutarh olarak yapilan bilgi tiretimi-
ni engellemeye kalkarsa bu fikrl dinamizmi olumsuz y6nde etkiler. Fikri di-
namizmini yitiren, ge¢cmisin, belli bir zaman diliminde sikigip kalan, giinii ya-
kalayip, icinde yasadigi toplumun problemlerine ¢6ziim iiretemeyen yapilar
ise zaman i¢inde taraftar kitlesini kaybederler ve yok olurlar.

16. Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi ve-
ya Metadoksi”, s. 37; Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, ss. 86-86.

17.  Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi ve-
ya Metadoksi”, ss. 38-39; Bulut, Isldm Mezhepleri Taribi, s. 87.

18.  Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 87.
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Tarihin belli bir zaman diliminde belli bir cografyada ortaya ¢ikan belli
problemlere dénemin alimleri ¢6ziim 6nerileri sunmuglar, bunlardan kabul
gorenler zaman icinde kurumsallagarak mezhep hiiviyetini kazanmustir. Bu ¢o-
ziim Onerilerinden/yorumlardan bir kismi bugiine de hitap edebilir, bir kismi-
nin kendi déneminde bir fonksiyonu olup, bugiine hitap etmeyebilir, bir kis-
mi da bastan itibaren hatali/yanlig olabilir. Bu ¢6ziim 6nerilerini, her zamana
hitap eder, genel geger, herkesi baglar mutlak dogrular olarak kabul ettigi-
mizde ve onlara riayet etmeyenlere bir sekilde yaptirimlar uyguladigimizda,
insanlarin onlardan farkli bir yorum yapmasini, fikir 6ne siirmesini, ¢6ziim
onerisinde bulunmasini engellemis oluruz. Bu da fikrl donukluga zemin hazir-
lar. Halbuki ilim ve fikrl gelisme 6zgiir ortamlari sever.!” Bunun anlami mez-
heplerin din ile 6zdeglestirilemeyecegi, hicbir mezhebin, kendini tek/mutlak
dogru ilan ederek, temel Isldm inanglarini benimseyen kendi digindaki mez-
hepleri Gtekilestirip, tekfir edemeyecegidir. Mezheplerden herhangi biri sa-
dece kendisinin hakikati (gercek Islam’1) temsil ettigini 6ne siirdiigiinde? ve
hele bir de iktidar giiciinii yanina aldiginda, kendi disindakileri 6tekilestirip,
isi tekfire kadar vardirabilmektedir, Tarihte Harici-Ezarika grubu, bugiin ise
DAIS vb. gruplarmn bu tiir tutumlar icinde oldugunu gériiyoruz. Hatta tarih-
te, akla ve insan iradesine en ¢ok vurgu yapan ekollerden Mu’tezile bile ik-
tidar destegini yanina aldigi mihne déneminde kendisi gibi diisiinmeyenlere
baski yapip, dayatmalarda bulunabilmistir. Bu gibi durumlarda miisliimanlar,
birbirinin canina, malina kastetmekte, enerjisini tiiketmekte ve sonugta ge-
lismenin 6niine set ¢ekilmektedir. O halde farkli mezhep mensuplarinin bir-
birine karg1 bakis agilarinin saglikli olmasi gerekir. Bunda da ilk adim, hi¢bir
mezhebin kendisini Isldm dini yerine ikame edip, digerlerini tekilestireme-
yeceginin farkinda olmaktir. Hatta bazen ayni mezhep iginde farkli egilimler
arasinda bile zaman i¢inde giicii ele gegiren digerinin farkli diisiincelerine il-
mi olarak elegtiri degil, baski yoluyla ifade hakki tanimayabilir. S6z konusu
tutumlar, fikrl donukluk, Miisliimanlarin problemlerinin ¢6ztiimsiiz kalmasi
ve sonugta gerilemeye yol agacagindan bunun 6niine gecebilmek i¢in gerekli
mekanizmalar olusturulmalidir.

19.  Ozgiirliik mezhep iliskisine dair Hanefilik iizerinden bir degerlendirme icin bkz. Ha-
san Onat, “Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 29/2 (2018), ss. 169-192, ss. 182-183.

20. Mezheplerin din ile iligkisi ve kendilerini dinin yerine ikame edebilmelerinin muh-
temel sebeplerine iligkin degerlendirmeler igin bkz. Osman Aydinli, “Din-Mezhep
iligkisi ve iliskisizligi Sorunu”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 29/2 (2018), ss. 193-208,
ss. 197 vd.
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Zira IslAm tarihinde ortaya ¢ikan mezheplerden hemen hemen hepsi hak
yolda olanin sadece kendisi oldugunu digerlerinin ise bir sekilde bir noktadan
sonra saptigini 6ne siirebilmektedir. Bu baglamda da kendilerinin hak yolda
oldugunu ispat i¢in yetmis iic firka hadisini, baz1 ifade degisiklikleriyle kulla-
nabilmektedirler.?! Dolayisiyla bu rivayet, kendi mezhebi digindakileri digla-
ma yaklagimina zemin olugturmak igin kullanilmigtir.

Yetmis {i¢ firka rivayetinin, farkli ifadeleri olmakla birlikte, Hz. Peygam-
ber, mecisilerin 70, yahudilerin 71, hiristiyanlarin 72 firkaya ayrildiklarini
ifade ettikten sonra “benim timmetim de 73 firkaya ayrilacak, onlarin yetmis
ikisi cehenneme biri cennete gidecek” demistir.2? Makdisi (6. 380/990), bu ri-
vayetin tam tersini ifade eden yani yetmis ikisinin cennete sadece birinin ce-
henneme gidecegine dair varyanti da oldugunu belirtir. Makdisi’ye gore he-
lak olacak tek firka Batiniyye firkasidir. O, bu son varyantin isnad bakimin-
dan daha sahih oldugunu kaydeder. Ancak yetmis iki firkanin cehenneme gi-
decegini ifade eden sekli meghur olmugtur.?

Bu cercevede de her mezhep, cennete girecek firkanin kendisi oldugunu ile-
ri sirmiigtiir. Kurtuluga eren firka, Hanefi 4lim Eb Muti Mekhll en-Nesefi’ye
(6. 318/930) gore Ehlii’l-Cemaati’l-Miircevn?*, Hanefi-Maturidi 4lim Ebd Sekdr
Salimfi’ye (6. 460/1068’den sonra) gore genel olarak sahibe, tabiin, tebei tabiin
ve Imam Azam Eba Hanife ile Imam Safii ve 6grencilerinden olusan Ehl-i Siin-
net,” Egarf Alimlerden Abdulkahir el-Bagdadi’ye (6. 429/1037) gore Ehlii’s-Siin-
ne ve’l-Cemaat,? Ibadiyye alimlerinden Kalhati (6. 7/13. yy)’ye gore Hz. Ali ile

21. Yetmis ii¢ firka hadisinin hadis literatiiriinde ve hadis literatiirii digindaki eserlerde
ne zaman kullanilmaya bagladigina iligkin degerlendirmeler igin bkz. Mehmet Emin
Eren, Firkalagma Olgusu Baglaminda Firkalasma Rivayetleri, Basiimamis Doktora
Tezi, Ankara Univ. Sos. Bil. Enstitiisii, Ankara 2014, ss. 88 vd.

22. Yetmis ii¢ firka rivayeti ve farkli varyantlariyla ilgili olarak bkz. Eren, Frrkalagma
Olgusu Baglaminda Firkalagma Rivayetleri, ss. 46-87.

23. Semsiiddin Ebu Abdillah Muhammed el-Makdisi (6. 380/990), Ahsenii’t-Tekdsim fi
Ma’rifeti’l-Ekdlim, Mektebetii Medbili, Kahire 1411/1991, s. 39.

24. Ebh Mut?” Mekhdl b. el-Fadl en-Nesefi, Kitabu’r-redd ‘ald ehlil’l-bida’ ve’l-eh-
va’i’d-dalle, thk: Seyit Bahcivan, Kitap Diinyasi Yayinlari, Konya, 2013, ss. 131, 134.

25. Eb Sekur es-Salimi (6. 460/1068’den sonra), et-Tembid fi beyani’t-tevhid, thk.
Omiir Tiirkmen, TDV yayinlari, Ankara 2017, ss. 334-347.

26. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, tahkik: M.M. Abdulhamid, Beyrut,
el-Asriyye, 1416/19935, s. 4, 312, 323. Bagdadi burada muhtelif niteliklerini belirte-
rek kelam alimleri, hadis ve re’y ehli fakihler, muhaddisler, dil, kiraat ve tefsir alim-
leri, zahid sufiler, sinirlarda savagan miicahitler, ¢esitli beldelerde yasayan ve Ehli
Siinnet’in giarlarini tagiyan toplumun geneli (Amme) olarak sekiz sinifin buna dahil
oldugunu kaydeder.
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yollarini ayirdiklarinda Haricilere liderlik edenlerden Abdullah b. Vehb er-Rasi-
bi (6. 38/658) ile Abdullah b. Ibid’a uyan Ibadiyye firkasi,?” Zeydi alimlere go-
re Zeydiyye mezhebi,?$ Ismaili-Batiniyye mezhebinden Ebi Temmam’a (4./10.
Asrin ortalari) gore Ehl-i Batin,? Sif IsnAaseriyye alimi Hazzaz er-Razi’ye (6.
381/991) gore Imamiyye Siasi*® ve Mu’tezile’ye gore de Mu’tezile’dir.3!

4. Mezheplerle Ilgili Bilgileri Nerelerden Ogrenebiliriz?

Mezheplerle ilgili ilk metinler, I/VIL. asrin son ¢eyregi gibi olduk¢a er-
ken bir tarihten itibaren yazilmaya baglanmigtir. Ancak bu erken dénem me-
tinlerinden giiniimiize fazla bir eser gelmemistir. Makale (¢ogulu olarak
“makalat”) veya “kitdb” denilen 3-5 sayfadan olusan bu ilk metinlerde mez-
hep mensuplari, miisliimanlarin cogunlugunu tegkil eden ana biinyeden ay-
rildiklar kendi 6zgiin goriiglerini ifade etmiglerdir. S6z konusu eserler, mez-
hepler tarihi kaynak eserlerinin ilk seklini olustururlar. Bu ilk metinlere &r-
nek olarak, elimizde mevcut olan Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
(6. 100/718) Kitdbu’l-ircd’m verebiliriz. Onceleri farkli mezhep mensuplarsi,
bu sekilde kendi 6zgiin goriislerini konu alan “makale” tarzi eserlerini kaleme
almiglardir. Daha sonra zamanla bu farkli mezheplerin goriisleri bir araya ge-
tirilmig ve adina “Makalat” denilen eserler telif edilmigtir. Bu tarza, glinlimiize
ulagmis olanlardan, Mu’tezile mezhebinden Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi’nin
(6. 319/931) Kitabu’l-Makalat, Sii-Isnaaseriyye’den Kummi’nin el-Makaldt
ve’l-Firak3? ve Eg’ariligin imami Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin (6. 324/935) Ma-
kalatii’l-Islamiyyin33 adli eserlerini 6rnek verebiliriz.

27.  Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, tahkik: Ismail Kasif, Umman 1980, c. II ss. 325,423, 471.

28. Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtazi, Mukaddimetii Kitabi’l-Babri’z-Zebhar, Sana, Da-
ru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1409/1988, ss. 47, 51.

29. Ebt Temmam, Bdbu’s-Seytin min Kitdbi’s-Secere, nesr. Wilferd Madelung, Paul
E.Walker, Leiden, Brill, 1998, s. 8.

30. Ebwl-Kasim Ali el-Hazzaz er-Razi, Kifayatii’l-esér fi'n-nusis ale’l-eimmeti’l-isnda-
ser, thk. M. Kazim el-Musevi, Akil er-Rabii, Kum, Delil-i M3, 1430, s. 248.

31. Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-i’tizal ve tabakdtii’l-Mu’tezile, tahkik: Fuad Seyyid, Tu-
nus 1406/1986, s. 166.

32. Bu eser, Nevbahti’nin eseriyle birlikte “Sii Firkalar” (¢ev. Sabri Hizmetli, Hasan
Onat, Sénmez Kutlu, Ramazan Simgek, Ankara Okulu yay. Ankara 2004) baghgiy-
la Tiirkge’ye cevrilmisgtir.

33. Bueser, “Ilk Donem Islam Mezhepleri” (cev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabal-
c1 yay. Istanbul 2005) bagligiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.
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Mezhepler Tarihi kaynak eserlerine, firka terimi ve ¢cogulu olan “firak”
kelimesi de yaygin bir sekilde isim olarak kullanilmigtir. Firka s6zliikte, ay-
rilik, farklilik, degisme, b6liinme, kopma, sapma, muhalif olma gibi anlam-
lara gelir. Mezhepler Tarihi terimi olarak ise, itikadi ve siyasi gayelerle vii-
cut bulmus fikirler ve sahislar etrafindaki gruplasmalara denir. Firka kelime-
sinin ¢ogulu kullanilarak olusturulan Firak Edebiyati’yla da Mezhepler Tari-
hi’nin yazili metinleri kastedilir.’* “Firak” kelimesinin isim olarak kullanildi-
g1 eserlere Sii-Isndaseriyye’den Hasan b. Musa en-Nevbaht’nin (5. 311/923)
Firaku’s-Sia’s1, Eg’ari Alim Abdulkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037) el-Fark
beyne’l-Firak’*s ile Ebti Muhammed el-Yemeni’nin (VI./XII. asrin baglar1)
Kitdbuw’l-Firak adli eserleri 6rnek verilebilir.

Sozliikte din, seriat, yol anlamina gelen “mille”nin ¢ogulu “Milel” ile
mezhep yerine kullanilan bir diger kelime olan “nihle”nin ¢ogulu “nihal”in
ikisi birlikte bazi Mezhepler Tarihi kaynak eserlerine isim olarak verilmis-
tir. Ornek olarak, SehristAni’nin el-Milel ve’n-nibal’i*¢ ile Ibn Hazm’m el-
Fasl fi’l-milel ve’l-ebvd’ ve’n-nihal’” adli eserlerini verebiliriz. Bu eserlerdeki
nihle/nihal kavramini yazarlar farkli anlamlarda kullanirlar. Negvan el-Him-
yeri (8. 573/1178) ve Ibn Hazm (6. 456/1064) nihle terimini IsJAm mezhep-
leri igin Sehristani ise filozoflar, dehriler, sabiiler, yildizlara ve puta tapanlar
ve berahime gibi kitabi ve peygamberi olmayan gruplar icin kullanir.’® Do-
layisiyla Sehristani Islim mezheplerini anlattigi bu eserinde, diger dinlerden
gruplarin ve tarihte iz birakmus filozoflar gibi dini temsil etmeyen sahislar et-
rafinda olugsmus ekollerin goriislerini de kaydetmektedir. Bu baglamda Mi-
lel ve Nihal tiirii eserler, ayni zamanda dinler tarihinin de kaynak metinle-
ri arasinda yer alir.

Klasik mezhepler tarihi yazarlari, mensup oldugu mezhebin digindakile-
rin goriiglerini aktarirken genellikle onlari elestirebilmek icin bazen eksik an-
latarak, hasminin s6ziinii anlatirken yaniltici ifadeler kullanmiglar, naklettik-
lerinde yalan s6ylemisler, onlarin delillerini bosa ¢ikaracak ilaveler yapmig-

34. Kutlu, Mezhepler Taribine Giris, s. 30.

35. Bueser, “Mezhepler Arasindaki Farklar” (¢ev. Ethem Ruhi Figlali, TDV yay. Anka-
ra 1991) baghgiyla Tiirkge’ye cevrilmistir.

36. Bu eser, “Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi” (¢ev. Mus-
tafa Oz, Litera Yay. Istanbul 2008) bashg ile Tiirkce’ye cevrilmistir.

37. Bu eser “el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi” (cev. Halil ibrahim Bulut, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: yay. Istanbul 2017) bashgiyla Tiirkce’ye cevril-
mistir.

38. Kutlu, Mezhepler Taribine Girig, ss. 32-33.
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lar, en ug noktadaki fikirlerini 6ne ¢ikarmus, goriislerini ¢arpitmis ya da fark-
l1 saiklerle sansiire tabi tutmuglardir.’

O halde herhangi bir mezhep hakkinda bilgiyi, 6ncelikle o mezhebin ken-
di mensuplarinin en erken dénemden itibaren yazdiklari eserlerinden giintimii-
ze dogru gelerek kendi metinlerinden 6grenmemiz uygun olur. Zira séz konu-
su mezhebin muhalifleri genellikle onlara iligkin goriigleri ¢arpitarak veya ek-
sik olarak vermektedir. Diger taraftan mezhep mensuplari da kendileriyle il-
gili bilgi verirken, ketum davranabilir, kendilerini iyi gostermek i¢in olumsuz
veya elestirilebilecek yonlerini gizleyebilirler. Ayrica mezheplerin ilk donem
metinleri genellikle giiniimiize ulagmamustir. O zaman 6ncelikle yapilmasi ge-
reken mezhebin kendi mensuplarinin ve muhaliflerinin yazdigi metinlerdeki
o mezhebe iligkin bilgileri, siyasi tarih, sehir tarihi, cografya, edebiyat, taba-
kat, biyografi vb gibi d6nemin diger kaynak metinlerinde gegen bilgilerle kar-
silagtirarak ve ¢apraz okumalar yaparak degerlendirirsek s6z konusu mezhep
hakkinda daha saglikli bilgilere ulasabiliriz. Bunu da herkes yapamayacag igin
alanin uzmanlari tarafindan, yukarida belirtilen hususlar vb dikkate alinarak
kaleme alinan metinlerden mezheplere iligkin bilgi edinmemiz yerinde olur.

Giintimiize gelen belli bagli itikadi-siyasi mezhepler, Ehl-i Siinnet ve’l-Ce-
maat (Egarilik, Maturidilik, Selefilik), Sia (Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye,
Nusayriyye), Diirzilik ve Ibadiyye (kendi ifadeleriyle Muhakkime’den giinii-
miize ulagan tek grup)’dir. Bu gruplarin hemen tamamina yakini hakkinda
tilkemizde caligma yapilmigtir. Dolayisiyla onlara iligkin bilgi edinmek iste-
digimizde oncelikle yukaridaki hususlar1 gozeterek alanin uzmanlari tarafin-
dan yapilan akademik ¢aligmalardan yararlanabiliriz.*

EK:
Tiirkiye’de Itikadi-Siyasi Mezheplerle Tlgili
Yapilan Calismalardan Bazilar

Adem Arikan, Biiyiik Selcuklular Déneminde Sia (Basiilmamis Doktora tezi),
Istanbul Univ. Sos. Bil. Enstitiisii, Istanbul 2010.

39. Bu hususa Ebu’l-Hasan el-Eg’ari eserinde isaret etmektedir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-
Es’ari (6. 324/936), Makalatu’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-musallin, thk. Helmutt Rit-
ter, Franz Steiner Verlag GMBH Wiesbaden 1980, s. 1.

40. Fikir vermesi bakimindan bu konuya iligkin kisa bir listeyi makale sonunda ekte
verdik.
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EHLI SUNNET VE EHLI BIDAT
ADLANDIRMALARI
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.

I slam diigiince tarihinde mezheplerin olusumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

sonra vuku bulan dahili ve harici bir takim olaylar cercevesinde gercek-
lesmistir. Islam cografyasinin genislemesi neticesinde tanisilan yeni kiiltiirler-
le etkilesim sonucu yeni inanglar, diisiinceler ve akletme yontemleri, berabe-
rinde yeni tartismalar ve acihmlar dogurmustu. Felsefi mirasla ya sozli ola-
rak ya da eserlerin terciime edilmesi sonucu tanisilmig, boylece felsefi miras
da yeni metodoloji ve meseleleri beraberinde getirmisti. Bunlarin diginda, hi-
lafet tartigmalari ve miicadeleleri, miisliimanlar arasindaki savaslar ve sosyo-
lojik boliinmeler ayrica fikri ve itikad? ayriliklara sebep olmustu. Tiim bun-
lara, Kur’an vahyinin sona ermesi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in artik yagsami-
yor olusu sebebiyle, yeni meseleleri degerlendirirken bireysel kararlar veril-
me ihtiyacini da eklersek, dini diisiince alanindaki farklilagmalarin bir anlam-
da kaginilmaz oldugunu soyleyebiliriz.

Islam tarihinde olusan mezhepleri ya da adlandirmalari, s6z konusu ta-
rihsel baglamiyla birlikte anlamak son derece 6nemlidir. Clinkii mezhepler
basit diigiinsel farkliliklar olmayip, siyasal, sosyolojik, metodolojik ve kiiltii-
rel pek cok yonii igeren tarihsel olusumlardir. Onlara sadece dini yapilanma-
lar olarak bakmak gercegi yansitmayacagi gibi onlari, dini goriiglerini ihmal



334 « iISLAM DUSUNCESI KILAVUZU

ederek, sadece tarihsel ve siyasal baglamlariyla gormek/gostermek de biitiin-
ciil bir yaklagim olmayacaktir. Zira itikadi mezhepler, tarihte ve giintimiizde
dinin siyasallagmasi ya da siyasetin dinilesmesinin izlerini tasiyan bir alan ol-
mast sebebiyle dogru incelenmesi son derece 6nemli olan bir alandir.

Ehli siinnet ve Ehli bid’at kavramlari ve igerigi hakkinda da aynt durum
gecerlidir. Bu kavramlarin mahiyetini, tarihsel arka planini, kapsadigi ya da
digladigi unsurlari dogru okuyamamak hem tarihi dogru anlamamaya hem
de bugiinii yanlis degerlendirmeye sebebiyet verecektir. Bu nedenle biz de bu
adlandirmalari hem kavramsal hem de tarihsel ve teolojik igerigiyle beraber
ele almaya calisacagiz. Ehli Siinnet adlandirmasi, “bid’at” denen yeni fikir-
lerin ve “ehli bid’at” denen firkalarin olusumundan sonra gerceklestigi igin
once “ehli bid’at” adlandirmasini anlamak, buna gore “ehli siinnet” ifadesini
degerlendirmek daha dogru olacaktir.

1. Ehli Bid’at Adlandirmasi

Islam mezhepleri tarihgileri, dini akideler iizerinde akli tefekkiiriin Is-
lam’da Mu’tezile ve onlarin selefleri olan Kaderiyye ile Cehmiyye’nin elle-
rinde bagladigi kanaatinde birlegsmiglerdir. Hicri birinci asrin sonlar1 ve ikin-
ci asrin baglarinda bu ekollerin ilk olusumu gergeklesmis ve akideler tizerin-
de farkl fikirlerle diigiince tiretmeleriyle dikkat cekmeye baglamiglardir. Al-
lah’in sifatlari ve kader meselesi bu ilk dénem tartigmalarindan idi. Bu mese-
leler iizerinde aragtirma yapanlar genelde mevali (Arap olmayan miisliiman-
lar) dendi. Bunlar yeni miisliiman olmus kisilerdi ve kisiye akli-felsefi mese-
lelerin derinliklerine niifuz kabiliyeti veren akli ilimlere vakif, nazar ve istid-
lal yollarina aligkin kisilerdi.

Bu yeni firka ve fikirler elbette sebepsiz yere olugsmamisti. Bazi sosyal,
siyasi ve de fikri siireglerin etkileri ya da sonuglari s6z konusu idi. Bilindigi
iizere, Islam toplumundaki ilk ciddi béliinme 6nce Hz. Ali ile Hz. Ayse’nin de
aralarinda bulundugu bazi sahabiler arasinda gerceklesmisti. Hz. Osman’in
sehit edilmesinden sonra bu taraflar arasinda anlagmazlik ilerlemis, nihaye-
tinde Cemel Savagi vuku bulmus ve maalesef pek ¢ok miisliiman birbirini 61-
diirmiistii. Daha sonra, Hz. Ali halife olarak gérevde olmasina ragmen, Hz.
Muaviye’nin kendi halifeligini ilan etmesi sonucu miisliimanlar hem devlet

1. irfan Abdulhamid, Isldm’da Itikddi Mezhebler ve Akdid Esaslari, Ter. M. Saim Yep-
rem, Istanbul, 1994, s. 141, 142.
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olarak hem de toplumsal anlamda ikiye béliinmiistii. Iki grup arasinda Sif-
fin savagi gerceklesmis ve yine miisliimanlar birbirini 6ldiirmiistii. Bu savag
sonrasinda Hariciler ismiyle meshur olan bir firka olugmustu. Bu firka, va-
cip ya da nafile biitiin amelleri imanla aynilestirmis, dolayisiyla giinahkar
gordiikleri muhaliflerini 6ldiirmek i¢in kendilerine dini bir zemin olugtur-
muslardi.

Gerek savaglarda misliimanlarin birbirini 6ldiirerek biiyiik giinah isle-
meleri gerekse Haricilerin bu tekfirci séylemi, “iman kavraminin tanimi” ve
“kader” tartismalarini dogurmustu. Haricilerin bu asir1 yorumuna kargi, ima-
nin sozlii bir kabul oldugunu, giinahlarin higbir zararinin olmayacagini savu-
nan Miircie ve Kerramiye gibi gruplar da diger yonden agiri uclar olarak or-
taya ¢ikmust.

Her seyin Allah’in izni ve iradesiyle gerceklesiyor oldugu inanci, hem bu
olaylar cergevesinde tartigma konusu edilmig hem de zamanla diger eylemler
noktasinda sorumluluk almama psikolojisiyle kadercilik seklinde istismar edil-
meye baslanmusti. Ozellikle Emevi sultanlarinin kendi yanlislik ve hatalarimi
sorgulatmama ve boylece iktidarlarini muhafaza etme arzusuyla kader inan-
cint istismar ederek kaderci soylemlerde bulunduklart bilinmektedir. Kendi-
lerinin “Allah’in yeryiiziindeki golgeleri” olduklarini ilan etmis ve kendileri-
ne “Allah’in halifesi” vasfini yiiklemiglerdi. Aslen kendi uygulamalari netice-
sinde insanlarin baglarina gelen sikintilarin Allah’in takdiri ve kazast ile ol-
dugunu, kadere karsi gelinmeyip riza gosterilmesi gerektigini soyleyerek bir
anlamda kaderin yanlis anlagilmasina ve pasif bir kabullenis olmasina sebebi-
yet veriyorlardi. Allah’in takdir ve kazasinda insanlarin irade ve eylemlerinin
de yer aldigini, baz1 kétiiliiklerin insan istedigi, tercih ettigi ve yaptigi igin de
gerceklestigi gercegini golgelemis oluyorlardi.

Sonugta onlarin politika ve kaderci séylemlerine itiraz edenler “kaderi
inkar etmek”le suclaniyor ve boylece dini bir gerekge bulunarak 6ldiiriiliiyor-
lardi. Bu kisi ve miintesiplerine Kaderiyye adi verilmisti.

Bunlara ilaveten ilk donemlerde yeni ortaya ¢ikan meselelerden birisi de
[14hi sifatlarla alakali baz1 tartismalardi. Miisebbihe ve Miicessime denen ki-
si ya da gruplar, ayet ve hadislerdeki bazi ifadeleri de istismar ederek Allah’t
zihnen cisimlegtirmis, mahltikata benzetmis ve nihayetinde eli, ayagi, yiizi,
gozii olan, taht tizerinde oturan somut bir varlik olarak anlamaya ve anlat-
maya baslamiglardi.

Ote yandan Hasan-1 Basri’nin talebesi olan, ama onunla fikri anlagmaz-
liklar1 olan, en sonunda biiyiik giinah konusundaki farkli gériisleriyle onun
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ders halkasindan ayrilan Vasil b. Atd’nin onciiliik ettigi yeni bir mezhep da-
ha olugmugtu: Mutezile. Mu’tezili dlimler de, gerek hiristiyanlarla olan mii-
cadelelerinin gerekse diger tevhide aykiri inanglara sahip olan ziimrelere tev-
hidi aklen anlatma ve ispat etme faaliyetlerinin etkisiyle, ilahi sifatlar konu-
sunda yeni sdylemlerde bulunmus, o zamana kadar bilinmeyen farkli teori-
ler gelistirmeye baglamiglardi.

Bu firkalarin olusumundan daha sonraki dénemlerde devlet baskanli-
g1 (imamet) nin insanlarin secimiyle degil Allah’in atamasiyla olacagini id-
dia eden bir mezhep daha olugmustu. Bu mezhep, imametin Hz. Ali ve so-
yunun hakki oldugunu, dolayisiyla diger halifelerin mesru olmadigini savu-
nan, boylece siyasal bir makam olan imameti dinilestiren ve yeni bir teori or-
taya atan Sia idi.

Tiim bu olaylarin ve mezheplesmelerin sonucunda, ildhi sifatlar, kader,
insanin sorumlulugu ve siyaset gibi konularda, Hz. Peygamber ve sahabe do-
neminde goriilmeyen, yeni yaklagim tarzlari ve yeni dini teoriler meydana gel-
misti. Bu yeni olusumlar kendi goriiglerini desteklemek igin ayet ve hadisle-
re yonelik keyfi tutumlar géstermis, goriislerini destekleyen nasslara se¢meci
ve kendi lehlerine yorumlayici tarzda bir yaklagim sergilemiglerdi. Goriigle-

rine uymayan nasslari ise ya iglerine geldigi sekilde yorumlamakta ya da red-
dedebilmekteydiler.

Bu yeni yaklagimlarin tamami yanlis degildi. Yeni ¢ikan meseleleri ¢6-
zebilmek, Islam diisiincesinin dinamikligini saglamak ve evrenselligini tat-
bik edebilmek i¢in yeni yontemlerin gelistirilmesi ve yeni sozler sdylenme-
si de kacinilmazdi. Basta tevhid olmak iizere Islim inancinin temel esaslari-
na aykir1 olan itikat ve fikirlere dogrudan ayet ve hadislerle karsilik verme-
nin, miisliiman olmayan muhataplara kargi bir faydasi olmazdi. Bu nedenle
akli deliller ortaya koymak ve muhataplara kendilerinin de kabul ettigi bilgi
vasitalariyla cevap vermek gerekiyordu. Bu zorunluluk tabii olarak dini me-
selelere akli yaklagimlari iceriyordu. Zamanla bu akli yaklagim i¢ tartismala-
ra da sirayet etmis ve geleneksel olarak ve rivayet merkezli bir sekilde kabul
edilen inanglarin yeniden degerlendirilmesi sonucunu dogurmusgtu. Bu bag-
lamda baz1 ayet ve hadislerin zahiri anlamlar: terkedilerek, muhtemel oldu-
gu diger anlamlari tercih edilmeye ve ilgili kisi ya da mezheplerin akli kabul-
lerine uyumlu bir sekilde yorumlanmaya baglanmisti. Bu yorumlama usuliine
te’vil denmigti. Daha sonraki siirecte Ehli siinnet alimleri tarafindan da uygu-
lanacak bu y6nteme ilk donem alimleri kargi ¢tkmig, bu yontemi kullananlari
“naslar1 akla uydurmak”la itham etmis ve nihayetinde hem bu yontemi hem
de sahiplerini dinde yeni seyler ¢cikarmakla suglamiglardi.
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Sonugta ister olumlu isterse olumsuz olsun artik bir “yenilik” vard. Iste
bu yeniliklere o dénemde verilen isim bid’atti ve bunlarin taraflarina verilen
isim de ehli bid’at olmustu.

Bid’at kavraminin kendisi yeni degildi aslinda. Genel olarak Arap dilinde
“icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, inga etmek” gibi anlam-
larda kullanilmaktaydi. “Daha énceden benzeri bulunmayip sonradan ortaya
¢ikan gey”lere bid’at denmekteydi.? Bu kullanima uygun olarak genel anlam-
da “dinle ilgili olarak yeni goriis ve davraniglari benimseyenler”e ehl-i bid’at
denmis olmaktadir.’ Yukarida bahsettigimiz firkalarin hem y6ntemlerini hem
de fikirlerini diglamak maksadiyla ehli bid’at; “Akli esas alip naslari te’vil et-
mek suretiyle Hz. Peygamber’den sonra siinnete aykiri bazi inang ve davra-
niglar1 benimseyenler” seklinde tanimlanmustir.

Tabitn dénemi ve sonrasindaki ilk nesil genel olarak “Selef” ismiyle anil-
maktadir. Onlar yeni meselelerde genelde nasslara (Kur’an ve stinnete) bagvur-
may1, oradan sonug ¢ikarmayi, oradan tespit edilemeyen hususlarda ise sus-
may1 ve nasslarin zahirine teslimiyeti esas almay1 tercih etmiglerdir. Yukari-
da bahsettigimiz lizere, itikadi meselelerde ve 6zellikle Selef’in yorum (te’vil)
yapmadigi konularda, sartlarin ve bazi zorunluluklarin sonucunda akli tefek-
kiir ve istidlaller sonucunda teviller ve yeni yorumlar ortaya cikmust1. Iste Se-
lef ulemasi, gelenege uymayan bu yeni metodolojiye tepki gostermis ve ta-
kipcilerini bid’at ehli olmakla suglamiglardi.’

Ehli bid’at ifadesinin ilk ne zaman, kim tarafindan ve hangi mahiyette kul-
lanildig1 kesin olarak tespit edilememektedir. Ancak Ehli siinnet ifadesi gibi
onun da Hasan-1 Basri (v. 110/728) ve Muhammed b. Sirin (v. 110/728) ta-
rafindan kullamildigi, dolayisiyla hicri I. Asirda kullanilmaya baslandig: tah-
min edilmektedir.® Zamanla hem yazili eserlerde hem de s6zlii olarak ¢ok-
¢a kullanilmaya baglayan bu ifade hicri III-IV./miladi IX-X. Yiizyillarda Eh-
li stinnet Alimleri tarafindan, Cehmiyye, Havaric, Miircie, Sia, Kaderiyye ve
Mu’tezile gibi firkalari nitelemek icin kullanilmigtir.”

2. Rahmi Yaran, “Bid’at”, DIA, VI, Istanbul, 1992, s. 129; Mevliit Ozler, Tarihsel Bir Ad-
landirmanin Tahlili Ebl-i siinnet Ebl-i bidat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010,
s. 44.

Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, DIA, X, Istanbul, 1994, s. 501.

Yavuz, s. 501.

Ozler, Ebl-i siinnet, s. 55, 56.

Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, s. 501; Ozler, s. 53, 54.

Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, s. 501, 502.
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imam Eg’ari, Mu’tezile ve Kaderiyye’nin ehl-i bid’at sayilmalarina sebep
olan fikirlerini su sekilde siralar ve dikkat edilirse pek cok maddede Kur’an’a,
stinnete ve selefe muhalefete dikkat ceker:

1.

NI RN

10.

11.

Kur’an’y, Allah’in indirdikleri, Hz. Peygamber’in naklettikleri ve se-
leften duyulanlara uymayacak bir sekilde kendi reylerine gore tefsir
ederler.

. Allah’in ahirette goriilmesi (ruyetullah) konusunda ashabin Hz. Pey-

gamber’den naklettigi rivayetlere muhalefet ederler.®

. Giinahkarlara sefaati inkar eder ve bu konudaki selefin rivayetlerini

reddederler.

. Sahabe ve tabilinun ittifakina ragmen, kabir azabini kabul etmezler.
. Kur’an’in mahlik oldugunu iddia ederler.
. Insanlarin, kétiiliiklerin yaraticist oldugunu savunurlar.

. Allah’1n olmayacak bir seyi dileyebildigini, onun diledigi bir seyin de

olmayabilecegini iddia ederler. Oysa miislimanlar “Allah’in diledi-
ginin olacagi, dilemediginin ise olmayacagi” hususunda icma etmis-
lerdir.

. Kendi fiillerine Rablerinden bagimsiz olarak kadir olduklarini iddia

ederler.

. Giinahkarlarin ebediyyen Cehenneme girecegini sdyleyerek, insanla-

rin Allah’in rahmetinden timit kesmelerine sebep olurlar.

Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin aksine, Cehenneme girenin bir
daha oradan ¢ikamayacagini iddia ederler.

Bazi haberi sifatlar1 kabul etmezler.®

Bu gériislerin sonunda Imam Eg’ar’nin Ehli bid’atin genel durumuyla il-
gili su sozleri meseleyi agiklayici niteliktedir: “Ayni sekilde Cehmiyye, Miir-
cie ve Haruriyye gibi ehli bid’atin tiimii, uydurduklar: fikirlerinde (bid’atle-
rinde), Kitab’a, Siinnet’e, Hz. Peygamber’in ve ashabinin yoluna ve iimmetin
icmasina muhalefet etmistir.”!?

Boylece, yeni ve gelenege muhalif metot ve diisiinceleri bid’atle suglayan
alimler, buna kargin kendileri i¢in de olumlu imalar tagiyan isimler kullanma-

8.  Esari, Ebw’l-Hasan, el-Ibane an usili’d-diydne, Tah. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Da-
ru’l-Ensar, 1977, s. 14.

9. Egsari, el-Ibane, s. 15-18.

10. Esari, el-Ibane, s. 19.
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ya baglamiglardi. Bu anlamda en yaygin kullanilan isim, bid’atin kargihiginda
kullanilan szinnete tabi olanlar anlaminda Ehli siinnet idi.

2. Ehli Siinnet Adlandirmasi

Hz. Peygamber hayattayken Allah bazen olaylar ¢ergevesinde bazen de
dogrudan bir takim emir, yasak ve haberler gondererek yeni iman etmig bir
toplumu yeniden inga ediyordu. Allah’tan aldig1 vahyi insanlara ileten, agik-
layan ve yagamiyla 6rnek olan Hz. Peygamber de onlara her konuda énderlik
etmekteydi. Boylece bu ilk neslin yeni hayatini, inang, diisiince ve davranisla-
rini biiyiik oranda vahiy ve Hz. Peygamber olusturuyor ve yénlendiriyordu.
Iman etmek Allah’1 ve elcisini ve onlarin bildirdiklerini tereddiitsiiz bir sekil-
de kabul etmek demekti. Bu nedenle imanlarinin bir geregi olarak yaptiklari
ya da yapmadiklari her hususun Allah Restlii’niin rizasi ve onayiyla olmasini
bir gereklilik olarak goriiyorlardi. Eski 6rf ve adetlerine ait uygulamalar1 da
yine peygambere sorarak bir anlamda test ediyorlardi. Sonug olarak Hz. Pey-
gamber yasayan Kur’an, sahdbe de yagayan siinnetti. Diger bir ifadeyle Hz.
Peygamber’in hayatina bakarak Kur’an’1 anlayabilirsiniz. Sahibenin hayati-
na bakarak da Hz. Peygamber’in nasil yasadigini 6n gorebilirsiniz. Dolayisty-
la ilk nesil i¢in Hz. Peygamber, onun vefatindan sonra onu gérememis olan
tabitin i¢in de sahabe, dini dogru 6grenmek, anlamak ve yagsamak icin énem-
li 6rneklerdi. Nitekim Hz. Peygamber de miisliimanlara kendisinin, ailesinin
ve yakin arkadaglariin yolunu takip etme tavsiyesinde bulunmustur.!'! Ciinkii
onlar Kur’an’in inigine canli olarak taniklik etmis olan, Peygamber’in agikla-
ma ve uygulamalarini bizzat géren ve buna gére yasayan insanlardi.

Ehli siinnet tamlamasi, siinnete mensup olanlar, siinnet taraftarlari, siin-
net ehli demektir. Siinnet kelimesi ise hem kelime olarak hem de dinf litera-
tiirde degisik anlamlar icermektedir. Kelime olarak siinnet, iyi ya da kotii,
takip edilen yol, davranis, yontem, gelenek gibi anlamlara gelir. Dinf litera-
tiirde ise Islami ilimler kendi alanlarina ve kullamimlarina gére farkli tanim-
lamalar yapmuglardir. Keldm ve Akaid ilminde siinnet, bid’atin kargit1 olarak
kullanilmigtir. Buna gore siinnet; “Hz. Peygamber’in diisiince ve davranigla-
rina uygun bir yolu, onun emir ve yasaklarini”, “Ilk miisliimanlarin Restilul-

11.  Bkz., Tirmizi, Ebu Isa, Siinen, Istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-iman, bab no:18, ha-
dis no: 2641. ilgili rivayetler ve degerlendirmesi icin bkz., Mevliit Ozler, Islém Dii-
siincesinde 73 Firka Anlayisi, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 18-19, 27-28.
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lah’tan miras alip takip ettikleri anlayis ve ¢izgiyi”'? ifade etmektedir. Boyle-
ce ilk dé6nemlerde Ehli siinnet demek, akaid konularinda, Hz. Peygamber’in
ve onu sonraki nesillere tanitan ve onun yolunda yiiriiyen sahabe ve tabid-
nun yolunu takip edenler demekti.’* Ehli bid’at konusunda anlattiklarimiz-
la birlikte diigiiniildiigiinde, “ehli siinnet” terkibi, Hz. Peygamber ve sahabe
zamaninda igitilmeyen ve “bid’at” denen bir takim yeni fikir ve inanglar kar-
sisinda, mevcut gelenegi savunma ifadesidir. Dolayisiyla bu yeni diisiinceleri
Peygamber ve sahabenin yolundan (siinnet) sapmakla itham etmektir.

Bazen de daha genis olarak “ehl-i siinnet ve’l-cemaat” ifadesi kullanilmak-
ta, stinnete ilaveten cemaat vurgusu yapilmaktadir. Buradaki cemaatten kas-
tin, sahibe cemaati, iimmetin biiyiik ¢cogunlugu ya da miigtehit alimler top-
lulugu oldugu ifade edilmektedir.'*

Hadis kaynaklarinda Islam iimmetinin tipki daha énceki Yahudi ve Hris-
tiyan topluluklar gibi firkalara ayrilacagi, bunlardan da sadece birinin kurtu-
lusa erecegi bildirilmektedir. Bazi rivayetlerde kurtulusa erenlerin Hz. Pey-
gamber’in ve ashabinin yolunda olanlar olacagi kayd: yer almaktadir.'> Do-
layisiyla ehl-i siinnet ve’l-cemaat ifadesi, tam da hadislerde isaret edilen Hz.
Peygamber’in ve ashab cemaatinin yolu (siinnet) kaydina mutabik diismekte-
dir. Boylece Stinni alimler Ehli siinneti 73 firka hadisinde belirtilen “kurtulan
firka” olarak kabul eder ve gerekgesi olarak da yine hadiste gecen “benim ve
ashabimin yolu tizerine olanlar” kaydini zikrederler. Harputi, bu baglamda,
hadiste belirtilen kurtulusa eren Ehli siinnetin, bid’at firkalarinin bid’at ve sa-
pikliklarindan beri olan Selef ve Eg’ariler oldugunu soyler.'

Hem Ehli Stinnet hem de ehli bid’at terimlerini daha iyi anlayabilmek i¢in
yukarida kisaca degindigimiz Selef’i ve onlarin dini anlayisini anlamak gere-
kir. Ayrica Selef’in itikadi ve ameli yonlerden ¢izgisini takip etme iddiasinda
olan Selefilik de yine bu baglamda bilinmesi gereken bir kavramdir.

Terim olarak selef, ilim ve fazilet agisindan miisliimanlarin 6nderleri sa-
yilan ashab ve tabiQin icin kullanilan bir kelimedir.'”” Hem Kur’an’i hem de
Hz. Peygamber’i yakinen taniyan ve sonraki nesillere aktaran kisiler oldugu

12.  Oczler, Ebl-i siinnet, s. 32.

13.  Oczler, Ehl-i siinnet, s. 33.

14.  Bkz., Ozler, 73 Firka, s. 65-67.

15. Ilgili rivayetler ve degerlendirmeler igin bkz., Ozler, 73 Firka, s. 15-36.

16. Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, Sad. Muammer Esen, Ankara Okulu Yay., Anka-
ra, 20035, s. 78.

17. M. Sait Ozervarly, “Selef”, DIA, XXXVI, Istanbul, 2009, s. 399.
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icin selefin miisliimanlar nezdinde 6zel bir degeri vardir. Din esasen nakille
aktarildigi icin, ozellikle ilk donemlerde herhangi bir mevzuda Kur’an’in ya
da Hz. Peygamber’in ne dedigini 6grenmek igin ilk miiracaat edilecek kay-
naklar; sahabe, sonra da onlarin egitiminden ge¢mis olan tabin idi. Bu ne-
denle Islam diinyasinda ortaya cikan farkli gériisler ya da mezheplerin de-
gerlendirilmesinde selefin tavri ya da onlardan nakledilen bilgiler, bir tashih
kriteri olarak son derece 6nemli idi. Ehli siinnet ismini alacak olan ana gov-
de, diger firkalardan farklarini ifade igin de, itikadi ve ameli agidan bu ilk
nesle tabi olduklari noktasinda 6zel vurgular yapmiglardir. Dini referansla-
r1 onlar oldugu igin bu ilk nesle Ehl-i siinnet-i hassa adini vermiglerdir. Bu-
na ilaveten ozellikle tAbitin d6nemi ve sonrast icin ashabu’l-hadis, ehlii’l-ha-
dis, ashabu’s-siinne gibi ifadeler de kullanilmaktaydi. Ciinkii ehli bid’at de-
dikleri bu yenilikgi kisi ya da firkalar, onlara gére, sahabe ve tabitindan nak-
ledilmeyen yeni ve aykiri seyler sdylemekte idiler. Dolayisiyla hem peygam-
berin hem de ashabinin itikadi ¢izgisinden (siinnet) yani gelenekten kopmus-
lardi. Kendileri ise tam aksine bu gelenege (siinnet) uyan ve o ¢izgiyi devam
ettirenlerdi.

Selef’in dini anlama y6ntemi biiyiik oranda rivayetlere ve onlarin sade
anlamlarina dayaniyordu. Bagta Mu’tezile olmak iizere diger firkalarda go-
riilen ve daha ileriki tarihlerde Ehli siinnet keldmcilari tarafindan da uygula-
nacak olan yorumcu anlayisa (te’vil) kargi idiler. Selefin yontemiyle ilgili su
degerlendirmeleri 6rnek olarak verebiliriz:

“Onlar cedeli kabul etmezler ve bunun icin miicadele ederler. Buna se-
bep de sahih rivayetlere teslim olmaya dayanan bir dini anlayisa sahip olma-
laridir. Mutemed ravilerin birbirlerinden naklederek td Restilullah’a kadar
ulagtirdiklar1 hadisler onlara ulaginca “nasil?” ve “nigin?” demezlerdi. Ciin-
kii bu sorular bid’atti.”

“Boylece selef, kendisi igin, akaid meselelerinde teslimiyet ve taklid ola-
rak kendini gosteren pratik bir yol se¢mis bulunmaktadir.”"

“Onlara gore tevil, akidelerin isbatinda kabulii cdiz olmayan zan esasina
dayaniyordu. Bizzat kendileri, imana taalluk eden akidelerde akli tefekkiire
dayali dini cidalden kacindiklar1 gibi bagkalarini da bundan men etmiglerdir.
AKli tefekkiirii, dinden siyrilmaya gotiiren, peygamberin sabit siinnetinden ve
dogru yoldan gikaran bir bid’at olarak itibar etmiglerdir. Ve demislerdir ki:

18. irfan Abdulhamid, s. 138.
19. irfan Abdulhamid, s. 138.
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“Kaul sirkin diginda her cesit giinahla Allah’a varsa bu onun kelam ile Allah’a
varmasindan daha hayirlidir””?°

Sonug olarak Ehli siinnet ekoliiniin ilk neslinin dini anlayisi ve diger fir-
kalara bakisi bu sekilde tesekkiil etmisti. Daha sonradan onlarin bu anlayis-
larin1 devam ettiren dolayisiyla dini alanda re’ye ve tevile kargi olan, ilk ne-
silden gelen rivayetlere bagliligi esas alan diigiinceye ise Selefiyye (Selefgilik)
denmektedir. Ozellikle Ehli hadis alimlerine Mu’tezili olan Abbasi halifeleri
Me’mun, Mu’tasim ve Vasik tarafindan uygulanan ve adina “Mihne” denen
baskilardan sonra Ibn Hanbel, Selef’in sembol isim haline gelmistir. Béyle-
ce dinf alanda onun ¢izgisini takip edenler de Selefiyye olarak anilmaya bas-
lamigtir.?!

ftikadi alanda genelde Mu’tezile ile baslayan tevilci Kelam yénteminin
avantajli yonleri ve yeni ¢ikan bazi problemlere ¢oziim getiriyor olmasi Eh-
li siinnet tabaninda da bu yonteme ilgi duyulmasina sebebiyet vermisti. Ha-
ris el-Muhasibi, Kalanisi ve 6zellikle Ibn Kiillab gibi isimler, selefin itikadini
devam ettirmekle birlikte yavag yavas itikadi meselelerde sadece nakille de-
gil akli birtakim izahlarla da konugsmaya baglamiglardi. Daha sonra, 6nceden
Mu’tezile ekoliine mensup olan Imam Eg’ari, Mu’tezile’den ayrilarak aym
yontemle Ehli siinnet itikadini savunmaya bagladi.

Diger taraftan Semerkant bolgesinde, Ebli Hanife’nin itikadi ve ameli g6-
riiglerine sahip olan Iimam Maturidi de keldm yontemiyle Ehli siinnet itikad:-
ni savunuyor ve diger firkalarla miicadele ediyordu.

Boylece daha sonradan Eg’arilik ve Maturidilik isimleriyle anilacak olan
Ehli siinnet’in yeni bir agilimi gergeklesmis ve Ehli stinnet keldim1 olugmugtu.
Artik Ehli siinnet temsilcileri olarak sadece Selef ya da Selefiler degil, Eg’ari-
ler ve Maturidiler de vardi. Onlara da Ehli Stinnet-i amme dendi. Sonug ola-
rak Stinnilik ya da Ehl-i siinnet Selef, Eg’arilik ve Maturidilik olmak tizere
ekoller diizeyinde temsil edilmeye baslamis oldu.

Ehl-i Stinnet kimligini benimseyen hususlardan 6nemli bir tanesi de siyasi
durustur. Asagida ifade edilecegi tizere ehli siinneti olusturan genis yelpazeyi
bir arada tutan itikadi goriigler esas olmakla birlikte, bu kesimlerin genel ola-
rak iktidardaki Siinni y6netimi kabulii de 6nemli bir etkendir. Mu’tezile’nin
zamanla etkinligini yitirmesi, toplumsal tabaninin olmamasi sonucunda daha
cok Batini ya da $ii firkalar muhalif olarak kalmigti. Boylece Stinni olmak, fik-

20. irfan Abdulhamid, s. 139.
21.  Bkz., Ozervarly, s. 400.
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1 oldugu kadar siyasi anlamda da bir deger tagiyor idi. Ciinkii muhalif firka-
lar ayni zamanda siyaseten de muhalif bir durus sergiliyor, dolayisiyla farkli-
liklar zihinsel boyutta kalmiyordu. Bu nedenle gerek ehli siinnet gerekse di-
ger firkalarin siyasal durugu da g6z ardi edilmemelidir. Nitekim Abbasiler ve
Selcuklular déneminde Batini firkalar siyasal anlamda ciddi problemler iiret-
mis, bunun kargiliginda devlet, Nizamiye Medreseleri vasitasiyla ehli siinnet
cizgisinde 4lim ve biirokrat yetigtirmeyi, diger firkalarin fikri ve siyasi etkin-
ligini kirmay1 hedeflemistir.

Es’arilik ve Maturidilikle birlikte itikadi ve fikri meseleler daha sistema-
tik olarak ele alinmaya baglamusti. Bilgi ve varlik konularinda felsefi birikim-
den de etkilenmeler ve istifadeler olmustu. Ote yandan Tasavvuf diisiincesi
ve Islam felsefesi de birer diisiince akimi olarak tarihteki yerini almustr. Ortak
ve farkli yonleriyle Islam diisiincesi oldukga genis bir icerige sahip olmustu.
Boylece ehli siinnet kavrami da yontem, igerik ve diigsiince akimlari diizeyin-
de ilk d6nemlere nazaran oldukg¢a genislemisti. Ehli siinnet hem olusum hem
de gelisim siireglerinde, “Akli vahye tabi kilip akilla vahiy arasinda denge kur-
mus; ayrica kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi biitiin ser? usullere bagvurmak
suretiyle dogruya ulagma ihtimalini yiikseltmis ve hemen her konuda mute-
dil bir ¢izgide yer alip agir1 uglardan uzak kalmay1 basarmistir”?? diyebiliriz.

Ehli siinnet kelimcilarindan ve mezhepler tarihgilerinden olan Abdulka-
hir Bagdadi (v. 409/1037) bu mezhebin ana fikirlerini ve kimlerden olustu-
gunu su sekilde 6zetlemistir:

1. Tevhid, niibiivvet, va’d ve va’ild (sevap sozii ve azap tehdidi), igtihat
sartlari, imamet gibi konularda sifatlar1 kabul eden (Sifatiyye) ve Ra-
fiziler, Hariciler, Cehmiyye, Neccariyye ve diger bid’at ehli firkalarin
bid’atlerinden uzak olan keldmcilar.

2. Usulu’d-din, Allah ve sifatlar1 hakkinda Sifatiyye’nin goriiglerini be-
nimseyen, kader ve itizal ehli Mu’tezile’den beri olan, tegbihe ve inka-
ra diigmeden ruyetullahi, kabir sualini ve kabirlerden ¢ikip mahserde
toplanmayi, havzi, sirati, mizani, sirk disinda giinahlarin affini kabul
eden Rey ve Hadis ehli fikih dlimleri.

Bunlar, Cennet nimetlerinin ve Cehennem azabinin ebedi oldugunu,
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifeliklerini
kabul ederler. Selef-i salihin hakkinda giizel 6vgiide bulunurlar. Ehli
bid’atten olmayan imamlarin arkasinda Cuma namazinin farz oldugu-

22.  Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, Istanbul, 1994, s. 529.
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nu kabul ederler. Ser’i hiikiimlerin Kur’an, Siinnet ve sahabe icmain-
dan ¢ikarilacagini kabul ederler. Mestler {izerine meshin ciiz oldugu-
nu, ti¢ talakla bogamanin gegerliligini, Mut’a nikdhinin haram kilindi-
gini ve masiyet diginda sultana itaat edilmesi gerektigini soylerler.

Bu gruba, Imam Malik, Safii, Evzai, Sevri, Ebt Hanife, ibn Ebi Leyla,
Ebii Sevr, ibn Hanbel, Zahiriler, bu imamlarin takipgileri ve bu inang-
lara sahip diger fakihler dahildir.

3. Hz. Peygamber’den nakledilen haberler ve siinnetleri vasitasiyla bilgi
elde eden, bunlardan sahih olaniyla olmayanini ayirt eden, cerh ve ta-
dil sebeplerini bilen ve bu husustaki bilgilerine ehli bid’atin bid’atleri-
ni karistirmayanlar. (Hadisgiler)

4. Ilimlerine ehli bid’atin bid’atlerini karistirmayan edebiyat, sarf ve na-
hiv dlimleri.

5. Ehli bid’atin degil, ehli siinnetin metoduna uygun olarak yorum yapan
Kiraat dlimleri ve miifessirler.

6. Ehli hadisin metoduna uygun inang ve diisiinceleri olan Sif7 zdhitler.
7. Miisliimanlarin sinirlarinda kiiffara karsi nébet tutan ve cibat edenler.

8. Itikadi ve ameli konularda ehli siinnet 4limlerinin prensiplerini benim-
seyen halklar.?

Degerlendirme ve Sonug

Islam toplumunun siyasi, sosyal ve de kiiltiirel sebeplerle hem zihinsel
hem de fiili olarak boliindiigii ve bu béliinmelerin sonuglarinin giiniimiize
kadar uzandigi bilinen ve miisahede edilen bir gercekliktir. Miisliimanlar bir
taraftan Islam’in birlik mesajini verirken, diger taraftan farkliliklarina taham-
miil edemeyerek birbirini 6tekilestirebilmiglerdir.

Mezhepler arasinda hakkin sadece birinde olacagi kanaatine sahip olan
Fahreddin Razi, hakkin tek bir sey oldugu, onun 6tesinde ise cehalet ve sap-
kinligin bulundugu kabuliinden hareketle “Allab’mn ipine topluca simsik: sa-
rilin ve parcalamp boliinmeyin.” (Ali Imran, 3/103) yetinin, din hususun-
da ihtilafin reddini igerdigini ifade etmekte ve 73 Firka hadisini de bu ayet-

23. Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Tah. Muhammed Osman el-Hust, Kahi-
re, 1988, s. 272-274.
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le beraber degerlendirmektedir. Ona gore ihtilafin yasaklanip ittifakin em-
redilmesi, hakkin tek olduguna delalet eder, bu yiizden kurtulusga eren fir-
ka tek bir firkadir.?* Ancak Razi, “Kendilerine apacik deliller geldikten sonra
parcalanip ayriliga diisenler gibi olmaym. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”
(Ali Imran, 3/103) 4yetini yorumlarken tarihsel bir gercegi itiraf etmekten ge-
ri durmaz. Oncelikle Ayetin su tarz tefrika ve ihtilafi yasakladigini agiklar: 1.
Diismanlikla tefrika ve dinde ihtilaf etme. 2. Nasslardan fasit teviller ¢ikara-
rak tefrika, sonra her bir ferdin kendi gériis ve mezhebini destek i¢in ¢aba-
layip ihtilafa diismeleri. 3. Alimlerden her bir ferdin bir beldeye reis olarak
bedenen ayriligi, sonra her birinin kendisinin hak, digerininse batil iizere ol-
dugunu iddia ederek ihtilaf etmeleri. Bu yorumdan sonra Razi’nin itirafi su-
dur: “Insafla diisiiniirsen, bu zamanim alimlerinin ¢ogunun, bu sifatla mevsuf
oldugunu anlarsin. Allah’tan af ve magfiret dileyelim.”? Goriildiigi gibi, bir
taraftan hakkin tek olup, kurtulugla erenin tek bir firka olacag: fikri; diger
taraftan kendisinin hak digerinin ise batil oldugu iddiasinin yanlighgi soyle-
mi... Aslinda bu ¢eliski, Islam diisiince tarihinde mezheplerin birbirine baki-
sinin anlamli bir 6zetidir.

imam Gazali itikadi ya da fikri konularda muhalif olanlarla ilgili su de-
gerlendirmeyi yapar:

“Eger hata eden, Allah ve Restliine imanla alakali bir meselede hata et-
misse, o kisi kifirdir. Ruyet, amellerin yaratilmasi, kdinatin irade edilmesi gi-
bi, Allah ve Restliinii bilmeden alikoymayacak bir hususta hata ederse, o ki-
si haktan doniip saptigi igin giinahkardir. Ayrica yakin olan haktan saptig
icin muhti, selef arasinda meghur olan gériise muhalefet ettigi igin bid’atci-
dir. Ama bu hatalar kiifrii gerektirmez.”?¢

Sonug olarak Ehli siinnet alimlerinin genel olarak kanaati, Islam dini-
nin temel esaslarindan herhangi birini inkdr etmemek kaydiyla, kendileri gi-
bi diisiinmeyenleri tekfir etmemektir. “Ehli kible tekfir edilemez.” prensibi
bu anlamda 6nemlidir. Ancak bu giizel prensiple birlikte, onlar1 “heva ehli”,
“bid’at¢i”, “batil ehli” olarak niteleyerek, kendilerinin “ehlii’l-hak” oldugu-
nu ilan etmislerdir. Diger mezhepler de benzer ifadelerle ehli siinneti itham
etmiglerdir. Neticede birbirlerini tekfir etmeseler de yine de diglayici ifadeler-
le zihinsel ihtilaflarin kalplere de sirayet etmesini engelleyememiglerdir. Hat-

24. Razi, Fahruddin, Mefdtibul-gayb, Misir 1938, VIII, 173, 174.

25. Razi, VIII, 180.

26. Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, Kum, 1948, 11, 358; a. mlf., Fay-
salut-tefrika, Tah. Hoca Mustafa, Darul-Beyza, 1983, s. 26.
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ta mezhep taassubundan kaynaklanan agir1 yorumlarla, Kur’an’da kéfirler ve
onlarin hakka muhalefetlerini anlatan ayetleri birbirleri aleyhine kullanabil-
mislerdir.?” Bu ihtilaflara siyasal farklilik ve miicadeleler de eklenince béliin-
meler ve diigmanliklar kacinilmaz olmustur.

ibn Kayyim’in su ifadeleri meseleyi dogru degerlendirmek agisindan
onemlidir: “Insanlar arasinda ihtilafin vukuu zorunludur. iradeleri, anlayis-
lar1 ve idrak giicleri farkli oldugu i¢in bu kaginilmazdir. Ancak kinanacak olan,
birbirlerine tagkinliklari ve diismanliklaridir. Aksi halde ihtilaf, ayrilmaya ve
hiziplesmeye siiriiklemediginde, ihtilaf edenlerin her birinin kast1 Allah ve
Resiliine itaat olunca bu ihtilaf zarar vermez. Ciinkii ihtilaf, insani gelisimde
zorunludur. Ancak asil bir, talep edilen gaye bir ve tutulan yol bir olursa ih-
tilaf hemen hemen olmaz. Olsa bile, sahibenin ihtilafinda goriildigii gibi za-
rar vermez. Ciinkii onlarin bina ettikleri asil birdi: Allah’in kitabi, peygam-
berin siinneti. Amaclari birdi: Allah ve restliine itaat. Yol da birdi: Kur’an ve
stinnetin delillerinde nazar ve onlar1 her tiirlii soz, goriis, kiyas, zevk ve siya-
setin oniine gecirmek.”?

Giiniimiizde Islam cografyasinin biiyiik cogunlugu Ehli siinnet itikadina
mensuptur. Bagta Sia olmak iizere diger bazi mezhepler de varligini siirdiir-
mektedir. Dolayisiyla tarihte oldugu gibi giiniimiizde de miisliimanlarin ¢o-
gunlugunu “orta yol” itikadina sahip olan ve genelde agiriliklardan uzak kalan
Ehli stinnet olusturmaktadir. Yine tarihte oldugu gibi ehli stinnet mensuplari
da aslen tek bir yapida olmayip kendi icerisinde degisik fikri ve ameli farkli-
liklara sahiptir. Bu nedenle diger mezhep mensuplarina kucak agmasi, dola-
yistyla miisliimanlarin birlikteligini korumaya caba sarf etmesi gereken ve bu
anlamda etkin ve yetkin olacak kesim de 6ncelikli olarak Ehli siinnet’tir. An-
cak bu birliktelik “Siinnilik” ya da diger herhangi bir mezhep adi altinda de-
gil, “IslaAm” ad1 altinda saglanabilir. Dolayisiyla tiim miisliimanlarin, mezhep
propagandasi yaparak béliinmeyi kériiklemek yerine Islam’in mezhepler iis-
tii temel prensiplerini anlatarak o ilkeler 1g1ginda en azindan hedef birlikte-
ligi olusturmasi miimkiindiir. Mezhepler ortadan kalkmaz, ama birbirleriy-
le catismalar1 kalkabilir.

27.  Ornek yorumlamalar icin bkz., Hakemi, Hafiz b. Ahmed, Medricu’l-Kabal, Tah.
Omer b. Mahmud Ebu Omer, Demmam, Daru ibnu’l-Kayyim, 1990, I, 60.; Bey-
haki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin, el-I’tikdd vel-Hiddye ila Sebili’r-Resid, Tah. Ah-
med Isam Katib, Beyrut, Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980, s. 233

28. Ibn Kayyim, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevzi, es-Savaiku’l-murse-
le ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Tah. Ali b. Muhammed ed-Dehilullah, Riyad, Da-
rul-Asime, 1998, II, 519.
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Bugiin bizlere diigen ilk ve 6nemli sorumluluk, éncelikle mezhepsel fark-
liliklar1 zihinsel alanda tutabilmek ve kardeslik ilkesini zedelemeden daha iist
kimligimiz olan miisliimanlik ¢atisinda birlikteligimizi tesis edebilmektir. Ta-
rihten beri siiregelen ve artik degistirilemeyecek olan mezhepleri dolayisiyla
farkliliklarimizi yok etmeye, ortadan kaldirmaya calismak ya da birligi bu ge-
kilde saglayacagimizi zannetmek sosyal gergeklikle uyusmayan beyhude bir
caba olacaktir. Ote yandan tarihte vuku bulan catigmalart siirekli olarak gii-
niimiize tastyarak fitne ve diismanlik tohumlarini yegertmenin de higbir miis-
limana hayri olmayacag: agiktir. Aslinda farkli olan inanglara degil de ayni
olan inanglara bakildiginda, ittifak halinde oldugumuz inang ve amellerimi-
zin, ihtilafli olduklarimiza gore kat be kat fazla oldugu goriilecektir. Sosyal
birlikteliklerin ihtilaflar degil, ittifak edilenler {izerinden yiiriitiilmesi gerekti-
gi agiktir. Aksi halde tarihten beri siiregelen daginiklik devam edecek ve ma-
alesef miisliimanlar birbirlerine Kur’an diigmani, siinnet diigmani, sapik, ba-
til vs. demeye devam ederek aslen ortak diigmanlari olan devletlerin oyun ve
operasyon alani olmaya devam edecektir. Oysa “O sizi miisliiman diye isim-
lendirdi.” (Hacc, 22/78) ayetinde de goriilecegi tizere Allah’in bizlere verdigi
“miisliiman” ismi en iist ve de birlestirici kimligimiz olmalidir.

Sonug olarak ihtilaf kacinilmazdir. Onemli olan, ihtilaf edenlerin, bu fark-
hiliklarini diismanliga degil, zenginlige ve rahmete dontigtiirmeleridir. Taraf-
larmin baks acisi ve davranislarina gore ihtilaf, ya Islim’m evrenselligine ze-
min tegkil edecek fikri zenginligin besigi ya da firkalarin merkeziyetciligi ne-
deniyle toplumsal birligin ve diisiince ufuklarinin gémiildiigii mezar olacaktir.






CAGDAS iSLAMIi AKIMLAR
NEYE TEKABUL EDER?*

Prof. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara

Istanbul Sehir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi

agdas Islami akimlari ele alirken 6ncelikle bilmemiz gereken husus, bir
kism1 hala varhigini siirdiiren Haricilik, Sia, Mu’tezile gibi Islam tari-
hiffth biiyiik mezheplerinin, IslAmiyet’in ilk yiizyihnda ortaya cikmug cesitli
siyasi, fikri, dini hareket ve cemaatlerin gelismis formlari olmalaridir. O do-
nemde ihya ve islah hedefiyle ortaya ¢ikmis bu ¢esit yapilardan bazisi, sonra-
ki birkag yiizyil iginde biiytiyiip geliserek mezheplesmeyi gergeklestirmis; ba-
z1s1 ise zayiflayip eriyerek tarihi siireg iginde kaybolup gitmistir. Bu olup bi-
ten sosyolojik dogumlar, gelisimler ve éliimler Islam’in ilk yiizyillarma mah-
sus hadiseler degildir. Bilakis siirekli tekrarlanan fenomenlerdir. Cagdas dini
akim, cemaat, hareket ve gruplarin akademik diizlemde takibini yapmak her
seyden 6nce Islam diisiincesinin gelisimini ge¢misten bugiine bilimsel bir géz-
le izlemek anlamina gelmektedir. Gecmis tecriibeler 1s1ginda, bugiiniin cema-
atlerinin de mezheplesme potansiyelini daima 6zlerinde tagidiklar1 sosyolo-
jik bir gercektir.
Ayrica Islami akimlar gercegini anlamaya yénelik bilimsel cabalarin, gii-
niimiiz miislimanlarinin sosyal ve siyasi, dini ve mezhebi gergekliklerini go-

*

Bu makalenin hazirlanmasinda Mehmet Ali Biiyiikkara’nin Cagdas Islami Akimlar (is-
tanbul: Klasik Yayinlari, 2015) adli kitabindan genis 6l¢iide yararlanilmugtir.
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riiniir ve anlasilir kilmaya yardimet olmasi gerekir. Tanima ve tanigmanin da
otesinde, kargilikli 6nyargilart agmay; ihtilaflarin ¢dztimiinde ve birlik-bera-
berlik projelerinde saglam bir bilgi zeminine basarak insiyatif kullanma; {im-
metin ¢esitliligini, zenginligini, gii¢lii yanlarini, ihtilaf ve zaaflarini goster-
mek suretiyle bugiine ve gelecege 1sik tutma, mevzubahis arastirmalarda go-
zetilen diger hedeflerdir.

Gegmisteki Islami yapilar ile bugiinkiiler arasindaki séz konusu benzer-
lik ve irtibatlar bir tarafa, cagdas Islaimi akimlar dedigimizde akla gelen her
tiirden gahsi ve grupsal insiyatifin modern olgular oldugunu da gérmezden
gelemeyiz. Bu tespite itiraz sadedinde belki mevcut tarikat yapilari 6ne siirii-
lebilir. Neredeyse bin yillik gegmise sahip olan bu tarikatlarin nasil modern
olgular olarak ele alindiklar1 sorgulanabilir. Fakat bugiinkii tarikatlarin isle-
yiglerine baktigimizda, klasik tarikatlarin tipik iglevlerini haylice asan bir ha-
reketlilik icinde olduklari gozlemlenir. Yani yapilan igler, bir seyh ile dervis-
leri arasindaki irtibati ve bunun etrafindaki malum tekke ritiiel ve faaliyetle-
rini agacak biiyiikliiktedir ve bu yoniiyle tarikatlar dahi diger cagdas dini ce-
maatlere benzer goriintiiler arzetmektedir. Sirketlesme, okullagma, ordulas-
ma siyasal partilesme gibi faaliyet bicimleri bu gercegin bariz tezahiirleridir.

Bu baglamda, ¢agdag akimlar ve bunlar etrafindaki bireysel ve sosyal fa-
aliyetler nigin ve nasil ortaya ¢ikti sorusunu 6ncelikle cevaplamamiz gereke-
cektir.

Cagdas islami Akimlar Olgusunun Ortaya Cikis Sartlari

Avrupa merkezli Bati medeniyeti, 15-16. Ylzyillardaki rénesans ve re-
form hareketleriyle kendisini biiyiik 6lciide yenilemisti. Hiristiyan dogmatiz-
minin toplumsal, kiiltiirel ve siyasi alanda gii¢ kaybetmesi bagka sebeplerle
birlikte sanayi devrimini kolaylagtirmis, bu gelismeyle Bati, teknik ve ekono-
mik bakimdan Islam diinyasina kiyasla bityiik mesafeler almusti. Bu iistiinliik
kargisinda miisliiman iilkeler Batili emperyal giiclerin askeri, iktisadi ve kiil-
tiirel istilasina maruz kaldi. 1798’de Napolyon’un Misir’t isgaliyle baslayan
siireg, 1852’de Hint alt kitasinin Ingiltere himayesine girmesiyle devam etti.
Kuzey Afrika Fransa ve Italya’nin isgaline maruz kaldi. 1882°de Musir Ingi-
lizlerin eline gegti. Osmanli Devleti kapitiilasyon anlagmalariyla bir¢ok eko-
nomik imtiyazi bu giiclere devretti. Girmis oldugu harplerin ve Fransiz Ih-
tilali’nin ategledigi milliyetgilik hareketlerinin etkisiyle topraklarinin 6nem-
li bir kismin1 kaybetti.
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Bu maglubiyetler bir taraftan Bati emperyalizmine kargi diigmanlik dogu-
ruyor, diger taraftan ise bir 6zelestirinin eglik ettigi “yeniden istikrara kavus-
mak, galip devletleri taklit etmekle miimkiindiir” fikrine gii¢ kazandiriyor-
du. Avrupa’da bulunan elgilerin, aydin ve 6grencilerin arasinda beliren Ba-
tt hayranhgy, bir gesit agagilik duygusunu besliyor, kendine yabancilagma du-
rumu toplumun 6nemli bir kesiminde etkisini gosteriyordu. Bagta pozitivizm
olmak iizere ¢esitli Aydinlanma ideolojileri egitimli miisliimanlar arasinda
revac bulmaktaydi. Oryantalizm ve misyonerlik faaliyetleri miisliimanlarinin
Ozgitivenini ciddi olarak tehdit etmekteydi. Onlar1 kendi 6zlerinden, kiiltiir
ve medeniyetlerinden utanir veya en azindan kugkulanir hale getirmekteydi.!

Somiirge yonetimleri altinda hiirriyetlerini kaybetmis miisliiman kitle-
lerin bu zararli cereyanlar karsisinda direnmesi hayli zor olsa da “ilk Islam-
cilar” diye bilinen kimi sahsiyetler, aktivist bir tavirla ilmi, kiiltiirel ve siyasi
birtakim gayretlerin icine girdiler. Tiim farkliliklariyla bu cabalar “Islamcilik”
ifadesiyle karsilik buldu. Istiklalini kaybetmemis ama zor zamanlar yasayan
tilkelerde de benzer cabalar mevcuttu. Bunlarin ¢ikigi es zamanli oldu. Bazi
gayretler birbirleriyle koordineli yiirtidii. Bazilari ise irtibatsiz sekilde devam
etti. Islam aleminin en dogusundan en batisina, kuzeyinden giineyine kadar
kendini gésteren tiim Islimc1 gayretler, uluslararasi siyasette, ekonomide, egi-
timde ve bilimde Bat1 diinyas kargisinda zayiflayan Islam immetini ve iimme-
tin elinde tuttugu siyasi iktidarlari ve kurumlari tarihteki ihtisamli dénemle-
rine geri déndiirmeye, en azindan, devam eden olumsuz gidisati durdurma-
ya odaklanmisti. Aklin yolu birdi ve cevabi acil ilk soru, “bu durumdan nasil
kurtuluruz?” oldu. Fakat bu soruya dogruya en yakin cevabin verilmesi diger
bir sorunun cevabina bagliydi: “Biz bu hale nasil diistiik?”

Sorulara verilen cevaplar ve bunlara binaen ortaya koyulan ¢aba ve yon-
temler ihya, tecdid veya islah kavramlariyla da ifade ediliyordu. Thya dirilisi,
tecdid yenilenmeyi, islah ise diizeltme ve iyilestirmeyi ifade etmekteydi. Za-
manla bu faaliyetler sahsi olmaktan ¢ikt1 ve son yiizyilda Islim diinyasmin dii-
stince ve siyasetinde hayli etkili olan organize hareketlere doniistii.

Islamcilarin Misterek ve Farkli Yonleri

Islamcr ilim ve fikir adamlarmin s6z konusu sorulara verdikleri cevaplar-
da goriis birligi halinde olduklarini séylemek pek miimkiin degilse de, Islam-

1. Ismail Kara, Tiirkiye'de Isldmcilik, Istanbul: Yeni Safak Kitapligs, 1995, s. 14-5
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c1 kimligi teskil eden bazi ortak kabullerin bulundugunu vurgulamamiz gere-
kir. IslAm dininin gelismeye ve ilerlemeye mani olmadig1, Bati medeniyetine
stiinliik saglayan unsurlarin esasen miisliimanlardan alindigi, miisliimanin
hi¢ bikmadan ¢alismasi ve giiclenmesi gerektigi, milletin ve immetin birlik
ve beraberliginin elzem oldugu gibi meseleleri savunmada Islamecilar séz bir-
ligi etmiglerdir. Yine miisliimanlari tevhid prensibi temelinde saf ve saglam
bir inang sahibi kilmak, egitim ve 6gretimi islah etmek, aktif ve miitesebbis
bir miisliiman tipi ortaya ¢ikarmak, yeni ve kapsamli bir cihat fikri gelistire-
rek diigmanla miicadele alanlarini ¢esitlendirmek gibi ortak hedefleri benim-
semiglerdir. Bu gayeler cercevesinde bid’at ve hurafelerin reddi, medrese ve
tarikatlarin 1slahi gibi konulara agirlik vermiglerdir.

Diger taraftan, mesela ihya hareketine “nereden baglamali” sorusuna ve-
rilen Islamei cevaplarda énemli farkliliklarin oldugunu gérmekteyiz. Cema-
leddin Efgani’nin (6.1897) bu baglamdaki cevabi 6zgiirliik ve inkilap olmusg,
omriinii tilke tilke dolagarak gegirmis, gittigi yerlerde siyasi faaliyetlere inan-
dig1 hedefler dogrultusunda ya bizzat katilarak ya da danigsmanlik yaparak mii-
dahale etmisti. Ogrencisi Muhammed Abduh (5.1905) ise siyasete mesafeli
durmayi yeglemis, islahat¢t bir mantikla kurumlarin iyilestirilmesi, egitimde
reforma gidilmesi, kabiliyetli 6grenciler yetistirilmesi, dini diigiince ve aki-
denin saf ve berrak hale getirilmesi, dini meselelere modern ¢6ziimler tiretil-
mesi tiirlinden konular iizerine yogunlagmigti. Abduh’un 6grencisi Regid Ri-
za (6.1935) ise hocasinin 6liimiinden sonra onun modernlegsmeci 1slahat ¢iz-
gisini terk ederek, kendisine ondan miras kalan Menar ekoliinii daha siyasi,
ayni zamanda muhafazakar ve selefi bir ¢izgiye yerlestirmisti.

Tecdid ve 1slah gayretlerinin tamamlayici bir parcasi olarak silahli mii-
cadeleyi benimseyen hareketler de yok degildi. Bengal’de Haci Seriatullah
(6.1840) tarafindan kurulan ve DGzt Miyan (6.1862) ile biiyiiyen Feriizi
hareketi, Ingiliz sémiirgeciligine ve onlarin Hindu isbirlikgilerine karsi cihat
acti. Sih giiclerine kargt Hindistan’da yillarca silahli miicadele yiiriiten Sey-
yid Ahmed Sehid Barelvi (6.1831) ve onun Tarikat-1 Muhammediyye teskila-
t1 da ayn1 yontemi izledi. Endonezya’da Tuanku Imam Bondjol ile Hac1 Mis-
kin’in Hollanda s6miirgeciligine karsi cihad ise tarihe Pedri Hareketi (1803-
1837) olarak gecti. Seyh Osman ibn Fadi veya diger ismiyle Osman dan Fo-
dio (6.1817) Bat1 Afrika’da sadece bir islahat¢i olarak kalmadi, seriatin hii-
kiim siirecegi bir devletin tesisi igin silahli miicadeleye de yoneldi. Kuzey Af-
rika’da ise aslinda bir tarikat hareketi olan Senfsiyye 6zellikle Seyh Ahmed
Serif es-Sentisi (6.1933) zamaninda Fransiz, Italyan ve Ingiliz isgaline karsi
sert ve yer yer basarili bir direnis gosterdi.
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Islamc sahsiyetlerin dini gelenegi hangi agirlik ve iislupta sorguladiklar
veya ladini mihraklara karsi reaksiyoner olup olmadiklari, yazar ve aragtirma-
cilar nazarinda onlarin modernist veya muhafazakar olarak degerlendirilme-
lerinin kistaslartydi. Mesela Seyyid Ahmed Han (6.1898) ve Efgani’nin ikisi
de modernist ve akilct olmasina ragmen, Ahmed Han’in natiiralizme kayan
gorigleri, EfgAni’nin bile tahammiil edemeyecegi ve bu sebeple reddiye yaza-
cag1 derecede agir1 diizeylerdeydi. Osmanli dénemi Islimcilarindan Mustafa
Sabri (6.1954), Said Nursi (6.1960) ve Elmalili Hamdi’nin (6.1942) iicii de
muhafazakar kisiliklerdi. Fakat ilki i¢tihada karsi, ikincisi ictihat yanlist ol-
makla beraber giiniin sartlarini elverisli bulmadigi icin mubhalif, {igiinciisii ise
ictihada taraftardi.2 Osmanli’nin Mustafa Sabri, Iskilipli Aaf (6.1926), Said
Nursi gibi muhafazakar Islimcilar: genellikle Cumhuriyet devrimlerine mu-
halif bir pozisyon almuglar; modernist olarak vasfedilen Izmirli Ismail Hak-
ki (6.1946), M. Serafettin Yaltkaya (6.1947), Semseddin Giinaltay (6.1961)
gibi isimler ise laik idarede 6nemli gorevlere getirilmigler, hatta yeni rejimin
tasarruflarini savunan bir séylem gelistirmislerdi.

Islami Akimlar1 Nasil Tasnif Edebiliriz?

Calismamizin bundan sonraki kismi, giiniimiiz Islam diinyasinin ii¢ biiyiik
akimui olan gelenekgilik, 1slabatcilik ve modernizmin temel 6zelliklerini bir-
birleriyle mukayeseli sekilde ortaya koyacak, bunlarin sahis veya tegkilat ola-
rak 6nemli temsilcilerini nazara sunacaktir. Bu akimlarin nasil tespit edildi-
gini oncelikle belirtmek gerekebilir. Bu tiglii tasnifin tespitinde su kriterlerin
yardimci oldugunu soyleyebiliriz: Dinin ana kaynaklarina bakiglar, dinf gele-
nege doniik tavirlar, din-siyaset iliskilerindeki goriis ve tutumlar, Islam ale-
minin bugiinkii ana sorunlar1 hakkindaki tespitler ve 6nerilen ¢6ziimler, teg-
kilat karakterleri, liderlik tipolojileri, hitap ettikleri kesimlerin niteligi, odak-
landiklari faaliyet bigimleri, iretim gesitleri, Bati’ya tavir alis sekilleri.

Yine de s6z konusu akimlarin kesin hatlarla birbirlerinden ayrildigini s6y-
lemek miimkiin degildir. Farkli akimlara bagli olugsumlar arasinda gecisken-
likler yasandigi bir gergektir. Gelenekgi yapilarda islahatei egilimlere veya 1s-
lahat¢i yapilarda giiclii modernist motiflere siklikla rastlamaktayiz. Fakat bu
benzerlik ve geciskenliklere ragmen, Islam diinyasinda mevcut dini 6zellik-
ler gosteren siyasi, ilmi ve kiiltiirel olusumlarin s6z ve icraatlarina ve tabii ki

2. Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, s. 38-9.
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tarihsel koklerine bakarak ficlii bir siniflamanin yapilmasinin ve bu sinifla-
rin kendi altlarinda detaylandirilmasinin miimkiin olacagini diisiiniiyoruz.

1. Gelenekgilik

Bir toplum veya toplulukta eskiden kalmis olmalar1 dolayistyla saygin tu-
tulup kusaktan kugaga aktarilan, iiyeler arasindaki manevi baglari giiclendi-
ren, O6zgiiven kazandiran ve belli bir yaptirim giicii olan bilgiler, adetler, dav-
raniglar, aligkanliklar, sozlii ya da yazili kiiltiirel kalintilar gelenegi olustur-
maktadir. Ornegin mezheplerin, tarikat ve medrese kurumlarinin kendileri-
ne 6zgii gelenekleri bulunmaktadir. Bunlar iimmet veya Islim gelenegi denen
geleneksel ana biinyede 6nemli bir kismi teskil ederler.

Konumuz Islami gelenekgilik olunca, tarihi siirecte farklilagsarak istik-
lalini kazanmuig ti¢ ana dini gelenekten s6z edebiliriz. Bunlar selefiyye gele-
nekgiligi, medrese gelenekgiligi ve tarikat gelenekgiligidir. Aralarindaki tari-
hi rekabetleri de bilinen bu ti¢ gelenegin ortak 6zelliklerini su sekilde agik-
layabiliriz:

a. Farkli kokenleri: Selefiyye gelenekgiliginin temelinde hadis; medrese ge-
lenekgiliginde fikih ve keldm; tarikat gelenekgiliginde ise tasavvuf yer al-
maktadir. Dolayisiyla tarihte ve simdiki halde bu akimlar karakterleri iti-
bariyla gelenekgilikte birlegseler de kokleri itibariyla farklilagmiglardir;
birbirlerine rakip, bazen de kargit olmuglardir.

b. Gelenegin kosulsuz kabulii: Islimi geleneklerin biinyesinde mutlaka sa-
hih unsurlar kadar sahih olmayan unsurlar da bulunmaktadir. Bu akim
icerisindeki miiessese ve fertleri gelenekgi yapan 6zellik, sthhatli-sthhat-
siz ayrimina gitmeden mensubu olduklar1 gelenegi tiim unsurlariyla ka-
bullenmeleridir. Gelenek kritik edilemez.

c. Gelenegin muhafazasi: Gelenekgi yapilarin birincil 6nceligi gelenegin ne-
silden nesile aktariminin saglanmasidir. Ne pahasina olursa olsun, sahip
olunan gelenek yasatilmalidir. Bu yoniiyle gelenekg¢i tam manasiyla mu-
hafazakardir. Geleneklerin sthhati yahut bunlarin ¢agdas gecerliligi ve uy-
gulanabilirligi cogu kez goz ardi edilir.

d. Liderlik ozellikleri: Gelenekgi gruplarin liderleri genellikle seyh, iistaz,
allame, mevlana, hiiccet, molla gibi lakaplarla anilirlar. Tamamina yakini
geleneksel dinf egitim almig kimselerdir. Rahle-i tedrisat, yani bir alimden
veya seyhten dogrudan alinan dersler 6nem arzettiginden, akademik ka-
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zanimlar liderlik kademelerinde ¢ok belirleyici degildir. Liderler genel-
likle geleneksel kiyafetler giyerler. Bagta sarik, iistte ciibbe bu kostiimiin
temel pargalaridir. Kiyafetin rengi, giyinim ve ortiiniim sekli sadece 6z-
giin gelenekleri sembolize etmekle kalmaz, yer yer hiyerarsik statiiye de
isaret eder.

. Silsilenin vazgecilmezligi: Islami gelenekgilikte silsile bugiinii ge¢mise bag-
lar. Silsilesiz gelenek bir higtir. Selefiyye gelenekgiliginde silsile, rivayet
senedleriyle olusur. Seneddeki raviler hadis, eser veya haber denilen bu
rivayetleri soziin ya da fiilin ilk sahibinden alarak birbirleri tizerinden ne-
silden nesile aktarirlar. Selefiyye gelenegi, ézellikle Islam’in ilk {i¢ asrin-
da bu sekildeki nakillerle aktarilan rivayetlerden olugmusg ve Siinni hadis
usulii tarafindan sahih sayilmig kitaplari dinin tartismasiz ana kaynaklari
olarak kabul eder. Kiitiib-ii sitte denilen alti hadis kitab1 s6z konusu kay-
naklarin en sahihleri addedilir.

Medrese gelenekgiliginde silsile, mevcut ulemay: ilk fakih sayilan Hz.
Muhammed’e baglar. Mesela Hanefi mezhebinin kurucusu olan Eb Ha-
nife, fikhini hocast Hammad’dan, o da hocasi en-Nehat’den, o da hoca-
st Alkame’den, o da hocasi sahabi Ibn Mes ad’dan, o da Restlullah’dan
almustir. ilim silsilesi denilen bu zincir, nihayetinde o Restil’ii génderen
ilaht varliga baglandigindan, ayni zamanda kutsaldir. Giiniimiiz Hanefi
medrese hocalari icazet denilen diger bir silsile ile Ebi Hanife’ye bagla-
narak bu kutsal zincirin son halkas olurlar. Icazet hocadan talebeye ve-
rilen 6gretim izni beratidir. Bizzat hocadan alindig1 ve 6zel bir silsile ile
geriye dogru mezhebin imamina, oradan da Hz. Restilullah’a baglandig:
icin akademiden alinmig diplomadan ¢ok daha degerli kabul edilir.

Tarikat gelenekgiliginde ise silsile, mevcut seyhleri ilk 6nce tarikatin pi-
rine, oradan da ilk sufi seyh sayilan Hz. Muhammed’e baglar. Burada da
“flahi Olan” ile bir irtibat s6z konusudur. Her tarikatin bir silsilendme-
si bulunur. Ornegin Halidiyye Naksiliginin silsilesi, Hz. Peygamber’den
sonra 15. Sirada tarikat piri $4h-1 Naksibend’e, 23. Sirada Imam Rab-
bani’ye, 29. Sirada Halid-i Bagdadi’ye ulagir. Onun, artik irsad makami-
na ulastiklar1 icin manevi terbiyeye yetkilendirdigi yiizlerce miridi, hali-
fe-vekil makaminda silsileyi farkli kollardan devam ettirirler. Yetkilendir-
me bir nevi icazettir ve medrese geleneginde oldugu gibi genellikle yaziy-
la kaydedilir. Fark sudur ki, medresenin icazeti ilmi bir aktarimi, tarika-
tinki ise manevi bir aktarimi temsil eder. Silsilelerdeki kisiler, ilgili grup-
sal yapinin iirettigi tabakat ve menakib tiirii kitaplar tizerinden numune
sahsiyetler olarak sonraki nesillere tanitilir.
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f. Mertebelerin 6nemi: Gelenekgi yapilardaki hiyerarsik diizen bir “merte-
be” sistemi seklinde kendisini gosterir. Baglilardan bu hiyerarsiyi gozet-
meleri ve hiirmet gostermeleri beklenir.

Selefiyye gelenekgiligi, “Insanlarin en hayirlisi benim zamanimda yasa-
yanlar (sahdbe), sonra onlardan sonraki gelenler (¢4biin), sonra da onlar-
dan sonraki gelenlerdir (tebeii’t-tabiin)...”? hadisine gore en iist merte-
beleri belirlemistir. Bu {ist tarihi katman selef-i sdlibin olup, dinin dogru
sekilde anlasilmasi ve yasanmasi i¢in bu nesillerin 6gretilerinin izlenme-
si gerekmektedir.

Medrese gelenekgiliginde ise ilk nesiller (selef) onemli olmakla beraber,
mertebeler sonraki nesiller (balef) iizerine bina edilmistir. Islaim’n iigiin-
cii asrindan itibaren tegekkiil edip gelisen fikih mezheplerindeki kurucu
miigtehitler (mutlak miigtehitler), metodolojide onlara tabi olmakla be-
raber her meselede bagimsiz ictihat edebilen miigtehitler (mezhepte miig-
tehitler), bazi konularda igtihat edebilenler (mes’elede miigtehitler), igti-
hada kadir olmamakla beraber hiikiimlerin izah ve tercihinde s6zii din-
lenen alimler (sirasiyla muharricler, miireccihler, miimeyyizler), en altta
da sadece hiikiimleri taklit suretiyle tatbik eden mukallidler aslinda te-
mel hiyerarsiyi olusturur.

Tarikat gelenekgiliginde hiyerarsi esas itibariyla miirgid-miirid yahut bas-
ka bir deyisle seyh-dervis iligkisi bigiminde ortaya ¢ikar. Bu iligki digin-
da Ricali’l-Gayb (Gayb Erenleri) adindaki bilinmeyen/goriinmeyen Al-
lah adamlariyla ilgili Gicler, yediler, kirklar gibi; yiiksek derecedeki seyh-
ler ile ilgili ise gavs, gavs-1 a’zam (en biiylik gavs), kutub, kutbii’l-aktab
(bag kutub), abdal, evtad (direkler), nuceba (secilmigler) gibi kavramlar
yine tarikat gelenekgiliginde gaybi ve manevi hiyerarsiyi gosterir.

g. Metin merkezcilik: Gelenekgi yapilar dini ve diinyevi meselelerde nakli
bilgi ve teklifleri akli ¢oziimlere tercih etme egilimindedirler. Selefiyye
gelenekgiliginde hadis mecmualari ve serhleri, medrese gelenekgiliginde
akiaid ve fikih, tarikat gelenekgiliginde tasavvuf klasikleri temel bagvuru
kaynaklar1 olarak 6ne ¢ikar. Dénemlerinde gegerli olan goriis ve ¢6ziim-
lemelerin giintimiizde de uygulanabilir oldugu disiiniilerek, bu bilgilerin
yer aldig1 eserler birinci el kaynak addedilir.

h. Erkek egemen yapi: Islami gelenekgilikte kadinin statiisii ve rolii ister is-
temez gelenekei kaliplar igerisinde kalmaktadir. Bu bakis acistyla kadin

3. Muhammed b. Ismail el-Buhari, Cami’u’s-Sahih, Fedaili’l-ashab: 1.
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sosyal hayattan biiyiik 6l¢iide soyutlanmig olmakta, kadinin gérevi evi-
nin igleri ve ¢ocuklariyla sinirli kalmaktadir. Kadinin tesettiiriine diger
akimlara kiyasla daha fazla ihtimam gosterilir. Gelenekgi teskilatlar bas-
tan agagi erkeklerin egemen oldugu yapilardir. Calisma ve egitim saha-
larinda iki cinsin yollarinin zarureten kesistigi durumlarda siki bir ayrig-
tirma uygulanir. Boliinmiis mekanlar, miistakil toplantilar, farkli siniflar
ve hocalarla bu ayirim gerceklesir.

Tarikat gelenekgiligi bu bakimdan digerlerine gore daha toleransli bir ba-
kiga sahiptir. Kadinlarin tarikata intisab1 genellikle kabul goériir. Bazi ta-
rikatlarda kadinlarin seyh makamina yiikseldikleri bile goriiliir. Kadin ve
erkegin zikir ve sohbet meclislerinde birlikteligine dahi rastlanabilmek-
tedir. Hust ve vecd durumunda kiginin kalbi ve zihninin Allah digsinda-
ki her seyden (mdsivd) uzaklastigi iddiasina binaen boyle beraberliklerin
mahzuru olmadigi diisiiniilmektedir. Bu yoniiyle tarikat yapilart kadin
dindarligini yiikselten toplumsal bir iglev goriirler.

Vehhabiligin bir devami sayilan Suudi Selefiligine bagh diinya ¢apindaki
kurum ve cemaatler, el-Kaide ve Isid gibi organizasyonlar Selefiyye gele-
nekgiligini takip eden olusumlardir. Hint kitasinin bir buguk asirlik Di-
yobendiyye tegkilati ve Diyobendiyye kokenli Teblig Cemaati ve Taliban
gibi kuruluglar medrese gelenekgiligi iginde degerlendirilebilir. Yine Hint
kitasindan Birelviyye cemaati ve Islaim diimyasindaki irili ufakl: tarikat-
lar, tarikat gelenekgiligini bugiine tasiyan yapilardir.

2. Islahatcilik

Asli Arapca bir kelime olan 1slahat, kékii “sulh” olan “islah” kelimesinin
coguludur. Islahat, genel olarak herhangi bir usulde, kurumda ya da devlet
diizeninde eskimis, bozulmus ya da aksayan yanlar diizeltmek, iyilestirmek,
eksikleri tamamlamak, bozulmalari onarmak, gayesine elverigli hale getirmek
manasina gelmektedir. Islahatcilar bozulmayu, eskimeyi Islamiyet’in kendisin-
de aramazlar. Bozulma Islami din anlayisinda, yasantilarinda, dini kurumlar-
da, egitim miiesseselerinde, devlet diizeninde, kisacasi cemiyette, siyasette ve
diisiincede olmustur. Islahat¢t akimlar bunlari diizeltmeye, iyilestirmeye cali-
sir. Diizelmeyecek bir durumdaysa radikal bir tavir sergileyerek yikip asli hali
ve dogrusu ne ise onu inga etmeyi deneyebilir. Bu kokli degisim talebi daha
¢ok siyasi alanda dillendirilir. Bu durumda islahat, inkilap kavramini da ici-
ne alacak bir manaya tahavviil eder.
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Kiiltiirel 1slahatcilar ile siyasal islahatgilar arasinda usul ve yontem agisin-
dan belirgin farklar bulunmasina ragmen her iki islahat tarzinin ortak 6zel-
liklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Islahatin hedefi: Islahatcilara gore miisliimanlarin iginde bulundugu ké-
tii durum Islamiyet kaynakli degildir. Asil nedeni Miisliimanlarin yaptik-
lar1 yanliglarda aramak gerekir. Bu durum Islimcilik metinlerinde “kaba-
hat Islim’da degil miisliimanlardadir” mealindeki ifadelerde dile getiri-
lir. Islahatcilara gére, Islamiyet’in karsisindaki dis giicler de yine miislii-
manlarin hatalarina bagh olarak Islam toplumunun gerilemesinde ve ¢6-
kiise gegmesinde etkili olmuslardir. Bu ser odaklarina kars: kiiltiirel ve-
ya siyasi bir savasim vermek mecburiyeti bulunmaktadur. Iste bu noktada
modernist Islami akimlarin 6ncelikle giindeme aldiklar1 “dinin elestirel
analizi” tiirtinden cabalara islahatcilikta rastlanmaz. Zira kabahat dinde
degil kendi kusurlarimizda ve dis giiclerdedir.

b. Dini gelenege bakis: Bozulmada, ciiriimede ve geri kalmada yanlis gele-
neklerin de rolii oldugu diigtintildiigii igin, diizeltme ve inga hareketinde
gelenege saygl duymaya, onu korumaya 6ncelik verilmez. Yani bu konu-
da 1slahatcilar muhafazakar degildir. Bu husus, 1slahat¢i akimi kategorik
olarak gelenekgilikten ayirir.

Fakat islahatcilar pratik bir fayda gormedikleri igin derin bir gelenek sor-
gulamasina da gitmezler. Zira béyle bir sorgulama girisimi genis kitlele-
re hitap eden gelenekgi olusumlar ile, onlarla ayni kitlelerden gii¢ devsi-
ren islahat¢t akimlar arasinda bir engel olugturacaktir. Islahatcilar bunu
goze alamazlar. Gelenegi elestirdikleri icin kendilerinden uzaklasacak in-
san kaynagy, elestirel davranmakla elde edilecek faydadan daha gergekgi
ve onceliklidir. Bu pragmatik tutum, dini gelenegin elestirisini giindemi-
nin bagma alan Islim modernizmi ile islahatcihgin bariz farkini goster-
mektedir.

c. Batililagma ve moderniteye yaklagim: Islahatgilikta batililasma ve moder-
nizm elestirisi ¢ok gii¢lidiir. Fakat diger taraftan segmeci bir mantikla ve
faydaci gayelerle ileri bir medeniyet addettikleri Bati’"dan ve modern diin-
yadan yararlanma yoluna gidilir. Bu ikilem hem gelenekgiligin hem de
modernizmin islahatgiliga karsi yonelttigi tenkitlerin zeminini tegkil eder.
Gelenekgiler, Bati medeniyetine ve yabanci menseli gayr-i Islami degerle-
re oykiindiikleri igin 1slahatcilar: elestirmektedirler. Modernistler ise san-
ki bir tutarhililik talep eder tarzda, islahatgilarin modernite kargithigini ce-
ligkili bulurlar. Madem Bati1 diismanligi yapilmaktadir; o halde —se¢me-
ci davranilsa bile- niye Bati’nin kendi iginden iirettigi kurum ve fikirlere
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deger atfedilmektedir? Islim modernistlerine gore bu yaklagim ciddi bir
celigkiye isaret etmektedir.

. Temel kaynak ve referanslarda nakil-akil dengesi gozetilmeye caligilir. Ne
gelenekgiligin agirlikli olarak nakil merkezli yaklagimi, ne de Islam mo-
dernizminin akli ¢oziimlemeleri 6ne ¢ikarip nakli kaynaklar1 gormezden
gelen yaklagimi 1slahatcilikta dogru bulunur. Bunlar ifrat ve tefrit uclar:
olarak degerlendirilir. Bununla birlikte islahat¢i yapilarin kiminin dige-
rine gore daha nakilci veya daha akilci olduklari gériilmektedir. Bu hu-
sus ayni amaglar icin ¢aligan 1slahatcilarin nigin birbirlerine rakip olduk-
larinin ve aralarinda anlagmazlik yasadiklarinin cevaplarindan bir tane-
sidir. Diger taraftan bu dengeciligin bazen hem gelenekgiler hem de mo-
dernistler tarafindan faydacilik ve firsatcilik olarak degerlendirildigi go-
riilmekte, usul ve yontem agisindan saglam bir metodolojik zemine otur-
madigr ileri siiriilmektedir.

. Islahat¢t olugumlarda siirekli bir faaliyet, dinamizm ve tegkilatgilik go-
ze carpar. SOz ve yazi yerine is, eylem ve hareket 6n plandadir. Yani 1s-
lahatgilar teoriye degil pratige doniik ¢alismaya yatkindirlar. Bu durum
islahatcihigin teorik bir temelinin olmadigi anlamina gelmez. Bilakis 1sla-
hat¢i yapilarin kuruculari ve teorisyenleri arasinda ¢ok giiclii ilim ve fi-
kir adamlar1 bulunmaktadir. Fakat {iretilen malzemeye bakildiginda, te-
orik ¢iktilarin dahi cogu zaman insanlari is yapmaya motive eden, bunun
yolunu ve yordamini gosteren bir muhtevaya sahip olduklar: goriilir.

. Faaliyetler ve gozetilen amaglar, dini-ilmi meseleler ile alakali olmaktan
ziyade siyaset, ekonomi, egitim-6gretim, basin-yayin odaklidir. Zira 1sla-
hi gerektiren bozulma dinin kendisinde olmamig, daha ¢ok toplumsal ve
siyasi alanlarda vuku bulmustur. Dolayisiyla miislimanlar nerede “diistii-
lerse” oradan “ayaga kalkmalar1” gerekir. En fazla ne taraftan “darbe yi-
yorlarsa” oraya tahkimat yapmalari beklenir. Kugkusuz bu tahkimatin ana
malzemesi dinin kaideleri, emir ve yasaklaridir. Islahata muhtag alanlara
yaptig1 katki nispetinde dini ve ilmi konular giindeme alinir, ama bunlar
mensuplarin ve halkin 6niine 6ncelikli meseleler olarak konulmaz.

. Faaliyet alanlari itibariyla entelektiiel bir birikime sahip olmak gerekti-
ginden, 1slahatci teskilat kadrolarinin elit bir tabaka olusturduklar1 goz-
lemlenir. Hitap ettikleri kesimler de haliyle kendilerini anlayacak seviye-
de insanlardan olugmaktadir. Bu, siradan halkin anlayacagi basit vaaz ve
nasihat diline sahip gelenekgi akimlarda pek bulunmayan bir karakterdir.
Bu 6zellik nedeniyledir ki 1slahatct akimlarin zaman zaman genis halk kit-
lelerine ulagmakta, onlar1 cezbedecek bir dint soylemi gelistirmekte zor-
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landiklari, seckinci bir konuma kendilerini mahkum ederek kusatict ol-
maktan uzaklastiklar1 gozlenmistir.

h. Gelenekgi cemaatler ile kiyaslandiginda islahatci cemaatlerde daha siki
disiplin, daha kati hiyerarsi ve daha resmfi iligkiler goze ¢arpar. Tegkilat-
¢t mantik baskindir. Modern organizasyon yapilanmasinin gerektirdigi
secimle yapilan atamalar, istisare ve yonetim kurullari, ig bélimiine da-
yalt icract komisyonlar, tiiziik ve yonetmelikler, denetim mekanizmalari,
tiyelik prosediirleri, yiikselme kriterleri gibi hususlar duruma gére legal
veya illegal bigimlerde uygulanir.

i. Gelenekgi cemaatlere kiyasla 1slahat¢t olusumlarda kadinlarin faaliyetlere
daha genis katilimi goézlenir. Miisliiman kadinin toplumsal rolii 1slahatgi-
ligin mesele ettigi alanlardan birisidir. Bu nedenle geleneksel dini degerler
altinda baskilanmig kadinin ¢cagdag miisliiman toplumda erkekle birlikte 1s-
lahat ¢abasina dogrudan miidahil olmasi bir zorunluluk olarak goriiliir.

j. Islahatgi teskilatlarda liderlige yiikselmede bir kriter olarak dini tahsil faz-
la 6nem arz etmez. Ust kadrolarda daha ¢ok sekiiler egitimden gelen tek-
nokrat, miithendis, ekonomist, egitimci ve gazeteciler bulunur. Kiiltiirel
1slahatgi yapilardan Nurculuk ve Siileymancilik hareketlerinin kurucula-
r1 olan Said Nursi ile Siileyman Hilmi, yine Hint alt kitasinin 6nemli dini
organizasyonlarindan Nedvetii’l-Ulem&’nin meshur énderi Ebii’l-Hasan
en-Nedvi, her biri sahalarinda taninmis din alimleridir. Bununla birlikte
siyasal islahatg1 hareketlere baktigimizda, sanilanin aksine dini sahada bir
diplomaya veya icazete sahip olmayan bircok lidere rastlamaktayiz. Ha-
san el-Benna ile Seyyid Kutub bir egitimci, Ebii’l-A’1a Mevdudi bir gaze-
tecidir. Necmettin Erbakan bir miihendis, Alija Izzetbegovig bir hukuk-
cudur. Organizasyon becerisi, yonetim tecriibesi, karizmatik kisilik, tes-
kilat deneyimi gibi hususlar dini ilimlerde yetkinlikten daha 6nemli kri-
terler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islahatci olusumlar: iki alt akim halinde incelemek miimkiindiir. Tiirki-
ye’de Nurculuk, Endonezya’da Muhammediyye gibi gibi kiiltiirel 1slahat-
¢t hareketler sadece sosyal ve kiiltiirel caligmalar tizerinde yogunlagmak-
ta, siyasi faaliyetlerden miimkiin oldugunca uzak durmaktadirlar. Bu ca-
ligmalarin tabandan tavana bir insa gayreti i¢inde olduklarini séyleyebi-
liriz. Arap diinyasinda Thvan-1 Miislimin ve Hizbii’t-Tahrir, Hint Islam
cografyasinda Cemaat-i Islami gibi siyasal 1slahatc1 hareketler ise yoneti-
min islahini hedeflemekte, dolayisiyla iktidari ya da devleti ele gecirme-
yi amaglamaktadirlar. Islah gayretleri, tavandan tabana dogru bir rotayi
izlemektedir.
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3. Modernizm

Bat’’da modernizm anahatlariyla Aydinlanma ile ortaya ¢ikmug, 6zellik-
le 19. Yiizyilin ikinci yarisinda ve 20. Yiizyihin ilk ¢eyreginde hakim bir dii-
stince sistemi haline gelmistir. Dayandigi temel diisiince, geleneksel kurum-
larin, geleneksel sanatin ve edebiyatin vs. artik miadint doldurdugu, bu ne-
denle bunlar: terkederek ¢agdas degerlere uygun, bilimsel verileri esas alan,
akil merkezli yeni bir evrensel kiiltiir ve anlayigin gelistirilmesi gerektigidir.
Islam modernizmini, yahut diger bir deyisle “Islam cagdasciligi”n1 bu acikla-
ma baglaminda tanimlayip anlamak gerekir.

Modernist akimin tecdid hareketlerinden veya islahatgiliktan farki nedir?

a. Gelenege bakisi: Gelenekgi ve 1slahatci nitelikli giiniimiiz Islami akimla-
rinin neredeyse tamamu, Islim medeniyetinin ¢okiisiiniin ve miisliiman-
larin Bat1 kargisinda gerilemesinin sebebinin Islam dini degil, miisliiman-
lar oldugu tezini desteklemektedir. Buna ilaveten digimizdaki emperya-
list giiclerin yapmis oldugu tahribat da giindeme getirilmektedir. Islam
modernistleri ise biiyiik bir ciir’etle bozulma ve ¢okiisiin asil sebebinin
ne dis giicler ne de Islam oldugunu, asil sorunun “bugiine Islam diye ge-
len din” oldugunu ileri siirerek dinin kaynaklarini, dinin anlagilma usiil-
lerini ve siiriip gelen dini gelenegi derin bir sorgulamaya tabi tutmakta-
dirlar.

b. Akil merkezciligi: Gelenekgilikte nakli bilgi ve teklifler tercih ediliyor
iken, 1slahatcilik nakil-akil dengesini gozetmeye calismistir. Modernist
coziimlerde ise genellikle akil 6n plandadir. Dolayisiyla Islim moderniz-
mi hayli rasyonel bir temele dayanir. Modernist yorumun dini metin ile
iligkisi, daha cok metnin literal anlami tizerinden degil, metnin baglami
tizerinden kurulmustur.

c. Nazari y6nii ve gevsek organizasyon yapisi: Islim modernizminde icra-
at yerine s6z ve yazi 6n plandadir. Yani modernizm, nazari yonii baskin
bir cereyandir. Bu nedenle bu akimla iligkisi olan kesimlerde teskilatgilik
yaygin degildir. Sifahi ve kitabi faaliyetler daha ¢ok kiiciik 6lgekteki aka-
demik ve kiiltiirel nitelikli kurumlar {izerinden yiiriitiiliir. Tiizel hiiviyete
sahip olmayan ve genellikle internetten irtibatli sanal gruplar {izerinden
teskilat boglugu doldurulmaya galigilir. S6z konusu kurumlara iiyelik ba-
gindan ziyade gevsek bir sempatizanlar agindan bahsedilebilir. Tegkilat
mensubiyeti mantig1 iginde hareket etmeyen, goniilliiliik veya takipgilik
olarak niteleyecegimiz olusumlardan so6z edilebilir. Genellikle bireyselli-
gin 6n planda oldugu bu olusumlarda hiyerargik diizen veya cemaat/6r-
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giit disiplini altindaki iligkiler cogunlukla reddedilmektedir. S6z konusu
bireysel ve liberal tarz, uzun soluklu ve kapsayici organizasyonlara im-
kan vermemektedir. Grup i¢i béliinmelere siklikla rastlanmaktadir.

d. Siyasetle iliskileri: Bahsettigimiz bu karakter, Islim modernizminin “si-
yasal” olmaktan ¢ok “kiiltiirel” yonii baskin bir hiiviyet tagimasinin da
dogal nedenidir. Zira siyasallik boyle bir gevsek yapinin kaldiramayacagi
bir orgiitliliigi gerektirir. Fakat Abduh, Fazlurrahman, Muhammed Ar-
koun gibi modernistlerde gordiigiimiiz bicimde, bu “kiiltiirellik” siyasi-
ler ile kurulan giiglii “bireysel” iligkilere engel olmaz.

e. Onciilerin profili: Onciileri veya sozciileri daha cok akademik Ilahiyat egi-
timi almig, sosyal bilimler formasyonuna sahip ve felsefi birikimleri yiik-
sek kisilerden olugur. Geleneksel dini egitimden gecen Fazlurrahman gi-
bi meghur modernistler, bu miiktesebatlarini gelenekle hesaplagmak icin
ustalikla kullanmuglardir. Ayrica, pozitif bilimlerde kariyer yapmig bazi
sahsiyetlerin de din-bilim irtibatin1 kurmak adina Kur’an merkezli mo-
dernist dini sdylemler gelistirdikleri, bu fikirler etrafinda kurumsal faali-
yetlere giristikleri goriilmektedir.

f. Islim modernizmi ve Kur’an: Islim modernizmi “bugiine Islam diye gelen
din” hakkinda sorgulama yaparken dogal olarak Islamiyet’in ilk kaynag
olan Kur’an-1 Kerim’i tek 6lgiit olarak ele almaktadir. Zira Kur’an, mo-
dernist akima gore, her ne kadar yorumlanirken tefsir, hadis, fikih, kelim
gibi geleneksel dinf ilimlerin tahrifatina ugramis olsa da metin olarak bo-
zulmadan bugiine intikal etmistir. Ikinci kaynak olan Siinnet’in muhteva-
sindaki hadisler ise Kur’An’in sahip oldugu sihhat ve giivenilirlikten yok-
sundur. Dolayisiyla basta hadisler olmak tizere fikhi, kelami, mezhebf ta-
savvufi tiim dini metinler ve bu metinler etrafinda olusmus usiiller, an-
layiglar ve kurumlar modernistlerin tenkit odaklar1 olmaktadirlar. Mo-
dernistlere gore sadece Kur’an’dan ilham alinarak ¢agdas sorunlarin iis-
tesinden gelinebilir. Islimiyet’in yeniden zamana damgasini vurmasi an-
cak bu metotla gergeklesebilir.

Temel kaynak olarak Kur’an’a yapilan s6z konusu giiglii vurgu, Kur’an
Islamciligi, Kur’an’a Déniisciiliik, Kur’aniyye (Kur’anizm) gibi isimlerle
adlandirildi. Hindistan’da Seyyid Ahmed Han, Misir’da Muhammed Tev-
fik S1dki (6. 1920) ve giiniimiizde Ahmed Subhi Mansir, Pakistan’da Ah-
med Perviz (6. 1985) bu ekoliin en bilinen isimleridir. Ekol mensuplari,
Kur’an’in bagka bir kaynaga ihtiya¢ birakmayacak sekilde agik, anlagilir,
yeterli, her seyi kapsayan ve kendi kendisini agiklayan bir 6zellikte oldu-
gunu, manasinin da herkesin anlayacagi bicimde metinde ickin oldugunu
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kabul ettiler. Kur’an ayetlerinin metin manalarinin tiimiiyle “umumi ve
evrensel” oldugunu soylediler ve ayetleri “giincellestirme” yoluyla cag-
das olaylara tatbik ettiler. Zira ildhi metin dinamiktir, dolayisiyla onun
her sartta ve her bir zaman ve mekanda sdyleyecek s6zii ve verecek ceva-
b1 vardir.

Islam modernizmi iginde “tarihselciler” denilen diger ekol ise, Kur’an’in
glincellestirilmesini “Kur’dn’in indigi tarihsel sartlar1” gérmezden gele-
rek yaptigi icin Kur’ancilik diye de adlandirilan metinselci modernizmi
elestirmektedir. Fazlurrahman (6.1988), Nasr Hamid Ebt Zeyd (6.2010),
Abdiilkerim Surug gibi tarihselcilere gore, Kur’an’daki hiikiimlerin ger-
cek sebeplerini anlayabilmek i¢in mutlaka o tarihi dé6nemin sartlar1 dik-
kate alinmalidir. Zira anlam, “Allah tarafindan bir kere kastedilmistir ve
kesfedilmek tizere orada duran bir seydir. Bunu kesfetmek igin de tari-
hi g6z 6niinde bulundurmak gerekir”.# Tarihi sebepler ve sartlar anlagil-
diktan sonra, ¢agimiza uygun hiikiimler Kur’an temelli olarak tiiretilme-
lidir. Eger boyle yapilmaz da “evrensel” oldugu diisiincesiyle sadece me-
tin ve literal anlam esas alinarak Kur’an yorumlanirsa, keyfilik ve subjek-
tiflik dolayisiyla manada tahrif ihtimali artar.

. Metinselci ve tarihselci yonleriyle Islim modernizmi diisiincesi ciddi ten-
kitlere maruz kalmigtir:

Kur’an ayetlerinin Stinnet ve icma-i immet dikkate alinmadan yorum-
lanmasi ve ic¢tihada malzeme yapilmasinin keyfi ve subjektif hiikiim ve
fetvalara meydan verdigi belirtilmigtir. S6z konusu kaynaklarin devre di-
s1 birakilmasi modernistlere ¢ok genis bir alanda herhangi bir kisit olma-
dan ve ¢cogu kere metodolojik ve ahlaki tutarlilik tasimadan serbestce s6z
sO6yleme imkani vermektedir.

Modernizm dogruya ulagmak icin degil, Batili degerlerin ve cagdasligin
gereklerini saglamak i¢in ugras vermektedir.

Modernistlerin ¢ozmek istedigi sorunlar, oryantalizmin sorun diye orta-
ya koydugu meselelerdir. Bunlarin ¢dziimii icin de oryantalizmin 6neri-
leri dikkate alinmaktadir.’ Bu durum Islaim modernizminin aslinda “dis-
tan tahrip” amacindaki oryantalizmin istii kapali formu oldugu ¢agrisi-
mint yaratmaktadir ve “icten tahrip” algisina giic katmaktadir.

Omer Ozsoy, Kur’an ve Taribsellik Yazilars, Ankara, 2004, s. 81.
Mehmet Pagaci, Cagdas Dénemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu?, Istanbul, 2008, s. 39,
42, 66.
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S6z konusu modern seslerin genellikle Avrupa ve Amerika’dan yiiksel-
mesi haliyle kuskucu bir istifhama sebebiyet vermekte, Bati’nin sekiiler
ve pozitivist hegemonik baskisi altinda tiretilmis farzedilen bu yeni fikir-
lerin ne derece Islim’a uygun oldugu siirekli sorgulanmaktadir.

Gelenek sorgulamasinin nerede baglayip nerede sonlanacagi tam olarak
belli olmadig1 igin, modernistler tizerindeki kugkular hi¢ kalkmamuigtir.
Abduh 6rneginde oldugu gibi Stinnet’i kabul eden mutedil bir moder-
nist séylemden, Ayetleri veya ibadetleri yiiriirliikten diisiirecek bir boyu-
ta uzanan genis bir tayfta kimin ne s6yledigi, neyi nigin savundugu, ne-
yi kabul edip neyi reddettigi genellikle kafa karigikligina neden olmakta,
bu da modernist akima olan giiveni tiimden sarsmaktadir.

Bazilarinin din aleyhtari gevrelerle uzlagik tavir ve sdylemleri, dini ha-
yatlarindaki goriiniir zaaf ve gevseklikleri miisliiman kamuoyunun genel
olarak tepkisini cekmekte, 6nerdikleri tecdid ve islah ¢oziimlerinin 1adini
olarak anlagilmasina yol agmaktadir.

Sonug¢

Batr’nin miisliiman toplumlara yonelik siyasi, askeri ve kiiltiirel nitelikli
tehdit, tahakkiim ve iggaliyle ortaya ¢ikan ve hilen siirmekte olan kriz, fark-
I tepkileri dogurmus ve tepkiler Islim cografyasinin merkez bolgelerinden
baglamak iizere bir¢ok iilkede farkl vurgulara sahip ¢6ziimler ve programlar
gelistiren dini olusum ve hareketlerin ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Normal
kargilanmasi gereken bu gelismenin ayni zamanda bir i¢ ihtilaf, tefrika ve ¢a-
tisma durumuna da sebebiyet verdigi agikardir.

Mensubu oldugumuz dinin ana kaynaklarinin (naslarin) ihtilafa miisait
dogast, i¢inde bulundugumuz sosyal, siyasi, kiiltiirel, psikolojik cesitlilik ve
insan diigiincesinin asla yatismayan yapisi, séz konusu ¢oziim, metot, yéntem
ve tegkilatlanmalari farklilagtirmaya devam edecektir. Belki goz korkutan bu
cesitlilik ve kargitliklarin her biri, giinbegiin gelistirilmekte ve sistematik ha-
le doniigmektedir. Bu durumun bir zenginlik oldugunu g6zden kagiramayiz.
Daha 6nce goriilmemig bicimde maruz kaldiklari meydan okuma ve yikimlar
kargisinda miisliimanlarin tirettigi teorik ve pratik cevaplarin, bu uzun fetret
déneminin ardindan umutla beklenen ve ugrunda caligilan salah ve felah do-
nemine yapilan ¢ok degerli diigiinsel yatirimlar oldugunu burada belirtme-
liyiz. Yeter ki bu gesitlilik ve ihtilaflar, Allah’in menettigi tefrika ve catisma
boyutuna tasinmasin.
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Akim ve hareketler arasi diyalog firsatlarinin tesisi, sadece tefrikanin 6nii-
ne ge¢gmede degil, isbirligi gelistirmede ve fikir ve enerji israfinin 6nlenme-
sinde her zaman yardimci olmaktadir. Bulugsma, goriisme, konugma ve tartig-
ma ile ikame edilecek diyaloglarin saglikli yiirtimesinin 6n kosulu tanigma-
dir ve cagdas Islami akimlarin farkli karakter ve tabiatlar1 hakkindaki saglik-
i malumat muhakkak ki bu siire¢lerin daha sihhatli yiiriitiilmesine bir zemin
olusturacaktir.
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Girig

‘ tintimiizde iki milyara yaklagan niifusuyla miisliimanlar diinyanin

niifusunun dértte birini olusturmaktadir. Mensubu bulunduklar Is-
lamiyet, niifus itibariyla Hristiyanlik’tan sonra diinyadaki ikinci biiyiik din-
dir. Dogrudan miisliimanlar tarafindan idare edilen elli civarinda Islam iil-
kesi bulunmaktadir. Diger taraftan azinlik halinde bulunduklari pek ¢ok iil-
ke vardir.

Bazi hallerde azinlik olarak nitelenen miisliiman niifus milyonlar: bulmak-
tadir. Mesela azinlik halinde bulunduklart Hindistan’da miisliimanlarin niifu-
su iki yiiz milyon civarindadir. Avrupa’da bile miisliiman niifusu elli milyon
civarindadir. Bu nedenle giiniimiiz Islim diinyas denildiginde sadece giinii-
miiz Islam iilkeleri anlasiimamalidir. Dolayisiyla IslAm diinyasi tabirinin han-
gi kriterlere gore belirlendigi ayr1 bir mesele olarak durmaktadir. Miisliiman-
larin cogunlugu tegkil ettigi ve miisliimanlar tarafindan idare edilen iilkeler
arasinda bile farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi Iran 6rneginde
oldugu gibi, biitiiniiyle “Is]im hukuku” kural ve kanunlariyla yénetilirken,
bir kismu1 Islam’1 devletin resmi dini olarak tanimlar. Bir kismi da Tiirkiye 6r-
neginde oldugu gibi, laik bir uygulamayi tercih etmigler, anayasalarinda dine
referans vermemiglerdir. Fakat her haltikarda, diinya niifusunun biiyiik bir
kismini miisliimanlar olusturmaktadir.



368 « ISLAM DUSUNCESI KILAVUZU

Bu cesamete ve sahip oldugu tabi kaynaklarinin zenginligine ragmen, Is-
l1am iilkelerinin ekonomik biiyiikliiklerinin (yurt ici gayri safi milli hasilalar1)
diinya ekonomisindeki orani %65.5’tir. Bu haliyle 2006 verilerine gore Islam
tilkelerinin tiimiiniin ekonomik biiyiikliikleri Almanya’nin ekonomik hacmin-
den daha kiigiiktiir. Keza, Islam iilkelerinde kisi bagina diisen gelir seviyesi
(1500 dolar civari) diinya ortalamalarinin (7.500 dolar civari) ¢ok altindadir.

Siiphesiz bu orantisiz ekonomik tablo giiniimiiz Islim diinyasinin son bir-
kag asirdir siiregelen siyasi, hukuki ve sosyal bozuklugunun kaginilmaz bir so-
nucudur. Gergekten de, uzun bir siiredir Bat1 kargisinda bocalamasi sebebiyle
kendisini hemen her alanda yeniden tanimlama gayreti icinde bulunan Islam
Diinyast, sosyal, iktisadi ve hukuki diizenini ve hatta neredeyse dini yasayis
ve kavrayigini bile tamamen yitirdi ve yeni bastan insaya koyuldu.

Girisilen bu yeniden insa faaliyetinde ve varilan noktalarda IslJAim’m an-
lagilmas: ve rolii bityiik yer tutmustur ve halen de tutmaktadir. Bugiin Islam
diinyasinin hemen her késesinde, birbirlerini reddeden “Islami ¢ikis yollar1”
gosteren akimlar vardir. Etrafa karsi ilgisiz kalip, ortaya ¢ikan yeni gelisme-
leri hesaba katmaksizin, sadece intikal eden metinlerden hareket ederek ve
hele sadece Kur’an ve Hadise referansla “Islami careler” sunan bu yaklagim-
lar, zengin tarihi tecriibeyi goz ardi ederek metodolojik bir hata icine diig-
tiller. Son birkag asirdir Bat1 karsisinda yasadiklari tecriibenin de mahiyeti-
ni anlayamadilar. Neticede, Islam diinyasi, hem kendisini ve hem de muha-
tabini taniyamadigi, neredeyse hemen her seyin anlamini yitirdigi bir boglu-
ga diistii. Tabir yerinde ise epistomolojisi ¢oktii. Asagida, bu durumun giinii-
miiz Islam diinyasini nasil bir sosyal, siyasi ve iktisadi zafiyete ittigi ele alin-
maya calisilacaktir.

Farkli kiiltiir ve medeniyetleri reddetmek bir tarafa, onlar1 merak etmek
ve hatta aragtirmak Islam medeniyetinin vasiflarindandir. Daha Emeviler dé-
neminde birkag kisinin bireysel ¢aligmalarinda goriilmeye baglanan terciime
tesebbiisleri, bilahare Abbasiler doneminde devlet eliyle yapilmaya baglandi.
Bu meyanda “Beytu’l-Hikme” marifetiyle yapilan terciime faaliyetleri ve or-
taya ¢ikan sonuglari bagka kiiltiirlere olan merakin en giizel delilidir. Dola-
yisiyla, kendi icinde kapali kalmak ve tasfiyeci bir tutumla tarihi tecriibesini
inkar etmek yerine, diger kiiltiirleri merak etmek ve incelemek, ayni zaman-
da da zengin tarihi tecriibesine sarilmak, giiniimiiz IsJim Diinyasi’nin mese-
lelerini ¢cbzmede kapr aralayabilir.

Islam’in zuhurundan itibaren miisliimanlar tarihi seyir icerisinde kendile-
rine has yeni bir kiiltiir ve medeniyet ortaya koymuslardi. Bu yeni kiiltir ve
medeniyet de kendi igerisinde yerel kiiltiir ve medeniyetlerden beslenen zen-
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gin bir ¢esitliligi barindirmaktaydi. Bu “zengin cesitlilik” alt1 6zellikle ¢izil-
mesi gereken bir husustur. IsJim medeniyetinin olusumunda siirekli bir can-
lilik, her tiirli kompleksten uzak bir sekilde kendine giiven ve agir1 merak s6z
konusudur. Fakat, ortaya ¢ikan bu zengin ¢esitlilik, nihai olarak Islam kiiltiir
ve medeniyeti olmustur.

Miisliiman toplumlarin bu tekamiilii, 16. yiizyilin baslarindan itibaren
baslayan bir siirecle, Avrupali devletlerin dogrudan, ya da dolayli miidaha-
leleri neticesinde farkli bir mahiyete biiriindii. Ispanyollarin ve Portekizlile-
rin onciiliigiinde zuhur etmeye baglayan sémiirgeciligin ortaya cikigiyla bas-
ka istikametlere dogru gelismeye bagladi. Bu durum, yani sémiirgeciligin or-
taya cikisi, aym1 zamanda giiniimiiz Islim diinyasinin problemlerinin de bas-
langici sayilabilir.

7 Haziran 1494 tarihinde imzalanan Tordesillas anlagsmasiyla Ispanyollar
ve Portekizliler diinyay1 aralarinda paylastilar. Bu anlagmaya gore Umit Bur-
nu ile Macellan Kérfezi arasinda kalan kisim Portekizlilerin, Kuzey ve Gii-
ney Amerika’nin bulundugu diger kisim da Ispanyollarin etki sahasi olmus-
tu. Varilan bu anlagma neticesinde Portekizliler Islim cografyasinda goriil-
meye, uzandiklari yerleri sémiirgeleri haline getirmeye bagladilar. 16. yiiz-
yilda Portekizlilerin Kizildeniz, Yemen agiklari, Basra Korfezi ve Hint Ok-
yanusunda boy gostermelerinin sebebi budur. Piri Reis (1465-1553) ve Sey-
di Ali Reis (1498-1562)’in Osmanlilar tarafindan zikri gecen bu denizlere
gonderilmeleri de ayni nedenledir. Osmanlilar gibi, Safeviler Basra Korfe-
zi’nde ve Babiirler de Hint alt kitasinda Portekizlilere karst miicadele etmek
zorunda kalmglard.

Esasinda Portekizlilerin varligi, takip eden yiizyillarda Islam diinyasi-
nin ¢cok daha siddetli bir sekilde maruz kalacagi ekonomik baskinin haber-
cisi olmugtur. Hatt-1 zatinda Osmanlilarin iktisadi agidan bir felaketle neti-
celenecek olan bu siirecin farkina vardigi ve 6nlem almaya ¢alistigi, Akde-
niz ile Kizil Deniz’i birbirine baglayacak bir kanal insasina niyetlendigi de
bilinmektedir.

Gergekten de Portekizlileri Hollandalilar (17.yy.), Hollandalilar1 da
Fransizlar ve Ingilizler (18. yy.) takip etmigler, Hindistan, Endonezya ve Ma-
lezya’da somiirge merkezleri kurmuglardir. Keza, 18. yiizyildan itibaren Rus-
lar, akabinde de Cinliler Orta Asya Tiirk diinyasini istilaya koyuldular. Bila-
hare bu sémiirge faaliyetleri 19. yiizy1l basindan itibaren Islim Diinyasinin
merkezi diyebilecegimiz, Osmanli cografyasinda Misir, Bagdat eyaleti, Sam
bolgesi, Orta ve Kuzey Afrika bolgelerine sigramigtir.
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Amilan bu sémiirgeci giiclerin Islim Diinyas: ile miinasebetleri énceleri
ticari iligkilere dayanmaktaydi. Fakat bu ticari iligki giderek yerini somiirge-
ci giiclerin siyasi tahakkiimiine birakti. Bunda 18. yiizyilin ortalarindan iti-
baren giderek Avrupa’da kendisini gostermeye baslayan —agagida da ele ali-
nacagi lizere— sanayi devriminin rolii biiyiiktiir. Sanayi devrimiyle kas giicii-
niin yerini makinalar almig, bunun neticesinde de fabrika olarak anilan ire-
tim merkezleri ortaya ¢ikmis ve bu da sonugta biiyiik bir hammadde ihtiyaci-
n1 dogurmugtu. Makinalar sayesinde gergeklestirilen seri imalatlar neticesin-
de de pazar bulma telas ortaya cikmust1. Iste bu yapi, yani ham madde ve pa-
zar iligkisi, Avrupali somiirgeci giiclerin son derece saldirgan bir politika iz-
lemelerine yol acmustir. Neticede, somiirgeci devletler tarafindan Islim Diin-
yasi bagta olmak iizere, okyanus 6tesi diinyalar dogrudan, ya da dolayl: se-
kilde istila edilmistir. Son tahlilde de istila edilen cografyalarin ekonomileri
¢okmiis, iflas etmistir.

Dogrudan istila etmek suretiyle somiirgeci giiclerin ekonomik felaket
ve iflasa neden olmalarina, tiim Hint alt kitasinin 19. yiizyil boyunca yasa-
dig1 tecriibe 6rnek olarak verilebilir. Hindistan’in sadece bir bolgesini tegkil
eden ve bugiin Benglades olarak anilan bélgenin ekonomik yapisinin bozul-
mast neticesinde sadece burada 6len insan sayisinin, niifusun tigte birine te-
kabiil eden yirmi milyon civarint buldugundan bahsedilmektedir. Kendi leh-
lerine yaptiklari ticari anlagmalarin, yani dolayli istilanin yol agtigi ekono-
mik iflasa da, 1838 tarihli Osmanli-Ingiliz Balta Limani anlasmas: son dere-
ce agik bir 6rnektir. Bu anlagmanin sagladigi vergi avantajlariyla faaliyetleri-
ni yiiriiten Ingiliz tacirler, Osmanli cografyasinin iiretim kabiliyetini hemen
hemen yok etmiglerdir.

Siiphesiz Islam Diinyasi s6z konusu bu miidahalelere kars1 koymaya ca-
ligti. On sekizinci yiizyildan itibaren baslayan ve on dokuzuncu yiizyil bo-
yunca giderek daha da derinlegen yeniden yapilanma cabalarina giristi. Fa-
kat, yiizyillar icerisinde sahip oldugu siyasi, sosyal, hukuki, askeri ve iktisadi
yapisinin neredeyse biitiinliyle ¢c6kmesini engelleyemedi. Neticede, yirminci
yiizyilin baglarindan itibaren, Birinci Diinya savagini miiteakiben, tarihi vas-
findan neredeyse biitiiniiyle siyrilmig olarak milli devletler halinde yeni bas-
tan tegekkiil etti.

Islam diinyasmin on sekizinci yiizyildan giiniimiize ¢6kiis ve yeniden can-
lanma cabalarini tahlile girismek ve bu durumu bir 6zet halinde ortaya koy-
mak oldukga gii¢ bir istir. Ciinkii bu genis cografyanin hemen her kosesi fark-
I1 bir tecriibeye sahiptir. Mamafih, biz burada, tiim bu siire¢ esnasinda Islam
diinyasinin biitiiniiniin miisterek oldugu tepkileri tasvir etmeye calisacagiz.
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Belirtmemiz gereken bir diger husus da, Islam diinyasindaki bu ¢okiisiin
harict oldugu kadar, elbette ki dahili sebeplerinin oldugudur. Bu dahili se-
beplerin basinda, Islim diinyasimnin kendisini yenileyememesi gelmektedir. Bu
ise, farkli kiiltiirlere olan entelektiiel merakini yitirmesinden kaynaklanmigtir.
Kabaca ortaya koydugumuz bu iddianin analizi yakin dénem Islam tarihinin
sinirlarini gok agmakta, mesele ¢ok daha gerilere sarkmaktadir. Bagka bir ifa-
deyle, Giiniimiiz Islam Diinyas1 baghgimizin kapsadigi dénemlerden ¢ok én-
cesine uzanacagindan ve ele aldigimiz mevzunun disina ¢ikacagindan dahili
sebepleri burada ele almak miimkiin gériinmemektedir.

Dahili sebeplerin mevcudiyetini teslim ettikten ve bu konunun bagka bir
baglik altinda bagka bir yerde ele alinabilecegini belirttikten sonra, giiniimiiz
Islam diinyasini sekillendirmede biiyiik rolii olan Avrupa’nin miidahalesi ko-
nusuna donebiliriz.

1. Islam Diinyas’’nin Cokiisii Siireci

Avrupa’nin Islam diinyasini bu derecede alt iist edebilmesi nasil izah edi-
lebilir> Avrupa devletlerinin bu denli bir giice sahip olmasini ve Islim Diin-
yasini tahakkiimii altina almasini, son tahlilde su iki hadiseyle izah edebiliriz;
Sanayi Devrimi (on sekizinci yiizyil ikinci yarisi) ve Fransiz Thtilali (1789).

Asagida da izah edilecegi iizere, bunlardan ilki Isldim diinyasinin iktisa-
di yapisini bozarken, ikincisi miisliiman toplumlarin sosyal ve siyasi yapisi-
ni1 alt iist etmigtir.

S6z konusu her iki hadise de birtakim amiller neticesinde ortaya ¢ikmig
olup, Avrupa’nin kendi tarihi igerisinde uzun siireclere sahiptir ve dort asir
kadar gerilere sarkan tarihi arka plana dayanirlar. Bunlarin her birinin tarihi
stiregleri ayr1 birer konudur ve bunlar da bizim konumuzun digindadir. Biz
burada bu her iki siirecin Islim Diinyas: iizerinde icra ettigi tesirin nasil sey-
rettigini gérmeye caligacagiz.

a) Sanayi Devrimi

Sanayi Devrimi ile birbirini takip eden icatlarla kas giiciiniin yerini ma-
kinalarin almasi, seri imalata gecilmesi ve bu durumun yol actig1 sosyal, si-
yasal, askeri ve ticari sonuglar kast edilmektedir. Bu durumda icat edilen ge-
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yin kendisinden ziyade, yol actig1 neticeler devrim olmaktadir. Islam diinya-
sinin pes pese askeri yenilgiler yasamasina, ekonomisinin iflasina ve akabin-
de de istila edilmesine ve sémiirgelesmesine yol agan da iste bu Sanayi Dev-
rimi siirecidir. Ciinkii, Sanayi Devrimi’nin dogurdugu ihtiyagla Avrupa, seri
imalatlarin yapildig: fabrikalarmin hammaddelerini Islim diinyasindan ucuz
olarak temin etmis, bunlari mamul hale getirdikten sonra yiiksek fiyatlarla
tekrar Islam diinyasina geri satmustir. Yani Islim diinyas: Bat’’nin hammad-
de ve pazar kaynag: haline gelmistir. Ornek vermek gerekirse, Misir’dan pa-
muk, Sam bolgesinden ipek, temin etmis, bunlar1 fabrikalarinda kumag hali-
ne getirdikten sonra tekrar bu iilkelere ¢ok daha yiiksek fiyatlardan geri sat-
mugtir. El sanatlari marifetiyle, bazen de basit dokuma tezgahlariyla tiretimin
yapildig: Islam diinyasindaki tiiccarlarin, makinalarla iiretimin yapildigi Avru-
pa’daki tiiccarlarla bag etmeleri miimkiin olmamis, zaten aksayan iiretim sii-
reci biitiintiyle ¢co6kmiigtiir. Bati devletleri siyasi baskilarla elde ettigi, yukari-
da zikri gegen, 1838 tarihli Osmanli — Ingiliz Balta Limani Anlagmas: benzeri
anlagmalarla yok edici darbeler vurmus, higbir ticari rekabet giicii kalmayan
Islam diinyasinin ¢okiis siirecini biisbiitiin hizlandirmustir.

Onceleri ticari iligkilerle baglayan bu siire¢ zamanla Islim diinyasinin én-
ce bor¢lanmasi, ardindan iflasi, akabinde de askeri olarak isgaliyle neticelen-
mistir. S6z konusu bu siirec her bir Islam cografyas: icin farkl sekilde yiirii-
miig ve neticelenmigtir. Yani, kimi yerler dolayli, kimi yerler de dogrudan s6-
miirge tecriibesi yasamigtir. Mesela, Osmanli maliyesi 1875 yilinda iflas et-
mis, sonucunda da borcun tahsili icin devlet gelirlerine el konulan duydin-i
umumiyye uygulamasi ortaya ¢ikmigtir. Diger taraftan, Avrupali alacaklilara
olan borcunu 6demeyi reddeden Misir ise 1882 yilinda Ingilizler tarafindan
isgal edilmistir. Hindistan cografyas: ise bir biitiin olarak Ingiliz somiirgesi
haline gelmis (1857) ve bu siireci agir bir sekilde yagamigtir. Hele Orta Asya
Tiirk Diinyast Hindistan’dan daha agir bir tecriibe yasamus, 18. ylizyilin bas-
larindan itibaren, once giintimiiz Kazakistan cografyasinin tamamu, bilahare
de yirmi y1l (1855-75) gibi kisa bir siire icinde tiim Orta Asya Hanliklar1 (Bu-
hara Emirligi, Hokand ve Hive Hanlig1) Ruslarin istilasina maruz kalmistir.

b) Fransiz Ibtilali

En az Sanayi Devrimi kadar 1789 tarihli Fransiz Thtilali de Islam diinya-
sinin ¢okiisiinde etkili olmugtur. Daha 6ncesinde meydana gelmis olan Ame-
rikan Thtilali (1775-83) ile ortaya ¢ikmus bulunan kisi hak ve 6zgiirliikleri-
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ne dair anlaysslar, Fransiz Ihtilali ile daha ilerilere taginmus, basta esitlik, la-
iklik ve milliyet¢ilik kavramlari olmak {izere sosyal ve siyasal hayati alt iist
eden bir takim telakkiler iyice tebelliir etmis, yerlesmis ve bilahare de bu
kavram ve telakkiler Islim diinyasina intikal etmistir. S6z konusu bu telak-
kilerin Islam diinyasina intikali dogrudan degil, dolayli yollarla olmustur.
Yani, Islam Diinyas: Bati’ya karsi miicadele ederken, ya da, Batr’nin tekno-
lojisi pesinde kosarken Fransiz IThtilali’nin s6z konusu bu telakkileriyle kars-
lagmigtir. Osmanli Diinyasi {izerinden ele alacak olursak, bu seyir su sekilde
geligmisgtir;

Pes pese Bati kargisinda yasadigi askeri yenilgilerin ardindan imzalanan
Zitvatoruk (1606), Karlof¢a (1699), Kiiciik Kaynarca (1774) ve nihayet Pasa-
rofca (1718) anlagmalarinda da goriilecegi tizere, Osmanli Devleti Avrupa’da-
ki genis topraklarini terk etmek ve geri ¢ekilmek zorunda kaldi.

Bu durum kargisinda Osmanli devlet adamlar1 ve biirokratlar, belki de
tabii bir refleksle, kendilerini maglup eden devletlerin 6nce askeri yapilari-
ni taklide koyuldular. Boylece, Batililagsma denilen siireci baslatmig oldular.
Yirmisekiz Celebi Mehmed’in (6.1732) 1720-21 tarihli Fransa sefareti ve
bu vazifesine dair yazdig1 Sefaretname Osmanli devletinde batililagma tec-
riibesinin baglangicidir. On sekizinci yiizy1l sonlarina dogru Miihendishdane-i
Bahr-i Humayiin (1775) ve Berr-i Humaydn’un (1795) ortaya ¢ikist da ke-
za boyle bir tercihin neticesidir. Bilahare, Bati’nin askeri teknolojisini takip
ve elde etmek lizere yurt digina talebeler gonderilemeye baglandi. Bu ise bir-
kag nesil sonra, yani on dokuzuncu yiizyil baglarindan itibaren, medreselerin
disinda ve medreseden farkli, Bat1 tarzi egitim kurumlarinin dogmasina yol
acti.

Zamanla, Avrupa’daki giiciin sirrinin teknik alanda yatmadigi, bu giiciin
sosyal ve siyasal temellerinin oldugu fark edildi. Béylelikle, Fransiz Ihtilali
sonrasi Batr’da yerlesmis olan hukuki ve siyasi kavram ve telakkilerin Islam
diinyasina aktarilmasi ¢abasina girisildi. Bunlardan bazilar1 devlet eliyle, ba-
zilar1 da sivil faaliyetlerle gergeklesti. Devlet tarafindan ilan edilen 1839 ta-
rihli Tanzimat fermani iyi bir 6rnektir. Bu fermanla ilan edilen esitlik kavra-
mi bir anlamda laiklik ve milliyetgilik siireglerinin dogmasinda, sonugta da
biitiin Osmanli toplumunun —sadece miisliiman degil, gayri miislim cemaat-
lerin de- tiim sosyal-siyasi yapisinin ¢oziilmesine neden oldu.

Batililagma sadece devlet eliyle yapilmadi. Sivil faaliyetler neticesinde de
ortaya ¢ikti. Gazetecilik faaliyetleri bunun iyi bir 6rnegidir. Gazetecilik, top-
lumda kamuoyunun olusumuna neden oldu. Neticede siyasi tutum bambagka
bir ¢ehreye biiriindii. Artik insanlar siyasete pasif bir sekilde degil de, dogru-
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dan miidahale imkanina kavustular. Yoneticilerin diginda, siradan insanlarin
siyasete katilma imkani dogdu.

Osmanli devleti igerisinde Misir’in tecriibesi de benzer gekilde olmus-
tur. Bu konuda Mehmet Ali Paga (1769-1849) tarafindan Avrupa’ya tahsil
icin gonderilmis talebelerin baginda onlari denetlemek tizere Fransa’ya go-
revlendirilmis olan Rifa‘a Rafi® et-Tahtavi (1801-1873) iyi bir 6rnektir. Tah-
tavi, egitimini Ezher’de almig ve buradan mezun olmustur. Tahtavi, 1826-
31 yillar1 arasinda bes y1l boyunca Paris’te kalmisti. Paris’te kaldig: siire igin-
de Fransizcayi 6grenmis, halen devam etmekte olan Fransiz ihtilalinin sar-
sintilarini bizzat miisahede etmis, ihtilalin fikir babalariyla dogrudan temas
halinde bulunmustu. Fransa’da bulundugu yillar1 aksettirdigi yazilarinda da
goriildiigii iizere, edindigi tecriibeleri ve sahit oldugu degerleri Islam kiiltiir
ve medeniyeti ile mecz etmeye gayret etmisti. Ona gore Fransa’da gordiigii
parlamento, kanun 6niinde esitlik, milliyetcilik prensipleri, Islami literatiir-
deki icma°, vatanseverlik prensipleri ile uyumlu idi. Bu diisiincesini izah et-
mek icin literatiirden deliller getirmistir. Benzeri iddialar ve izah tarzlar1, Is-
tanbul’da Sinasi (1826-1871), Ziya Pasa (1825-1880), Namik Kemal (1840-
1888)’de de goriilebilir.

Mehmet Ali Pasa d6neminde, Sultan II. Mahmud (1785-1839)’un 1831
tarihinde kurdugu Takvim-i Vekayi”den énce Misir’da Vekdy:’ Misriyye isim-
li gazete kuruldu (1829). Istanbul’daki tecriibe gibi, burada da gazetecilik bi-
lahare sivil faaliyetlerle yiiriitiilldii. Cemaleddin-i Afgani (1839-1897)’nin s6-
miirgecilere karsi Islam diinyasinin birlik olmasina (Pan-Islamizm) dair fikir-
leri bu gazeteler sayesinde Misir’da ve hatta Islam diinyasinda yayildi. Mu-
hammed Abduh (1849-190S5) ile beraber Paris’te ¢ikardigi “el-Urvetu’l-Vus-
ka” isimli dergi o dénem Islam Diinyasi iizerinde son derece biiyiik tesir-
ler yaratmisti. Sonugta, bu tiir faaliyetlerin 1907 tarihi gibi erken bir do-
nemde, Misir’da Mustafa Kamil (1874-1908)’in 6nderliginde Hizbu’l-Va-
tani adinda biiyiik ve etkili bir siyasi partinin dogmasinda son derece etkisi
olmugtur.

Isaret etmeye calistigimuz 6rneklerde de goriildigii iizere, Fransiz ihtila-
linin ortaya koydugu anlayiglar dogrudan Bati’dan alinma tarzinda olmayip,
mubhtelif mecralarla ve dolayli bir sekilde Islam diinyasina kendi tabii seyrin-
de intikal etmeye ve toplumu déniistiirmeye baglamustir.

Keza, s6z konusu prensipler iran’da da kendisini gésterdi ve mesela parla-
mento diisiincesi burada da Istanbul ve Kahire’dekine benzer sekillerde gelis-
ti ve anayasal yapr ilan edildi (1905-6). Istanbul ve Misir’daki matbuat ve tar-
tismalar ve hatta Kafkasya tizerinden Rusya’daki Cedid Hareketi’nin Iran’daki
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anayasa diigiincesinin gelismesinde katkisi oldu. Mirza Hiiseyin Nainf (1860-
1930) gibi 6nde gelen baz1 sii miigtehidler, mesrutiyet tarzi yénetimin Islim’in
emrettigi bir yap1 oldugunu ileri siirdii. Sii ulema tezlerini savunurlarken ayet,
hadis ve literatiirden deliller getirdiler.

Islam diinyasinin hemen her yerindeki miinevverler benzer tecriibeler ve
benzer tezler ileri siirerek, kendi toplumlarinin siyasi, i¢timai, hukuki yapila-
rini elegtirdiler, alternatif olarak da Bati’daki yapilari model adilar, yeri gel-
diginde Islami literatiirden deliller getirmek suretiyle bunlarin Islim’a uygun
oldugunu iddia ettiler. Siiphesiz Bat1’daki modellerin Islam ile uygunlugu id-
dia edilebilir, tartigilabilir. Fakat bu iddia ve elestirilerin toplumda kargiligi-
nin oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmiiyor. Baska bir ifadeyle, mii-
nevverlerin iddialarinin sosyal tabani yoktu. Islim diinyasindaki degisim ta-
lebi ve degisimin kendisi son derece hizli bir sekilde, hep yukaridan asagi is-
tikamete dogru olmustur. Halbuki Bati’daki degisim ise asirlar alan bir siirec-
le asagidan, yani halk tabanindan yukari dogru istikamette olmustur. Daha
acik bir ifadeyle, halk kitlelerinin mesela anayasal bir yapi talebi, ya da Bat1
tarzi egitim istegi olmamustir. Bu nedenle, Bati’y1 model alarak yapilan degi-
siklikler siirekli aksamis, saglikli bir sekilde yiirtiimemistir.

On dokuzuncu yiizy1l boyunca yasanan tiim bu siireg, yirminci yiizyil Is-
lam diinyasinda fevkalade miithim pek cok degisikliklere yol acti. Baska bir
ifadeyle, yirminci yiizy1l bagindaki meydana gelmis olan devrim niteliginde-
ki —mesela Saltanatin (1922) bilahare de Hilafetin (1924) kaldirilmas: gibi—
hadiseler bir kisi, gurup, ya da neslin marifetiyle aniden ortaya ¢ikan gelig-
meler olmayip, en azindan yiizyildan fazla bir siiredir devam edegelen uzun
bir siirecin sonucudur.

2. Yeniden Insa Cabasinda Islam Diinyas:

Asagida da izah edilecegi tizere, iginde bulundugu buhranlardan ¢ikis yolu
arayan Islam diinyasinin, bu ugurda iki yola miiracaat ettigini soyleyebiliriz;
—kismen yukarida izah ettigimiz sekilde— Bati’y1 model almak suretiyle kendi
yapisin1 Bati tarzina uyarlamak (yani Batililagmak), digeri de mevcut Islami
degerleri gozden gecirmek ve boylece kendisine bir ceki-diizen verdikten son-
ra “gercek IslAim” (ihy4 cabasi) iddiasiyla Bati’ya karst durmak.

Mamafih her iki yaklagim da gériindiigii kadar basit olmayip, kendi igin-
de ¢ok zengin bir cesitliligi barindirir. Islam cografyasmin her bir késesi bir-
birinden farkli oldugu gibi, nesiller arasinda da biiyiik farklar vardir. Ayri-
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ca, Islam diinyasinin hangi cografyasinin hangi somiirgeci gii ile kars: karsi-
ya kaldigi da énemlidir. Mesela, Ingilizlerin Hindistan’daki somiirge tarzi ile
Ruslarin Orta Asya’daki somiirge tarzi ¢cok farklidir, ¢ok farkli sonuglar do-
gurmugtur. Keza, Fransizlarin Afrika’daki sémiirge anlayiglari bu ikisinden
de farkli olmustur.

Yukarida da ifade edildigi iizere, Batililagmak goriildiigii kadar basit ol-
mayip, bagl basina karmagik bir siiregtir. Batililagma, genellikle devlet adam-
larinin, askerlerin, biirokratlarin, aydinlarin benimsedigi bir tislup olmustur.
Her bir cografyada farkli bir mahiyette goriilmiistiir. Keza, batililagmanin ma-
hiyetine dair her nesil farkli bir goriige sahip olmustur. Her yeni gelen neslin
batililagma taleplerinin siddeti artmigtir. Mesela, Bab-1 Ali’nin batililagsmadan
anladigi, (asama agama) once askeri, bilahare idari ve nihayet siyasi diizen-
lemelerle devlet carkinin saglamlastirilmasi, devletin ayaga kaldirilmasidir.

Hindistan miisliimanlari i¢cin batililasma, (kitada azinlikta olmalar1 ger-
cegi ve ayaga kaldirilacak devletlerinin kalmamasi nedeniyle) Bat1 tarzi egi-
tim demektir. Benzer durum Tiirk Diinyasi i¢in de gegerlidir. Bu nedenle
hem Hindistan miisliimanlari ve hem de Tirkistanl aydinlar Bat1 tarzi1 egiti-
me onem verdiler. Seyyid Ahmed Han (1817-1898), bilahare Pakistan fikri-
ni ortaya atacak olan neslin yetistigi Aligarh Universitesi’nin temellerini at-
t1. Tiirkistan’da ise Gaspirali Ismail Bey (1851-1914)’in ismiyle 6zdeslesen
ve medrese egitimine alternatif olarak gelisen usul-i cedid hareketi ve cedid
okullar1 ortaya cikti.

Bu her iki yaklagimdan batililasma diyebilecegimiz Bati’y1 takip etme,
Bati kurum ve kurallarini Islim diinyasina aktarma cabasina verilebilecek en
iyi Ornek, giiclii ve —Bat1 tarzinda olmasi da— merkezi bir devlet gelenegine
sahip bulunmasi hasebiyle Osmanli Devleti’nin tecriibesidir. Osmanli devlet
adamlarinin batililagma tecriibeleri nesilden nesle intikal etti. Tanzimat’in
devlet adamlarini, yani Resid Pasa (1800-1858), Ali Pasa (1815-1871) ve Fu-
ad Pasa (1815-1869)’y1, kendi yetistirdikleri ve Geng Osmanlilar olarak ani-
lan muhalif nesil, yani Sinasi, Ziya Paga, Namik Kemal ve digerleri takip et-
ti. Gen¢ Osmanlilarin yerini Sultan II. Abdulhamid’in muhalif jenerasyonu
olan ve Geng Tiirkler olarak bilinen nesil aldi. Nesiller ilerledikce batililas-
ma daha da derinlegti. Her yeni gelen nesil batililasma konusunda daha faz-
last i¢in talepkar oldu. Mesela, Gen¢ Osmanlilar kendilerini yetistiren Tan-
zimat’in devlet adamlarini batililagma konusunda keyfi davranmak ve yeter-
li adimlar1 atmamakla itham ettiler. Keza, Gen¢ Osmanlilar1 da Geng Tiirk-
ler elestirdiler. Nesiller arasinda batililagmaya dair ¢atisma oldugu gibi, ay-
ni nesilde de derin goriig ayriliklari ortaya cikti. Neticede Avrupa’dakiler or-
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nek alinarak devlet kurumlari yeni bagtan diizenlendi. Bu husus, Tanzimat
doneminde (1839-1876) yapilan diizenlemelerde agik bir sekilde kendisini
gosterir. Mesela, miislim-gayri miislim tiim teb’anin, din farki gozetilmeksi-
zin kanun 6niinde esit tutulacaginin ilan edilmesi, Avrupa’dan aktarilan Ti-
caret (1840) ve Ceza Kanunlar1 (1841) bunlar arasinda zikredilebilir. Bati-
lilagma adina atilan her adim kaginilmaz olarak daha 6tesini gerektirdi. So-
nugta, tarihimizde Birinci Megrutiyet donemi olarak anilan anayasal bir dii-
zene gegildi (1876). Sultan II. Abdulhamid déneminde (1876-1908) batililag-
ma hiz kesmedi. Hatta daha da hizlandi. Yeni bastan Bati tarzina gore sekille-
nen devletin ihtiyaclarini kargilamak tizere, medresenin diginda pek ¢ok yeni
egitim kurumlari ortaya ¢ikti. Bu okullar basta pozitivizm olmak iizere Avru-
pa’dan gelen tiirlii gesit diisiincelerin yogun baskist altinda kaldi. Bagta Tiir-
kiye Cumhuriyeti olmak tizere tiim Osmanli cografyasinda ortaya ¢ikan milli
devletlerin kurulus ve igleyiginde, Sultan II. Abdulhamid’in agtig1 okullardan
mezun olanlar biiyiik roller tistlendiler. 1908 senesinde anayasanin yeniden
ilantyla Osmanli tarihinde kinci Mesrutiyet dénemi olarak bilinen dénem
baslamig oldu. II. Megrutiyet dncesi tartismalarda belirginlesmeye baslayan
pozitivist anlayig mesrutiyetin ilaniyla giderek hakimiyetini kurdu. Hatta po-
zitivist Ahmet Riza (1858-1930) Halife’nin Parlamentosunda bagkan secildi.
Pozitivist anlayis batililasma uslubiinii benimseyen bu nesilde (ittihad Terak-
ki ¢evresinde) hakim goriistii ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu esnasin-
da da son derece etkindi. Tabanin degerlerine ters diisen pozitivzm benzeri
akimlarin benimsenmesi yabancilasma denen baska bir probleme yol agt1 ki
bu husus batililagma tarzinin en biiyiik zaafini olusturur.

Osmanli Diinyasindaki biirokratlar ve aydinlar Bati tarzini adapte etme-
ye caligirlarken, IslAm cografyasinin muhtelif yerlerindeki sufi cevreler, ule-
ma, tiiccar tabaka da ihya ve islah diisiincesine yonelmek suretiyle Bati’ya
kargi durma gayreti i¢inde oldular. Bu yaklasim da, tipki batililasmada ol-
dugu gibi, kendi igerisinde bir ¢ok ¢esitliligi barindirir. Ciinkii, metodolo-
jik farkliliklarin yani sira, her cografyanin ve her neslin, ihya ve islah telak-
kisi farkli olmustur. Fakat, bu hareketklerin temelini “gercek Islam”1 arama
gayreti tegkil eder.

Bunlardan bazilarina gére miisliimanlar selef-i salibin’in yolundan ayril-
diklari igin geri kalmiglardir. Miislimanlarin yeniden canlanist ancak selefin
yoluna yonelmekle miimkiin olabilecekti. Esasen, Muhammed Abduh (1849-
1905)’a dayanan ve selefiyye seklinde anilacak olan bu anlayisa gore, 6zl iti-
bariyla Islim Avrupa’nin rasyonel degerleriyle uyum halindedir. Son tahlil-
de Batr’nin sosyal-siyasal degerleriyle erken dénem Islaim degerleri arasinda
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bir aykirilik yoktur. Selef (sabdbe, tabiin, tebeu’t-tabiin) sonrast dénemde
Islam’a aykar1 pek cok uygulama dini kisve altinda Islami sekle sokulmustur.
Neticesinde de Islim Diinyas: biiyiik bir ¢okiintii icine diismiistiir. Yapilma-
s1 gereken selef dénemindeki Islim model alinmak suretiyle “gercek Islam™
ortaya koymaktir. Mamafih, Abduh’un a¢tigi bu yolun, 6zelde Misir’da ve
genelde de Arap diinyasinda Islam’in yorumuna dair birbirine zit iki farkl
ekoliin dogmasina yol a¢tig1 sylenebilir. Takipgilerinden Resid Riza (1865-
1935) daha bir diglayict ve sadece metne bagl kalan (literal) bir anlayis1 6ne
cikardi. Diger taraftan yine ayni kaynaktan, yani Abduh’un ¢izdigi cerceve-
den, Kasim Emin (1863-1908), Ali Abdurrazik (1888-1966) ve Taha Hiise-
yin (1889-1973) gibi literatiirii oldukga serbest bir sekilde yorumlayan fark-
li bir damar da belirdi.

Ayrica, “gercek Islam” arayisinda, Abduh’tan 6nce ve onun yaklagimin-
dan ¢ok daha farkli cabalar da ortaya ¢ikti. Bunlardan bazilarina gére Islam
bid’atlerle kaplanmisti. “Gergek Islam™1 ortaya koymak Islam’1 bid’atlerden
arindirmakla miimkiin olabilirdi. Neticede bunlar tasfiyeci bir tutum igine
girdiler. Genellikle bu tutumun ilk 6rnegi olarak, Arabistan’in Necid bolge-
sinde ortaya ¢ikmis olan Muhammed ibn Abdulvehhab (1703-1791)’in ba-
sin1 ¢ektigi Vehhabilik hareketi gosterilir. Kendi goriiglerine kargt duran di-
ger Miisliimanlari tekfir etmesi ve katliamlarda bulunmasi, biitiin bunlar1 da
Kur’an ve Hadis’i referans alarak yapmasi, Vehhabiligin gelenekle higbir ala-
kasinin olmadigini gésterir. Buna ragmen Vehhabiligin, Islim cografyasinda
ortaya ¢ikmig olan pek ¢ok ihya hareketleri tizerinde tesirinden bahsedilebi-
lir. Fakat, vahhabiligin tesirinden ziyade, bu hareketlerin on dokuzuncu yiiz-
yilin agir sémiirge baskisina ve somiirgecilige tepki olarak gelistigini unutma-
mak gerekir. Ayrica, bu tasfiyeci diisiince yayildigi her cografyada ayni kal-
manustir. Intikal ettigi cografyalarin yerel renklerini de biinyesine almis ve
neticede daha farkli mahiyetlere biirtinmiistiir. Bir miiddet sonra bu hareket-
lerin neredeyse tamami, ¢ikis noktalar1 olan “Bati ile miicadele etmek” yeri-
ne, kendi aralarinda “gercek Islam” tartismalaria girmislerdir.

Bid’atleri ayiklayarak “gercek Islam”1 ortaya koydugunu ileri siiren Veh-
habi hareketinin kendisi bu tiir tartigmalara iyi bir 6rnektir. Vehhabi ideoloji-
sini kendisine misyon edinmig olan Suudi Arabistan devleti, kurulusunun he-
men akabinde (1920’ler), kendilerinin daha “Islami” olduklarini iddia eden
ve yine Vehhabi hareketinin icinden ¢ikmig olan “Ihvdn” hareketinin silahl
mubhalefeti ile kargilasmustir. Bu muhalefet biiyiik zorluklarla ve Ingilizlerin
sagladigi hava destegi sayesinde, yogun askerl miidahalelerle bastirilabilmig-
tir (1929). Bilahare 1960’larda Sehva ve Selefiyyetu’l-Muhtesibe adinda akim-
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lar ortaya ¢ikmus, ikincisi Suud rejimine kargi siddetli muhalefette bulunmug-
tur. 1979 yilinda meydana gelen Kéabe baskini olay1 bu gurup mensuplarinin
isidir. Netice itibariyla kendilerinin daha “gercek islam™’1 temsil ettigini ileri
stiren bu muhalefetlerin kokleri de, tasfiyeci ve “dogru islam™’
nu iddia eden Vehhabi diigiincesine dayanir.

1 savundugu-

Hindistan, “gercek Islam”a dair tartismalarin yogun olarak yasandig1 ve
bu meyanda meydana getirdigi zengin literatiirle tiim Islam diinyasi tizerin-
de derin tesirler birakan bir cografya oldu. On dokuzuncu yiizyil baglarin-
dan itibaren goriilmeye baslayan bu tartigmalar nesiller boyu devam ederek
gliniimiize kadar siirdii. Bu tartisma ve arayislardan Diyubendiler, Birelviler,
Frengi Mahal Ulemas:, Ebl-i Hadis, Cemaat-i Teblig ve Cemaat-i Islami gibi
hareketler ortaya ¢ikmustir.

Esasen, Hindistan alt kitasinda klasik terim, teriminoloji ve metodoloji ile
miisliimanlarin i¢cinde bulundugu durumu sorgulayan ve yine klasik miras cer-
cevesinde bir ¢6ziim arayan ilk kisi Eb( Abdilaziz Kutbuddin Sah Veliyyullah
Ahmed b. Vecihiddin ed-Dihlevi (1704-1762)’dir. Yani bagka bir ifadeyle Sah
Veliyyullah, kendi zamaninda belirmeye baslayan siyasi-sosyal krizlere ulema-
nin klasik tavri ve metodu ile gelenegin iginde ve gelenekle uyumlu halde ¢6-
ziim ariyordu. Vefatindan sonra kendisine atfedilen ve “Dihleviler” olarak bi-
linen bir ekolden bahsedilir. Sah Veliyyullah Hint alt kitasinda mevcut siyasi
sosyal yapiy1 sorgulama anlaminda bir ¢igir agmustir. Fakat Sah Veliyullah’in
actig1 yoldan ilerleyenler birkag nesil sonra az, ya da ¢ok, Vehhabiligin, ya da
selefiligin tesiri altinda kaldilar. Sah Veliyyulah’tan miilhem olduklarini iddia
etseler de Vehhabiligin, ya da selefiligin tesiriyle bagka bir mahiyete biirtinmiig
bulunan ve yerel renkler tasiyan kimi guruplar birbirleriyle siirtiistiiler, hat-
ta birbirlerini tekfir ettiler. Hepsi de Islam’1 kendilerince tanimlamaya koyul-
dular. Fikirlerini kitlelere yaydilar. Islam’1 tartismanin merkezine oturttular.

Mesela, 1867 senesinde kurulmus olan Diyubendi ekolii gayri miislim bir
yonetimde imanin esaslarini korumay1 hedeflemisti. Klasik miifredati modern
bir egitim sistemiyle islemeye gayret etiler. Bu anlayigla tiim Hindistan cog-
rafyasinda binlerce okul kurdular. Sadece Hindistan’da degil Orta Asya, Af-
ganistan ve uzak Dogu Asya cografyalarinda, Dogu ve Giiney Afrika’da ve
hatta yirminci yiizyilda Avrupa ve Kuzey Amerika’da bile etkili oldular. Halk
arasinda yaygin olan (evliya tiirbelerinde yapilan sene-i devriyeler, 6liintin ar-
dindan yiyecek ikrami ve fatiha okunmasi gibi) bir takim dinf ritiieller Diyu-
bendilerin kargi durduklari uygulamalardi.

Diyubendilerin aksine, 1880’lerde Kuzey Hindistan’da tasavvuf cevresi
icinden cikan, kendilerini Ehli siinnet ve’l-cemaat olarak niteleyen ve Birel-
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viler olarak taninan hareket ise tiirbelerdeki merasimlere ¢zel bir 6nem at-
fettiler. Uzerinde hassasiyetle durduklari bir konu da Peygamberin sifatlarty-
la alakaliydi. Birelviler’e gore Peygamber gaybi bilebilir. Bu zarurat-i diniyye-
dendir. Bunun inkar: kiifiirdiir. Bu Vehhabiliktir. Bu nedenle verdikleri fet-
valarla Diyubendileri Vehhabi ve kafir olarak nitelediler.

Esasen Diyubendi ulemasindan olan Mevlana Muhammed Ilyas (1885-
1944) tarafindan kurulmus bulunan Cemaat-i Teblig ise bagka bir usul be-
nimsemis, medreselerdeki egitim-6gretimden ziyade dogrudan birebir insan-
lara teblig ve siradan insanlarin egitilmesiyle dini suurun canlandirabilecegi-
ni savunmugtur. 1926 yilinda faaliyetlerine baslayan Mevlana Ilyas, nebevi
davet olarak isimlendirdigi bu yolla kisa zamanda binlerce miislimana ulag-
t1. Son derece basit bir takim davet prensipleri vardi. Biiyiik basar: elde et-
ti. Etrafinda kitleler olustu. Biiytimesinde etkili olan fakt6rlerden biri Hin-
du ihya hareketleriydi. Hindularin faaliyetlerine kargi cemaat dogrudan teb-
lig metoduna yoneldi. Yani Hindistan’in kendine has yapisi cemaatin tegki-
linde rol oynadi. Siyasetten uzak durmayi savundu. Bu nedenle rejimlerden
destek gordii. Bugiin sadece Hindistan’da degil, tiim diinyada miintesiple-
ri bulunmaktadir.

Teblig Cemaati’nin siyasetten uzak durma, israrla siyasi faaliyetlerde bu-
lunmama prensibi karsisinda, Ebu’l-A‘la el-Mevdadi (1903-1979) ve onu li-
derligindeki Cemaat-i Isldmiyye (1941) tamamen aksi bir yaklagimla, siya-
seti goriiglerinin merkezine aldilar. Mevdadi’ye gore Islami bir hiikiimet ol-
maksizin Islami bir hayat miimkiin olamaz. Islami hiikiimette hakimiyet Al-
lah’indir (Hakimiyet-i ilahiyye). Islam hayatin biitiiniinii kapsar. Islam biitii-
niiyle kabul edilmeli ve uygulanmalidir. Kaleme aldig1 120’den fazla kitab1
ve verdigi binlerce konferansi ile fikirleri tiim diinyaya yayilmustir. “Islam’in
ekonomi sistemi”, “IslAim’in siyasal sistemi”, “Islim anayasas1” gibi tabirler-
le yepyeni bir dil ve s6ylem gelistirmistir. Bu tabirler ilk defa Mevdidi tara-
findan kullanilmigtir.

Miisliimanlar igin Hindistan cografyasinda ayri bir devlet (Pakistan fik-
ri) kurma cabasi cercevesinde bir anlam ifade edebilen bu diisiinceler Islam
diinyasinin hemen her yerinde derin akisler uyandirdi. Sadece siinni kitleler
degil, siiler tizerinde bile biiyiik tesir icra etti. Mehd’nin gaybetinde biitiin
rejimleri gayri mesru kabul eden sii diinya bile Mevdidi’den miilhem oldu-
gu gayet acik olan bir usliiple, —tarihlerinde ilk defa— “Islami Hiikiimet”le-
rini kurmanin peginde oldular. Bu konuda ilk talepler, Irak siileri arasinda,
Muhammed Bakir es-Sadr (1935-1980) tarafindan dile getirilmeye baglan-
di denebilir. Sadr’in kimi kitaplarinin isimleri bile Mevdadi’nin kimi kitap
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isimleriyle hemen hemen aynidir (Iktisiduna, Islam Yekiidu’l-Hayat, el-Insa-
nu’l-Mudsir ve’l-Miiskiletw’l-Ictimaiyye, Hilafetu’l-Insan ve Sehddetu’l-En-
biya, el-Canibu’l-Iktisidi min en-Nizdmi’l-Islami, vd.). Keza, Ayetullah Hu-
meyni (1900-1989)’nin 1970’lerin bagindan itibaren ortaya attigi Hukéimet-i
Islami’den ve Veldyet-i Fakih’ten kastettigi ve neticede Iran’da kurdugu dev-
let yonetim sekli Mevdudi’nin 6nerdigi ile neredeyse birebir 6rtiismektedir.
Bagka bir ifadeyle Mevdadi’nin 6nerdigi yonetim seklinin Ayetullah Humey-
ni tarafindan Iran’da gerceklestirildigi séylenebilir (Islami bir hiikiimetin ge-
rekliligi, hakimiyetin Allah’a ait olmasi, ehlu’l-hal ve’l-akd —yani ehl-i hibre—,
kim olduklar1 ve secimi vb. konular). Diger taraftan, Seyyid Kutub (1906-
1966)’un kimi fikirleri, 6zellikle cahiliyye’ye dair yorumlart Mevdadi’ye da-
yanir. Dolayisiyla Misir ve diger Arap diinyasindaki Thvan hareketinin iize-
rinde Mevdadi’nin izleri bariz olarak goriilebilir. Tiirkgeye pek ¢ok kitabi-
nin terciime edildigine ve bunlarin defalarca baskilarinin yapildigina gore,
Tiirkiye’de de biiyiik etki yarattigi ortadadir. Son derece ilgingtir ki, hara-
retli tecdid ve ihy4 tartismalari neticesinde Islam Diinyasi tecriibelerle &rii-
lii siyasi aklini yitirmis, siiler tarihlerinde ilk defa mesru bir devlet anlayigi-
na sahip olurlarken, siinniler de mesru devlet telakkilerini yitirerek siyasi bir
korliigiin igine yuvarlanmiglardir.

Sonug

Esasen somiirgeciligin yogun baskisina tepki seklinde ortaya ¢ikmig olan
bu hareketlerin her birisinin birbirleriyle etkilesim halinde oldugu unutulma-
malidir. Diigtincelerin, intikal ettikleri cografyalarin renklerini de biinyesine
katarak, siirekli olarak yepyeni mahiyetlere biiriindiiklerine dikkat edilmeli-
dir. Bu halleriyle son derece zengin bir fikri canliliga ve literatiiriin dogmasi-
na sebep olmuslardir. Dolayisiyla bunlarin her biri ayr1 bir ¢alismanin konu-
sudur ve bu yazinin gercevesini agar. Burada, bu hareketlerden sadece birka-
cina isaret etmek suretiyle ifade edilmek istenen, Islim diinyasinin ihya ca-
bast sergilerken nasil bir metodolojik karmasa i¢inde savrulduguna, neticede
de sosyal, siyasal ve ekonomik ve hatta dini kavrayis perisanhigina diistiigiine
isaret etmektir. Belki de daha fenasi, bu metodolojik karmagayla her bir gu-
rup, ya da cemaatin kendince Isldm’ tanimlayip digerini diglamas: ve hatta
tekfir etmesi, Islam diinyasini manipiilasyonlara agik hale getirmistir. Sarki-
yat calismalar1 ve sémiirge doneminde elde ettikleri tecriibeleriyle Islam diin-
yasini oldukga iyi taniyan Bat1 diinyasi bu hareketleri istedikleri gibi yonlen-
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direbilmektedirler. Bunun en carpici 6rnegi FETO’diir. Bu hareketin yakin
donem Tiirkiye siyasi tarih icindeki geligsimi ve 15 Temmuz 2016 tarihinden
sonra yasananlar, dogurdugu sonuglar son derece ilgi cekicidir. Bu tiir ma-
nipiilasyonlar neticesinde diiniin sémiirgeci giici Bat1 diinyasi eski somiirge
diizenlerini son derece mahirane bir sekilde ve ¢ok daha az maliyetle siirdii-
rebilmektedirler.

Giiniimiizde bu tiir tecdid ve ihya guruplar1 bagtan asag: Islam diinya-
sinin her tarafinda son derece yaygindir. Bunlar sadece kendi aralarinda
miicadele halinde olmamuglardir. Toplum ve devlet diizenlerini Bati tarzi-
na gore diizenleyen politikalar benimseyen anlayiglara da kargt durmuglar-
dir. Esasinda her iki yaklagim da, yani tecdid (ihy4) hareketleri ve batililag-
ma uslubii, Islim toplumlarini diize ¢ikarma iddia, hedefi ve gayreti icinde
idiler. Fakat her iki usliip de hem kendi i¢lerinde ve hem de birbirleriyle sii-
rekli miicadele igerisinde oldular. Giiniimiiz Islam Diinyas: iste netice ola-
rak bu iki yaklagimin miicadeleleriyle sekillenmis ve sekillenmeye de devam
etmektedir.
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GENCLIGIN DUNYASI VE iSLAM*

Prof. Dr. Mehmet Gérmez**

Islam Diisiince Enstitiisii Bagkani

Bismillahirrahmanirrahim.

E vvela alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd ederim. Allah’in Restlu’ne,

aline ve ashabina salat ve selam olsun.

So6zlerimin basinda hepinizi Allah’in selami ile selamliyorum: Allah’in se-
lam1 rahmeti bereketi tizerinize olsun.

Sevgili gencler! Sizlerle birlikte olmay: liitfettigi icin Allah’a hamd edi-
yorum. Son 6-7 ay, hem iilkemizden hem de Islam diinyasinin muhtelif bol-
gelerinden genglerin davetine mutlaka icabet etmeye calisiyor, genclerle otu-
rup sohbet ediyorum. Bu siire zarfinda diinyanin muhtelif yerlerinde; Ma-
lezya’da, Pakistan’da, Ingiltere’de, Bosna’da geng kardeslerimle bir araya gel-
dim, onlari dinledim. Sizin adiniza onlarin yiireklerine kulak verdim, soru-
larma cevap vermeye calistim. Itiraf etmeliyim ki baz1 sorularina cevap ver-
mekte epey zorlandim.

Bu arada; camide, caminin diginda, konferanslarda, seminerlerde, ders-
lerde, mekteplerde, medreselerde, tiniversitelerde; kullandigimiz din dil ile,

Bu metin, 02 Mayis 2018 tarihinde Afyon’da Afyon Kocatepe Universitesi ilim ve
Medeniyet Toplulugu ile Tiirkiye Ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Fede-
rasyonu’nun organize ettigi konferansimin ¢éziimlenmis ve gézden gegirilmis halidir.
17. Diyanet Isleri Bagkani.
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dini sdylemlerimiz ile 6grencilerimizin diinyas: arasindaki iligkiyi yahut ilig-
kisizligi de yeniden gozlemleme imkani buldum. Bugiin ayn1 evde yagayan iki
kardeg arasinda eger bir yillik fark varsa sanki kusak farki varmis gibi ucu-
rumlarin olustugu, ¢ok hizli bir degisimin yasandigi, bilgiye artik ¢ok hiz-
I1 bir sekilde ulasmanin miimkiin oldugu diinyamizda, genglerin diinyast ile
kendi diinyam arasinda yahut bir 6nceki nesil ile bir sonraki neslin diinyasi
arasindaki iligskiyi anlamaya calistim. Iste bu konugsmanin basligin1 da bu ne-
denlerden dolay1 “Gengligin Diinyasi ve Islim” koyduk. Zira bugiin gencli-
gin diinyasini ve bu diinyada Islom’in yerini anlamak, gelecegimizi insa et-
mek agisindan en 6nemli vazifemiz olsa gerektir. Onun icin sevgili gengler,
bugiin size vasiyet ya da nasihat etmeye degil sizin diinyanizi konusmaya gel-
dim. Gergekten kalbimizi birbirimize agarak, sizin diinyanizi birlikte konug-
mak i¢in huzurunuzdayim.

Gengligin diinyasini anlamak igin her seyden 6nce insani anlamamiz ge-
rekiyor. Insanin yaradiligini, var olus gayesini, yeryiiziindeki seriivenini ¢cok
iyi ve dogru anlamadan gengligin diinyasina niifuz etmemize imkan yok. Ayni
sekilde gengligin diinyasini anlamak igin, biitiin ahlaki degerlerin hafizasi olan
fitrat1 ve insani insan kilan yiice degerleri ama ayni zamanda o degerlerden
uzaklastiginda karsilagtigi/karsilasacagi problemleri de bilmek mecburiyetin-
deyiz. Ve nihayet gengligin diinyasini anlamak igin insanin yeryiiziindeki va-
zifelerini, yaraticinin kendisini halife olarak secisini, kiinati, evreni ve biitiin
insanlig1 ona emanet edisini, insan ile Allah arasindaki misaki, s6zlesmeyi an-
lamak, bilmek durumundayiz. Aksi takdirde gengligin diinyasini anlayamayiz.

Geng kardeglerim! Her seyden 6nce, bugiin i¢inde yasadigimiz diinya
genglerin kurdugu bir diinya degildir. Evet, sevgili gengler, bugiin siz, sizden
onceki nesillerin kurdugu bir diinyada yasiyorsunuz. Bu gérdiigiimiiz, iginde
yasadigimiz diinya sizin eseriniz degil. Eger bugiiniin diinyasinda vicdan ve
merhamet kithgi yasaniyorsa bunun sebebi siz degilsiniz. Eger bugiinkii diin-
yada insanlik erdem ve fazilet yoksunlugu yastyorsa bunun suglusu siz degil-
siniz. Ciinkii bu diinyayi siz kurmadiniz, onu 6niiniizde hazir buldunuz. Biz
hazirladik bu diinyay1 size. Eger bugiinkii diinyada savaslar, somiiriiler devam
ediyorsa, obeziteden 6lenlerin sayisi ile agliktan 6lenlerin sayisi birbirleriy-
le yarisiyorsa, bu sizin sucunuz degil. Ciinkii bu diinyayi siz kurmadiniz, onu
miras olarak aldiniz. Eger haz ve hizin egemen oldugu bu diinyada bireysel-
lik ve hedonizm hakim olmussa, eger bu diinyada baski ve zuliim devam edi-
yorsa bunun vebali sizin degil.

Bununla beraber bilmeniz gereken bir sey daha var. Sizden sonrakilere
de siz bir diinya birakacaksiniz. Sizden sonrakilerin diinyasini siz hazirlaya-
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caksiniz. Siz bugiin sizden 6nce bu diinyayi size emanet edenlerin lehine ve-
ya aleyhine konustugunuz gibi, sizden sonraki nesiller de sizi konugacaklar.
Sizin onlara iyi mi kétii mii bir diinya biraktiginizi da onlar konusacak, de-
gerlendirecekler. Onun igin size diisen, emanet olarak aldiginiz diinyay1 ¢cok
iyi degerlendirmek ve kendinizden sonrakilere giizel bir diinya birakmaktir.
Bizim icine diistiigiimiiz hataya diigmek istemiyorsaniz, o zaman siz daha gii-
zel bir diinya kuracak ve daha giizel bir diinyay1 bir sonrakilere miras olarak
birakacaksiniz.

Zaman degerlidir, onu tiiketmemeliyiz

Sevgili gengler! Insan diinyaya bir kez gelir. Allah’in her birimize ver-
digi bu siireye biz ‘6miir’ diyoruz. Omiir, eger yeryiiziinii imar etmisse, ya-
ratilis gayesine uygun yaganmigsa Smiir olur. Yoksa sadece zaman tiiket-
mek olur. Omiir ile imar ayni kokten gelir. Ayni sekilde émiir ile mamur
de ayni1 kokten gelir. Yiice Rabbimiz; bizi yerden yaratti ve bizden yeryiizii-
nii imar etmemizi istedi. Bir insan yeryliziinii imar ettigi oranda émiir ya-
samig olur. Aksi takdirde zamani tiikketmis, heba etmig olur. Bir insan, yer-
yiiziinde medeniyetin kurulusuna katkida bulundugu, iyi isler yaptigi oran-
da 6miir yagamig olur.

Omriin ii¢ asamasi var; cocukluk, genclik ve yaslilik. Yiice Rabbimiz ki-
tabinda, Rum sfiresi 54. ayette; hayatin evrelerini birinci zayif dénem, giic-
lii dénem, ikinci zayif dénem ve ihtiyarlik donemi diye tarif eder. Allah bi-
zi zayif yaratti. Insan yavrusu kadar ¢ocuklugunda yardima muhtag baska bir
yavru yoktur. Bagka yavrulari kendi haline biraktiginizda, —kuglarin yavrula-
r1 bile— kendilerini kurtarabilecek bir mecali kendinde bulur ama insan yav-
rusunu kendi haline biraktiginizda acliktan ve susuzluktan 6lmeye mahkum
olur. Onun i¢in ¢ocukluk dénemi zayif dénemdir.

O zayifliktan sonra bize bir gii¢c ve kuvvet verdi. Iste o kuvvet, su an-
da sizin sahip oldugunuz kuvvettir. O gii¢, su anda sahip oldugunuz giictiir.
O gii¢lii donemden sonra tekrar zayif doneme doneriz ki, o da ihtiyarhiktir.

Cocukluk dénemi taklit donemidir, genglik d6nemi tahkik dénemidir,
ihtiyarlik donemi tiitketme dénemidir. Genglikte tirettiginizi, ihtiyarliginiz-
da tiiketirsiniz. Gengliginizde 6grendiginizi, ihtiyarladiginizda 6gretirsiniz.
Onun i¢in 6miir sermayesi iginde vakit cok 6nemli ama genglik dé6nemi ¢ok
daha 6nemlidir. Boyle oldugu i¢indir ki biitiin peygamberleri Allah gengler-
den secmistir. Ta ki gelecege giizel bir diinya kurabilsinler. Thtiyarlik déne-
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minde peygamber olarak secilmis hicbir peygamber yoktur. ibn Abbas “Al-
lah gonderdigi her peygamberi genglerden secti” diyerek genglere mesaj ve-
rir. “Hatta kendisine ilim verilen higbir lim yoktur ki gen¢ olmasin” demis-
tir. Elimizde kitaplarini okudugumuz nice biiyiik dlimler var. Bazi kanalla-
rin, Islam adina cevirdigi tarihi filmler vardi. Hep 60-70 yaslarinda pir-i fa-
ni miisliiman érnekler gésterirlerdi. Onunla aslinda su mesaji verdiler; Islam
60 yasint agmis pir-i fanilerin dinidir, genglerin dini degildir. Bu din, geng-
lere hitap eden bir din degil mesaji verdiler boylelikle. Oysa hakikat dyle
degildir.

Riydzii’s-Salibin diye muhalled bir eser var evlerimizde, kiymetli bir ha-
dis kitabidir. Diinyanin her tarafinda miisliimanlar onu okurlar. imam Ne-
vevi bu kitabr 22 yaginda te’lif etmis, 37 yasinda da vefat etmistir. Imam
Gazali, en biiyiik usul kitabini 21 yaginda kaleme almis ve bize miras birak-
mustir. 51 yasinda da vefat etmigtir. Sizin o 100 yasina yaklasmis bir ihtiyar-
dan sadir olduguna inandiginiz Ihya-u Ulumi’d-Din’i de 30’lu yaslarinda iken
kaleme almigtir. Kesretten kinaye olmast muhtemel yaygin bir iddiaya goére
GazAlP’nin hayati yazdigi eserlere taksim edilirse her bir giine 80 sayfa diisii-
yormus. Gazdli’nin Eserleri diye bir doktora tezi var. Orada 507 kitap yaz-
dig1 ifade ediliyor. Bir kiitiiphaneyi dolduracak kadar kitaptan s6z ediyoruz.
Onlar da 6yle siradan kitaplar degil. Felsefenin zirvesi denilebilecek kitaplar
da var orada, usul-i fikhin zirvesi denilebilecek eserler de. Gazali’nin kitapla-
rinin isimlerinden bir medeniyet kurabilirsiniz.

Kendisine dediler ki: “Bu kadar kisa bir 6mre, bu kadar ¢ok seyi nasil
sigdirdin?” O da s6yle cevap verdi: “Ben Allah’tan zaman icinde zaman iste-
dim. Her duamda ‘Rabbim hayat ¢ok kisa ama yapacak ¢ok is var, bana za-
man iginde zaman liitfet ki kisa hayata ¢cok hayirli igler sigdirayim” diye Rab-
bime yalvardim.” Gazali, bu sekilde Gazali oldu.

Umitsizlige sevk etmek icin degil, bizden de Gazaliler ¢iksin diye sunu
her yerde dile getirmeye calistyorum: Tiirkiye’de ilahiyat fakiiltelerimizin sa-
yist 100’ii gecti. Acaba bir asir-iki asir sonra Gazali’nin Isliam Medeniyetine
vurdugu damga kadar, 100 Ilahiyat Fakiiltesi ve binlerce profesér olarak biz
miithriimiizii vurabilecek miyiz, sorusunu kendimize sorarak yolumuza de-
vam etmemiz lazim.

Gengler, Islam timmeti sizden Gazaliler bekliyor. Ummet sizden Ibn-i Si-
nalar, Fahrettin Raziler bekliyor. Yakin tarihimizin Muhammed Ikballerini,
Aliya Izzetbegoviglerini, Mehmet Akiflerin ve daha nice alimlerin yerini dol-
durmanizi bekliyor.
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Biitiin peygamberler gen¢lerden secildi

Biitiin peygamberler genglerden secildi, dedik. Bunu biraz agalim mi1?
Hazret-i Ibrahim, Mezopotamya medeniyetinin icinde Nemrut’a karst o muh-
tesem tevhid miicadelesini verdiginde geng bir delikanliydi. Kur’an’in ifade-
si ile diigmanlari; “Bir geng isittik, adina Ibrahim diyorlar” (Enbiya, 60) diye
atifta bulunduklari Ibrahim, onlarin biitiin o yeryiiziinde kok salan sirk dii-
zenini ortadan kaldiran bir miicadele baglatmigtir. Nitekim yiiz yillar sonra
sevgili Peygamberimiz, “Ben atam Ibrahim’in duastyim” diyecektir. Hazret-i
Ismail, babas ile beraber miicadeleye basladiginda geng bir delikanliydi. He-
niiz yeni akil-balig oldugu bir ¢agda babasi Ibrahim ile birlikte Kabetullah’in
temellerini attigini biliyoruz. Hazret-i Yusuf, geng bir delikanli iken Misir’da,
once zindana giriyor, sonra da Misir’a sultan oluyor. Hazret-i Musa, Haz-
ret-i Isa aym sekilde geng yasta biiyiik sorumluluklar yiiklenmis peygamber-
lerdir. Zaman zaman “rol modellerimiz yok” diye bir ctimle duyarim, geng-
ler de bundan sikayet ediyor. Bu ‘rol model’ de yeni bir kavram. Oniimiiz-
de 6rneklerimiz yok, demek istiyorlar. Ben de; agin Kur’an’1, okuyun, ¢tinkii
biitiin peygamberler genglerin rehberleri, biitiin peygamberler genclerin mo-
delleridir, derim. Allah’in peygamberlerinden daha biiyiik ‘rol model’ler, 6r-
nekler, rehberler diistiniilebilir mi?

Allah Teala, onlarin getirdigi hidayeti kendimize rehber edinmemizi em-
rediyor. Boyle oldugu i¢indir ki geng peygamberler, ilk arkadaglarini da hep
genglerden segtiler. Biitiin peygamberlerin ilk halkalar1 hep genglerden olug-
mugtur. Yine ayni sekilde filmlerle, kitaplarla her biri 70-80-yagina yaklag-
mis pir-i faniler olarak tasvir edilen sevgili Peygamberimizin o biiyiik sahdbe-
leri de hep genclerden olusmustu. Peygamberimizin ilk kurdugu tiniversite
Mekke’de Daru’l-Erkam’dir. Erkam kim, kag yaginda biliyor musunuz? Yani
kendi evini Allah’in Restlii’ne bir mektep ve medrese olarak ilk agan, Hazre-
ti Omer’in miisliiman olusuna kadar o 40 sahabeyi evinde Hazret-i Peygam-
ber’le bulugturan Erkam’in, bu dénemde kag yaginda oldugunu biliyor mu-
sunuz? 19 yasindaydu. Ilk neslin en yaghs: kim? Hazreti Ebti Bekir. Peki Haz-
ret-i Eba Bekir miisliiman oldugunda kag yasindaydi? 37. Hazreti Omer 30,
Hazreti Osman 33 yasindaydi. Hazreti Ali, heniiz 9 yasindaydi Islam’la seref-
lendiginde. Bedir’de sancagi eline aldiginda ise 20 yasindaydi. Hicret hare-
ketini; hem Habesistan’a hicreti hem Medine’ye hicreti gengler baglatti. Sev-
gili Peygamberimizin ilk valileri tamamen genglerden olusuyordu. Yemen’e
vali olarak gonderilirken IsJAm medeniyetinin temelini bizlere 6greten hadis
rivayetleriyle tanidigimiz Muaz bin Cebel, sadece 21 yagindaydi. Onun igin
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eger ornek istiyorsaniz, tevhid tarihinin biitiin peygamberlerine, o peygam-
berlerin etrafina topladiklari arkadaglarina ve Islim medeniyetini bize akta-
ran Alimlere bakin, derim. Biitiin bunlar sizlerin érnekleridir.

Uc bosluk: Bos vakit, bos zihin, bos kalp

Gengligin hayatini tahrip eden, anlamsizlagtiran {i¢ bosluk var. Biri bog
vakit, biri bog zihin, biri bog kalp. Bu {i¢iinii doldurdugunuzda sizin bugiin
bizden sikayet ettiginiz gibi sizden sonraki nesiller sizden sikayet etmeyecek.
Siz bu ii¢ boglugu doldurursaniz kendinizden sonrasina ¢ok daha giizel bir
diinyay1 miras olarak birakacaksiniz.

Sevgili gengler, hayatinizda hi¢ bos vakit olmasin. Ciinkii kiyamet giinii
insanlar sorguya ¢ekildiginde “6mriinii nerede gegirdin, gencligini nerede ¢ii-
riittiin?” diye sorulacaktir. Her insan 6mrii ile ilgili sorguya cekilecek ama
gengligi ile ilgili ayrica sorguya ¢ekilecektir. Siz hakikatin yolunda olan geng-
lersiniz. Hakikatin yolunda olan gengler, hayatlarini sanal alemlere mahkiim
etmezler. Hayatini sanal alemlere mahkim ederek hakikatten kopmak, za-
mani tiiketmek, omrii ¢iiriitmek, bir gencin bagina gelebilecek en kétii isler-
den birisidir. Onun igin 6ncelikle hayatiniz programli olmali. Zaten Rabbi-
miz, giinde beg vakit namazla, ibadetle hayatimizi programlamis. Siz ayrica
hicbir saniyenizi bos gecirmeyecek sekilde hayatinizi programlayin.

Geng i¢in tehlikeli ikinci bosluk, bog zihindir. O boglugu dolduracak en de-
gerli sey ilim, hikmet ve marifettir. Hi¢bir zaman, hi¢bir ayrim yapmadan fay-
dali her bilginin peginde kosunuz. Zihninizi doyurunuz ve doldurunuz. Sunun
da farkinda olunuz ki; zihni malumat ile doldurmak, onu doyurmak degildir.

Cagimizda, cehalet miithendisligi kol geziyor. Cehalet miihendisligi, 6g-
reterek, diploma sahibi yaparak gengleri cahil birakiyor. En kotii cehalet, 6g-
retilmis cehalet, en tehlikeli cehalet, egitimle verilen cehalettir. Onun icin se-
cici olacaksiniz. Zihniniz liizumsuz bilgilerin ¢opliigii olmamali. Zihniniz si-
zi sadece hakikate, iyiye, dogruya, giizele gotiirecek olan bilgilerin hazinesi-
dir, yeridir ¢iinkii.

Oyle bir diinyada yasiyoruz ki, artik en kolay sey bilgiye ulasmaktir. Ben
yirmi sene sonra tekrar sinifa déndiim, hocaliga bagladim. Yirmi sene 6nce si-
nifa girdigimde, elimde bir tebesir vardi. Hadis hocasi oldugum i¢in 10-15 da-
kika hadisleri tahtaya yaziyor, sonra kelimelerin altin1 tek tek cizerek 6grenci-
lerime anlatiyordum. Yirmi sene sonra tekrar sinifa déondiigiimde bana tebesir
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donemi bitti, simdi kalem devri, dediler. Cok giizel, daha rahat, tebegir yutma-
dan yazabiliyorsunuz. Eski aligkanligimi siirdiirdiim; kalemi elime alip tahtaya
hadisin ilk ciimlesini yazdim. Sinifin tamami hadisin devamini okudu. $asir-
dim. Doéndiim onlara ve “Siz hadis hafizi misiniz?” dedim. Hocam artik Goog-
le hazretleri var, dediler. Peki, dedim ve hadisi sildim. O zaman ag¢in bakayim
oradan, ben hepinize okuyayim hadisi. Beraber okuduk. Ben doktora tezini
hazirlarken, bir tek hadisi hadis kaynaklarindan bulmak icin, bir gece yatsidan
sonra aramaya bagladigimi ve sabah ezani okundugunda da hentiz bulamadigi-
mt hatirliyorum. §imdi iki kelimeyi yaziyorum, hadis kiilliyatinin tamaminda,
kag kez, kag yerde gegiyorsa, onu gérebiliyorum. Boyle bir cagda yasiyoruz.

Iste boyle bir cagda, artik bilgiye ulasma meselesi bitti ama éniimiizde cok
daha biiyiik bir mesele var; bilgiyi secmek, dogru bilgi ile yanls bilgiyi ayirt
etmek. Artik usul ve metodoloji sahibi olmayana bilgi sahibi oldu, diyemeyiz.
Onun igin biitiin egitimcilerimizin egitim sistemi tizerinde yeniden diigiinme-
si lazim. Bilgi yiikleme seklindeki egitim sistemi bitmigtir. Artik egitim siste-
mimizi; bilginin dogrusunu kétiisiinden, yanlhisindan ayirt edecek kabiliyeti
kazandirmak iizerine yeniden bina etmek zorundayiz.

Su noktay1 da sizlerle paylagmak isterim: En biiyiik musibet, bilgiyi dini
bilgi ve dinf olmayan bilgi, diye ayirmaktir. Bir de mispet bilgi diyorlar, sanki
bir de menfi bilgi varmig gibi. Her zaman s6yliiyorum, Allah’in kitabini bize
aciklayan, anlatan tefsir ne kadar dini bir ilim ise, Allah’in kiinata yerlestir-
digi kanunlar1 bize anlatan fizik, kimya, matematik, biyoloji de o kadar dint
birer ilimdir. Allah’in ge¢mis toplumlarin hayatina koydugu ilahi siinnetleri
bize 6greten felsefe, sosyoloji de o kadar dini birer ilimdir. Bunlari asla bir-
birinden ayirmayin. Cok iyi tarih okuyun. Medeniyet tarihini, bilgi tarihini,
insanlik tarihini okuyun ve bilgiyi ayirt etmeden, sizi hakikate, Rabbinize go-
tiirecek her tiirlii bilgiye sahip olmaya ¢aligin.

Bu dijital diinyada bilgiye ulasmak artik ¢ok kolaylasti. Bilgiye artik oku-
yarak degil gorerek ve isiterek sahip olmak miimkiin hale geldi. Eskiden ca-
mi kiirsiileri olurdu, hala varlar. Simdi bir de dijital kiirsiiler ¢ikt1. Dijital kiir-
stilerin de konusan vaizleri var. Her biri dijital kiirsiiden insanlara hitap et-
meye bagladilar.

Sevgili gengler, hakikate ulagmak igin hi¢ kimsenin bayii olmayiniz, ken-
diniz olunuz. Herkesten istifade ediniz, dogruyu anlatan herkesten istifade
ediniz ama kendinizi, hayatinizi, hakikatinizi, sahislar tizerine bina etmeyi-
niz. Hazreti Ali’nin ifade ettigi gibi “Hakikatinizi sahislara gore tanimlama-
yiniz, sahislari hakikate gore tarif ediniz.” Ve “baki hakikatleri de fani sahsi-
yetler iizerine bina etmeyiniz.” Insanlar, sahuslar, hocalar, Alimler, IslAm dini-
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ne gore hakikatin kaynag: degildir. Onlar hakikatin sadece dgreticileridir. Ug
kitab1 elinizden diisiirmeyiniz. Biri insan, biri kéinat, biri Kur’an. Insan size
dgreten biitiin bilgileri 6greniniz. Kainati en giizel sekilde 6grenecek kitapla-
r1 okuyunuz. Ve tabii ki Allah’in kitabini, biitiin bu kiinat kitabinin ezeli ter-
ciimesi olarak tefsir edilen, kdinat kitabinin ezeli terciimesi olan Kur’an-1 Ke-
rim’i de elinizden asla diisiirmeyiniz.

Bos birakmamaniz gereken tigiincii yer kalptir. Kalbinizi bos birakmayin
ama o boslugu fani sevgilerle doldurmayin. O boglugu, makam-mevki sev-
dasiyla, san ve sohret muhabbetiyle, madde-servet sevgisi ile kirletmeyin. O
boslugu yanlis insanlara yer ayirarak da israf etmeyin. O boglugu sizi yoktan
var eden Rabbinizin muhabbeti ile doldurun. Sonra da Allah’in biitiin kulla-
rini seviniz. Varlia, kdinata, bortii bocege, ¢icege, giile, biitiin kdinata mu-
habbet ile bakmayi size 6gretecek bir kitabiniz var elinizde. Sunu da unutma-
yiniz ki; kalpleri ancak Allah’in zikri mutmain kilar.

Uc hayati kavram: Insan, nisyan ve isyan

Sevgili gencler, su ii¢ kelimeyi de unutmayimz: insan, nisyan ve isyan. In-
sanin en biiyiik isyani nisyan ile olmustur. Onun icin eger unutursaniz unutu-
lursunuz. Nisyan icerisinde insanliginiz1 siirdiiremezsiniz. Insan olmanin gos-
tergesi, nisyandan kurtulup hatirlamaktir. Onun icin biitiin peygamberlerin
bir diger ismi “miizzekkir” yani hatirlaticidir. Onlar bize insanligimizi hatir-
latmak i¢in gelmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’in bir adi zikirdir. Zikr-i hakimdir, hikmetli bir hatirlat-
madir Kur’an-1 Kerim. Onun i¢in zikrullah kavramimni unutmayin. Ama zik-
rullah elimize tesbih alarak “Allah, Allah” demekten ibaret degildir. Ciinkii
Allah sadece tesbihi elimize aldigimizda hatirlanacak bir varlik degildir. Ger-
¢ek zikrullah, hayatin her aninda; ilim tahsil ederken, ticaret yaparken, top-
lumlari yonetirken Allah’t unutmamaktir; O’nun adaletini, merhametini, yer-
yiiziine gonderdigi hidayeti unutmadan yagamaktir.

Sevgili gengler; biraz da ben elestireyim sizin diinyanizi. Ciinkii diinya-
niz bizi de kusatti maalesef. Oyle bir diinyamiz var ki, her sey insana unuttur-
mak tizerine kurulmustur. Her sey bize bizi unutturmaya caligiyor. Telefonu
aliyorsunuz elinize, size sizi unutturuyor. Internete giriyorsunuz, televizyonu
actyorsunuz, ayni sekilde size sizi unutturuyor. Yazik ki bize bu unutmay1 eg-
lence olarak tarif ediyorlar. Ne kadar unutursan o kadar eglenirsin diyorlar.
Ama Allah 6yle demiyor. Ciinkii ne kadar unutursan o kadar yorgunsundur
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demek. Ne kadar unutursaniz kalbiniz, zihniniz o kadar yorulur. Islam’in bii-
tiin esaslari; ibadeti, kitabi, siinneti, her sey bize bizi hatirlatmak ister. Giinde
bes defa miiezzin, bize bizi hatirlatmak icin felaha davet eder. Beg vakit na-
mazimiz unutmamamiz i¢in emredilmistir. Kur’an okumamiz, birbirimize se-
lam vermemiz, birbirimizle sohbetimiz, bizi unutmayan bir varlik olmak igin
bize emredilmistir. Ama biz kendimize 6yle bir diinya kurduk ki, her sey bize
bizi unutturmak icin adete seferber olmustur. Iste her seyin gencleri kendisi-
ni unutmaya davet ettigi bir diinyada kendisini unutmadan yasayan her genc
bir kahramandir. Bu haz ve hiz ¢aginda, diinyanin kétiiliiklerine bulasmadan
yasayan her geng tebrik edilmesi gereken bir yigittir.

Sevgili gencler, su ii¢ kavrami da inga etmeliyiz: Benlik, kisilik ve kim-
lik. Benligimizi bulmamiz i¢in, “ben kimim” sorusunu siirekli kendinize sor-
mamiz gerekir. “Ben nasil bir insanim” sorusunun cevabi ise kisiligimizi inga
eder. “Ben nereye, kime, hangi dine hangi medeniyete aitim” sorusunun ce-
vabi da kimligimizi inga eder. Biitiin okumalarimiz bu ti¢ sorunun cevabina
yonelik olmali. Benligimizi, kimligimizi ve kisiligimizi kurdugumuz zaman,
vaktimiz de dolar, kalbimiz ve zihnimiz de.

Din dilimizin temel sorunlari

Sevgili gengler! Son olarak; sahsim basta olmak iizere, camide, vaazlarda,
seminerlerde, konferanslarda, derneklerde, genglerin diinyasina hitap eden
din séylemlerimizin sorunlarini da maddeler halinde siralayip s6zlerimi biti-
recegim. Bunlari ben tespit etmedim, siz tespit ettiniz. Genglerle zaman za-
man sabah namazi sonrasi bulugmalarim devam ediyor. Ki genglerin dostlu-
gunu kazandigim igin hep Allah’a hamd ediyorum. Onlarin sorularindan ci-
kardigim alti netice var ki bu alt1 netice, alti konuda alt1 yanlisa deginiyor.

Birincisi, din-insan iliskisidir. Sanki dini olan ayri, insani olan ayriymig
gibi. Insani olanla, Islimi olan ayriymus sanki. Zaman zaman Syle yanls bir
din séylemi kullaniyoruz ki sanki Islam’la insan birbirinin ziddiymus gibi ha-
reket ediyoruz. Sanki insani olan Islami degilmis, Islim’da olan da insani de-
gilmis gibi konuguyoruz. Eger, —ben de dahil- hocalardan din adina béyle bir
sey duyarsaniz; insani olanla IslJAmi olani kars1 karsiya getiren, insani asagila-
yan, insanin izzetini, onurunu, serefini ¢igneyen herhangi bir sey isitirseniz,
biliniz ki o yanlstir. Ya yorumumuz, tefsirimiz yanhstir ya da fitratimiz bo-
zulmugtur. Ciinkii en saglam din, fitratin kendisidir. Kur’an-1 Kerim’de “bu
sapasaglam dindir” diye tarif edilen sey, insanlarin {izerine yaratildig: fitrat-
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tir. Allah’in yarattigini hi¢ kimse degistiremez. Sapa saglam din budur, diyor,
Onun i¢in yaptigimiz yanhglardan birisi bu. Aklima o kadar ¢ok 6rnek geliyor
ki 6rneklere girersem ilkeden uzaklagirim diye endise ediyorum.

Su elestirimi de dile getirmek isterim: Insanilik ile insancilik ayni sey de-
gildir. Ne demek insanilik ile insancilik? Batida insani kilisenin hegemonya-
sindan kurtarmak igin ihdas edilen hiimanizmi kastediyorum. Hiimanizmi
Tiirkceye insanilik degil, insancilik diye ceviriyorum. Batida gelistirilen hare-
ket noktasina katiliyorum; insanin iradesini kilisenin hegemonyasindan kur-
tarmak icin baglatilan insanilige evet diyorum ama sonra Allah’1 yok sayarak
insant merkeze alan insanciliga hayir diyorum. Ciinkii sonradan diinyaya ya-
yilmak istenen insancilik, insani degildir. Insani askin olandan, metafizikten,
Rabbinden, ruhundan, ruhunu yiicelten degerlerden koparacak bir insanci-
lik, insani degildir. Ama Islam dini mahza insanidir. Kaynag: itibari ile ilahi-
dir evet, ama uygulamast itibari ile insanidir.

Mesela Ramazan ayinda Allah bize orug tutmay: emrediyor. Ilk etapta
sasiriyorsunuz. Cilinkii hem hayatimiz yemeye ve icmeye bagl hem de Allah
diyor ki; bir ay boyunca belirli vakitlerde yemeyeceksin, igmeyeceksin. Fakat
hemen arkasindan ilahi olan, insani olani devreye sokarak soyle diyecek: Eger
hastaysaniz, yolculuga ¢ikarsaniz, —bagka bir giin tutmak kaydiyla— o zaman
bundan muafsiniz. Islam’in her ilkesinde béyle bir insanilik vardir. Sonradan
degistirilen Hristiyanlikta siz viicuda ne kadar eziyet ederseniz, ruh o kadar
Allah’a yiikselir. Islam’da ise viicuda eziyet etmek haram kilinmustir. Allah’in
huzurunda kiyama durmak yani namazdaki kiyam bir emirdir. Husu ve say-
gt durusu igerisinde kiyama durmak zorundayiz namazda. Ya kiyama dura-
cak hali yoksa, ne yapacak? Onun da insani yolunu gdéstermigtir bize Rabbi-
miz. Eger korkarsa, bagina bir sey geleceginden endige ederse, bineklerin tize-
rinde namaz kilmaya devam edilmesine miisaade edilmistir. Islam’in her ilke-
si boyledir. Allah Restlii “kolaylagtirin® dedji, biz zorlastirdik, “miijdeleyin”
dedi, biz nefret ettirdik, “zorlagtirmayin” dedi, biz zorlastirdik, “nefret ettir-
meyin” dedi, biz nefret ettirdik. Bu birinci husus.

Sizden 6grendigimiz ikinci eksigimiz; din-diinya iligkisine dairdir. Dini
olan diinyevi olan, diinyevi olan uhrevi olan diye ayirimlar yapiyoruz. San-
ki din diinyay1 agagilamak i¢in génderilmig bir nizam olarak takdim ediliyor.
Oysa sevgili gengler, hem Allah’in kitabinda hem de Allah Peygamberinin
stinnetinde, diinyay: diinya oldugu icin agagilayan higbir ifade yoktur. Ora-
da elestirilen diinyevilesmedir, ebedi hayati fani hayata feda etmektir. Ora-
da elegtirilen Allah’1 ve ahireti yok sayarak hayati diinyadan ibaret kabul et-
mektir. Onun adi da sekiilerizmdir, diinyevilesmedir. Ancak din ile diinyay1,
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ahiret ile diinyay1 karsi karstya getiren hicbir séylem Islami degildir. Cennet,
tohumunu bu diinyada diktigimiz bir bahgedir. Cehennem, atesini bu diinya-
dan gotiirdiigtimiiz bir ocaktir.

Cok hos bir hikaye var vaizlerimiz anlatirlar: Behliil diye bir zat var, Ha-
run Resit’in tivey kardesi. Bagdat’in kapisindan girerken sorarlar: “Nereden
geliyorsun?” “Cehennemden” diye cevap verir. “Cehennemde ne igin var-
di?” derler. “Ateg lazimdi, almaya gitmistim.” der. “Hani nerede ates?” der-
ler. “Bulamadim” diye cevap verir. “Yahu,” derler, “Cehennem olur da ates
olmaz mi1?” “Vallahi ben de merak ettim ve oradakilere sordum. Dediler ki;
herkes atesini diinyadan getirir. Burada ateg yok.” Bunu dedikten sonra da “O
cehennem ki yakiti insanlar ve taglardir.” (Tahrim, 6) ayetini okur.

Gengler din diinyanin ruhudur. Dolayisiyla diinya dinin bedenidir. Be-
den olmazsa ruh olmaz, ruh olmazsa da beden olmaz.

Diinyaya kanmayacagiz elbette ama biz miiminler imar etmekle, en gii-
zel diinyalar1 kurmakla miikellef bir immetiz.

Genglerden 6grendigim ve bizim yanlig anlattigimiza inandigim {iglincii
mesele din-akil iligkisine dair séylemimizdir. Dini olan ile akli olan, akil ve
nakil arasindaki iligki yani.

Sevgili gencler; yeryiiziinde Islam kadar akli yiicelten bir sistem bulamaz-
siniz. Din adina akli tezyif eden, asagilayan bir ifade gériirseniz bilin ki o Is-
lami degildir. Ciinkii dinf olan ayni zamanda akli olandir. Mesela; akli kenara
koymazsaniz cennete giremezsiniz, diye bir soz isitirsiniz. Oysa Allah, bunun
tam tersini soyliiyor. Ne diyor? Miilk stiresi 10. dyette mealen buyuruluyor:
Cehenneme gidecek insanlar cehennemi goriince soyle diyecekler; eger biz
akletseydik cehennem ehli olmazdik. Az énce séziinii ettigimiz Imam Gazali
akil-nakil iligkisini anlatmak icin bakin ne diyor: “Vahiy disaridan insana ge-
len bir akildir, akil iceriden gelen bir vahiydir.” Islim medeniyetinde akil ve
vahiy hakkinda yazilan kitaplar, biiyiik bir kiitiiphaneyi dolduracak kadar bii-
yiik bir servettir. Ancak elbette bununla; vahyi diglayarak (ona rasyonalizm
deniyor) akli dogrunun ve bilginin yegine kaynagi olarak kabul eden anlayi-
s1 kastetmiyorum. Ancak Allah’in dini insanin aklini muhatap olarak kabul
etmigtir. Allah’in kitab1 nasil Allah’in eseri ise, insanin akli da Allah’in 6yle
bir eseridir. Burada sadece aklin sinirlarini bilmemiz gerekiyor. Bize diigen
stirekli onun sinirlarini genigletmektir. Nitekim insanlik tarihi boyunca aklin
sinirlart genigleyerek yoluna devam etmistir. Yoksa bu inkisaf olmazdi zaten.

Dordiincti husus, din-bilim iligkisine dair yanlig sdylemdir. Sanki dini
olanla ilm1 olan birbirinin ziddiymig gibi bir anlayis kériikleniyor. Gengleri-
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mizin pek ¢ok sorulari buradan geliyor. Halbuki az 6nce de ifade ettim; kai-
natin Ayetleri ile kitabin dyetlerini birbirinden ayiramayiz. Fizik, matematikle,
Kur’an’in tefsirini birbirinden ayiramayiz. Yerytiziindeki biitiin bilim adam-
larinin biitiin ¢abalari ile bilimde varacaklari mesafeyi sadece Allah’in kiina-
ta yerlestirdigi kanunlarin tefsiri mahiyetinde gérmek gerekir.

Bediiizzaman’in ¢ok hosuma giden bir hikayesi var. Bunu yasayan zat ve-
fat etti, bana da misafir oldu, kendisi bizzat anlatti. Dedi ki: Kastamonu’da
lise talebesiydim. Bir grup lise talebesi olarak, o zamanlar orada ikamet eden
Ustad’s ziyaret ettik. Dedik ki: “Efendim, hocalarimiz bizi ateizme davet edi-
yorlar, ‘Allah yok!” diyorlar.” ‘Hangi hocalariniz bunu séyliiyor’ dedi. ‘Fizik
hocasi, kimya hocast...” dedik. O da séyle cevap verdi: ‘O halde hocalarini-
z1 birakin, fizik kitabini, kimya kitabini okuyun. Siz hocay1 birakip, hocanin
size anlattigi kitab1 okursaniz, o kitaplarin Allah’in kdinata yerlestirdigi ka-
nunlarin tefsiri sadedinde yazildigini goriirsiiniiz. Hoca sizi bagka yere gotiir-
se bile o kanunlar sizi sadece kainati yoktan var eden Rabbinize gotiiriir.” ”

Sorunlu olarak gordiigiim ve sizden 6grendigim besinci husus, din-kiil-
tiir iligkisine dair soylemimizdir. Dini olan ile kiiltiirel olan1 birbirinden ayir-
mamak yani.

Sevgili gen¢ kardeglerim! Stiphesiz her peygamber bir kiiltiir icine dog-
mustur ama higbir peygamber kendi kavminin kiiltiiriinii din kuralina déniis-
tiirmeye gelmemistir. Bir dine sokulabilecek en biiyiik bid’at peygamberin
gonderildigi toplumun kiiltiiriinii, 6rfiinii, Adetini takdis ederek onu evrensel
bir din kurali haline déniistiirmektir. Adet ile ibadeti, yerel olan ile evrensel
olani, sabitelerle degiskenleri ayirt etmek dini anlamanin en 6nemli sartidir.

Sevgili kardeslerim! Islam’in herhangi bir meselesini anlarken, yorum-
larken, yasarken, onun iki biiyiik 6zelligini daima gz 6niinde bulundurma-
liyiz. Bunlardan birisi, Hazret-i Peygamber’in biitiin insanliga gonderildigi
hatta biitiin 4lemlere rahmet oldugu ilkesidir. Ikinci bityiik 6zellik ise O’nun
belli bir ¢aga ve zamana degil biitiin ¢aglara ve zamanlara gonderildigi haki-
katidir. Yani Hazret-i Peygamber’in mesajinin evrensel ve ¢aglar-iistii oldu-
gunu anlamadan bizim dini anlamamiza ve anlamlandirmamiza imkan yok.

Ve son olarak altinci husus din-abldk iligkisine dair eksik soylemimizdir.
Burada da yanlig bir yaklagimimiz var maalesef. Dini olan ile ahlaki olan bir-
birinden ayriymis, ayrilabilirmis gibi.

Bakin kardeslerim, size keskin ve her zaman dogru sonug veren bir formiil
sOylityorum: Dini olan her sey ayni zamanda ahlakidir ve ahlaki olan her sey
de ayni zamanda dinidir. Bu kadar net. Maalesef bir¢ok alanda oldugu gibi
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burada da biitiinliigii kaybettik ve ayristirmaya gittik. Sunu agik yiireklilikle
séylememiz gerekir ki; Islam diinyas: olarak ahlak konusunda insanligim id-
rakine soyleyecek ¢ok sziimiiz var ancak o sézleri sdyleyecek yiiziimiiz yok.
Ciinkii inandiklarimizi eylemlerimizle gosteremiyoruz. Insana alet olarak de-
gil ayet olarak bakan bir dinimiz var ancak kendimiz insana deger vermiyo-
ruz. Din—siyaset ayrimina karsi ¢ikiyoruz hakli olarak ama din-ahlak ayrimina
kargi sesimizi yiikseltmiyoruz. Oysa en biiyiik sekiilerlik dinin ahlaktan ayril-
masidir. Clinkii dinin ahlaktan ayrilmasi kendisinden ayrilmasidir. Hazindir
ki Islam diinyasindaki uyanis hareketlerinin kahir ekseriyeti ahlakla bezen-
mis ruhun giiciinden ¢ok siyasetin giiciine talip oldular. Once ahlak ve ma-
neviyat yerine 6nce giic ve iktidar, dediler. Ilmi donanimdan, ruhi kemalden
once giic ve makama talip oldular. Ilmin, fikrin, diisiincenin, sanat ve felse-
fenin giictiniin, siyasetin giiciinden tistiin oldugunu unuttular.

Ne yazik ki, miislimanlar olarak giindelik hayatimizda insanlara 6rnek
olacak bir ahlaki gosteremiyoruz. Ciinkii ahlakin teorisini ve bir davranigi ah-
14k1 kilan degeri kaybettik. Degerin ne oldugunu tespit sorunumuz var. Tak-
va tanimini tehecciid, evvabin ve nafile namazlarina hasrettik. Yemen’de bir-
birine diigen miisliimanin achgini gidermeyi, komsuya eziyet etmemeyi, tra-
fikte yiirtirken hayvan ¢ignememeyi, esimizle, cocugumuzla konusurken kalp
kirmamayi takvanin icinde gérmiiyoruz. Arafat’ta ihramliyken sivrisinege do-
kunamiyoruz ama Mina’ya varmadan yiizlerce kisiyi ¢igneyip 6ldiirmekte bir
beis gérmiiyoruz. Hacer-i Esved’i 6pmenin bizi cennete gotiirecegine inani-
yoruz ama Kabe’nin etrafinda tavaf eden yiizbinlerce insani rahatsiz etmeyi
onemli gormiiyoruz.

Hatta daha da 6teye gidiyoruz; bazen ahlaksizligi dinilestiriyor; yapti-
gimiz biitiin yolsuzluklarin, diizenbazliklarin, hilelerin, dinden mesruiyetini
artyoruz. Bagka bir ifadeyle bize ahlak-1 hamideyi bildirmek iizere gonderi-
len dini, gayri ahlaki davraniglarimiza mesned kilacak kadar ileri gidiyoruz.

Degerleri tespit sorunumuz var, evet, ama ayrica degerler hiyerarsisini de
kaybettik. Bu da degerlerin kendisini kaybetmek kadar biiyiik yanlhslari bera-
berinde getirdi. Bundan daha vahimi degerlerin yer degistirmesi; iyinin kotii,
kotiiniin iyi addedilmesidir. Cirkin ile giizelin, fayda ile zararin, hak ile bati-
lin birbirinin yerine gegmesidir.

Tiim bunlar: bir biitiin olarak yeniden ele almak gerekiyor. Ciinkii ah-
13k dini hiikiimlerin yani fikhin aklhidir. Ama biz ahlaktan kopuk bir fikihta
israr ediyoruz. Halbuki ahlak ibadetin gayesi, ibadet ahlakin vesilesidir. Bu
¢ok acik oldugu halde tiziilerek belirteyim, biitiin din anlayigimizi daha cok
ahlaktan kopuk, taabbudi hem de ibadet-i mersume dedigimiz ibadetler {ize-
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rine bina ediyoruz. Dolayisiyla fikhin ahlaktan tecrit edilmesi, ibadetlerin ah-
14ki gayelerden uzaklagarak sekle indirgenmesi, miiminler toplulugu icin en
biiyiik musibet olmustur.

Gengler! Sunlari da aklinizda tutmanizi rica ediyorum: Her dinf hitkmiin
bir fikhi, bir de ahlaki vechesi vardir. Fikhi yonii insanin dig diinyasini, ah-
14k1 yonii ise i¢ diinyasini tanzim eder. Ahlak gayedir, fikih vesiledir. Vesile
olmadan gaye tahakkuk etmez. Gaye kaybolursa vesile bir anlam ifade etmez.

Bu din-ahlak ayrimi da sorunlu gérdiigiim ve daha ¢ok sizden duydugum
en ciddi meselelerimizden biridir.

* ok ok

Biitiin bunlari niye anlattim size gengler? Ciinkii bu yanlis séylemler ¢cok
sorunlu ve arizali bir din anlayigin1 beraberinde getiriyor. Ayni zamanda ka-
rikatiiristlere malzeme olacak 6rnekler ortaya cikiyor. Hem zaten siz kendi
aranizda bizim bu yanlis séylemlerimizi —hatta belki ‘ti’ye alarak— degerlendi-
riyorsunuz. Boyle tuhafliklar gordiigiiniizde liitfen bunu Allah’in dinine mal
etmeyiniz. Bunlari duydugunuzda Allah’in dinine kargi muhabbetiniz azal-
masin. Bilin ki bu; bizim yanlig yorumlarimizdan, yanhs uygulamalarimizdan
kaynaklaniyor. Onun yerine kendiniz alim ve 4lime olmaya bakin. Kendiniz
bizatihi o hakikati bulma yolunda birer talebe olun. Aliya Izzetbegovic’in gii-
zel bir ifadesi var: “Semanin talebesi olmayan yeryiiziiniin muallimi olamaz.”
Gokyliziiniin 6grencisi olmayan yeryiiziiniin 6gretmeni olamaz.

Sevgili gencler, 6zellikle kendinizi ¢ok iyi yetistirin. Zannetmeyin ki ilim
sadece Ilahiyatcilarin yaptigr ilimdir. Sizin sahip oldugunuz ilim de IslAim’n
nazarinda en az Ilahiyatginin 6grendigi ilim kadar degerlidir. Onlar arasinda
higbir ayrim yapilmaz. Sevgili Peygamberimiz’in ilim talebeleri ile ilgili ettigi
cok giizel bir dua, daha dogrusu yaptigi bir tespit vardir. O tespiti bir duaya
donistiirerek sozlerimi bitirmek istiyorum. Buyuruyor ki Allah Resdli: “Her
kim, ilim talep etmek icin yola ¢ikarsa Allah onun cennete ¢ikan yolunu ko-
laylagtirir. Allah’in melekleri ilim talebesine kanatlarini gerer.” Hadis devam
ediyor; “Yerde ve gokte var olan tiim varliklar ilim talebesi i¢in dua ederler.
Denizdeki baliklar bile ilim talebesi i¢in dua ederler.”

Allah’in meleklerinin kanatlarinda olasiniz sevgili gengler. Biitiin varlik-
larin duasina mazhar olasiniz. Hepinizi muhabbetle selamliyorum. Allah’in
selami, rahmeti, bereketi tizerinize olsun.



linizdeki eser, tilkemizin geleceginde sz sahibi olacak

genclerin kimlikleri ve sorumluluklari {izerinde diisiin-
melerini, bir muhasebe ve degerlendirme yapmalarini sag-
lamak, ilmi ve manevi gelisimlerine rehberlik etmek mak-
sadiyla hazirlanmistir.

Kitap, basta ilahiyat alaninda calisanlar olmak iizere Islam
diistincesine ilgi duyan, okumaya, 6grenmeye, diisiinmeye,
iretmeye, yasamaya ve yasatmaya talip herkese hitap ede-
cek bir yaklagimla hazirlanmig, konularin tespitinde ve ya-
zilmasinda bu hususa 6zen gosterilmistir.

Eserde yer alan yazilarin her birinde Islam diisiincesinin
farkli boyutlari ele alinmis ve konuya iliskin biitiinciil bir
bakis ortaya konulmaya caligilmustir.

Parayla satilamaz.



